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Un ossuaire de Jérusalem et le rite de I’ossilegivm

Par Yvette MOTTIER

En 1990, les collections du Musée d’art et d’histoire se
sont enrichies d'un ossuaire provenant de Jérusalem
(fig. 1), da a la générosité de Madame Monique Nord-
mann'. Il est taillé dans le calcaire tendre blanc, facile a
travailler et abondant dans la région de Jérusalem. Les

a la mémoire de Gérard Nordmann

faces sont soigneusement lissées; la face frontale porte
un décor gravé composé d'un double cadre dans lequel
se trouvent deux rosettes a six pétales; deux lignes verti-
cales subdivisent le rectangle, formant ainsi deux
métopes dans lesquelles se trouvent les rosettes. Sur

1. Ossuaire provenant de Jérusalem. Calcaire. Haut. 22,5 cm, long. 54 ¢m, larg. 32 cm. Genéve, Musée d’art et d’histoire, Inv. 27.799.
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notre ossuaire I'espace entre les deux colonnes est lisse;
sur d’autres les séparations sont représentées par des
colonnes, le milieu étant l'arche sainte ou un autre sym-
bole?. Le corps de l'ossuaire repose sur quatre pieds,
hauts de 1.4 cm, obtenus par évidement de la base. Le
couvercle plat se glisse comme dans deux rails qui ten-
dent a se rejoindre vers le fond; le couvercle doit donc
toujours étre introduit dans le méme sens et une ferme-
ture parfaite de l'ossuaire est ainsi assurée. Il existe des
ossuaires dont le couvercle a la forme triangulaire d’un
toit ou d’une voute. Sur ces exemplaires il y a parfois des
marques, souvent en forme de croix, sur la cuve et le
couvercle en guise de repeére pour garantir la fermeture
adéquate®. Sur notre ossuaire se trouve, en haut 2 gauche,
le graffito d’'une croix en forme de X (fig. 2). Ce signe,
parfois dans un cercle, peut étre un symbole de scellé.
Dans l'alphabet sémite ancien, le X dans un cercle est la
lettre teth, O premiere lettre du mot sceller pepw*.

Les ossuaires — environ 2000 ont été découverts
jusqua présent, dont la plupart a Jérusalem — sont ar-
chéologiquement bien connus. P. Figueras distingue huit
types différents, selon la pierre utilisée, les techniques et
les motifs du décor®. Le type 3 est le plus fréquent et
correspond 4 notre ossuaire tant par son décor que par
son exécution en taille plate®.

Sur pratiquement tous les ossuaires se trouvent des
rosettes sous une forme ou une autre. Linterprétation
que les différents auteurs leur donnent, varie beaucoup.
Pour les uns elles ont une valeur purement décorative et
ses formes traduisent 'exécution imposée par les moyens
techniques: un dessin préalable au compas et a la regle
puis la taille au ciseau’. Pour d’autres la rosette est un
symbole ou un motif du Proche-Orient, que l'on trouve
chez les Sumériens déja, puis en Babylonie et chez les
Parthes 2 I'époque du Second Temple. Avi-Yonah pense
que les Israélites l'ont ramenée de Babylonie®; P. Figueras
y voit une imitation de décors de meubles ou la représen-
tation, d’une maniére abstraite, des anneaux en bronze
pour porter les sarcophages®. En conclusion on retiendra
de toutes ces interprétations que d’une part la rosette est
un motif présent en tout temps et en toute région et que
la signification qu'elle pouvait avoir chez les Sumériens,
chez les Grecs ou chez les habitants de Jérusalem n’était
pas nécessairement la méme. Considérant 2 quel point
nous sommes informés par les textes sur les pratiques
relatives aux ossuaires, mais pas sur leur décor, il serait
préférable de renoncer 2 tout essai d’interpréter la signifi-
cation des rosettes'.

Les découvertes archéologiques permettent de retracer
I'évolution des tombes et rites funéraires qui aboutit a
l'inhumation secondaire dans des ossuaires (ossilegium).
Des l'age du Fer (vers 1250 av. J.-C.), on observe des
caveaux funéraires pour des familles, taillés dans le
rocher, comportant une chambre funéraire et des bancs
sur lesquels on déposait les morts. Selon les nécessités,
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on entassait les ossements apres décomposition du corps
dans un coin de la chambre funéraire pour libérer la
place pour un autre défunt. Par la suite les ossements
furent rassemblés dans une fosse prévue a cet effet (repo-
sitorium). Dans certaines tombes, des niches servaient
également de réceptacle pour les ossements (kokbim! —
loculi)™. Depuis 1989 un vaste cimetiére a Jérusalem situé
a l'ouest de la Porte de Jaffa fournit des résultats des plus
intéressants. R. Reich® y découvre des caveaux familiaux
taillés dans la roche tendre; ils consistent en une cham-
bre centrale, parfois avec des bancs et toujours avec une
fosse, un repositorium, qui contient les ossements de plu-
sieurs individus. Cette pratique est sans doute un stade
précurseur du rite de 1'ossilegium, I'enterrement secon-
daire des ossements dans l'ossuaire. Les dates de ce cime-
tiere de la Mamilla Street sont intéressantes car il y a
continuité de l'age du Fer jusqua I'époque du Second
Temple, ce qui montre que la présence israélite n’a pas
complétement cessé pendant I'époque de lexil babylo-
nien.

Lenterrement secondaire dans des ossuaires devient
fréquent des I'époque Hérodienne (vers 50 av. J.-C.) et se
poursuit jusqu'au I siecle ap. J.-C.X. Le dépot dans un
ossuaire est une alternative au dépot dans une niche
(kokbh — loculus); les deux variantes peuvent exister
dans le méme caveau et parfois les ossuaires se trouvent
dans les niches. Ossuaires et sarcophages existent aussi
cOte a cOte dans certains caveaux.

Les différents auteurs ont des vues divergentes quant
aux origines et raisons de ce rite. S. Krauss pense que
' ossilegium n’a jamais été un précepte absolu et propose
d’y voir un pis aller lorsqu’il n’y a plus assez de place
dans un caveau®. 1l pense aussi que nombre d’ossuaires
contiennent les ossements de personnes transférés a Jéru-
salem ou encore de criminels, que l'on n’avait pas le droit
d’enterrer dans les caveaux familiaux tant que le corps
métait pas completement décomposé. Lhypothése d’un
transport de P'étranger a Jérusalem trouve une confirma-
tion dans des inscriptions faisant état de transferts entre
autres de Grece et dAlexandrie vers Jérusalem'. Une
autre maniere d’envisager la mort, la mort comme étape
pour atteindre la purification, une nouvelle vue sur la vie
apres la mort et la résurrection’” ou encore I'expression
d’'une croyance propre aux Pharisiens, pourraient expli-
quer également, selon certains, la fréquence de I'ossile-
gium'S,

Lintérét majeur des ossuaires et allant bien au dela de
l'intérét archéologique est cependant le contexte religieux
et rituel connu dans ces derniers détails par des textes
dont le contenu nous donne une ouverture extrémement
vivante sur la vie de cette époque. Il s’agit avant tout du
traité Semabot, littéralement et par euphémisme «Les
réjouissances», mais traduit généralement comme «Le
deuil»?. Ce texte, non canonique et €crit probablement
vers la fin du 1 siecle ap. J.-C., cite des témoignages de



sages ayant vécu a Jérusalem avant la destruction du
Second Temple, soit avant 'an 70 ap. J.-C. et pendant les
débuts de la pratique de I'ossilegium?. Le trait€¢ Semahot
trouve des compléments dans dautres textes, tel la
Mishna et le Talmud et, bien sar, ’Ancien Testament.
C'est un cas quasi unique pour l'archéologue de connai-
tre non seulement l'objet dans son contexte funéraire
mais aussi les textes aboutissant a la pensée et décrivant
les coutumes jusque dans les gestes et les paroles qui les
accompagnent.

Il y a deux origines théologiques possibles a I'ossile-
gium. La premiere est basée sur Exode 13,19: Moise, au
moment de la sortie ’Egypte, s'acquittant d’'une ancienne
promesse?!, prend avec lui les ossements de Joseph pour
les enterrer en terre promise. Cet épisode reprendra toute
son actualité au moment de la diaspora, dés l'an 135,
mais aussi pendant I'exil babylonien?’. Le passage cit€ ne
donne pas la raison de ce désir, qui peut cependant s’ex-
pliquer par Deutéronome 32,43: «Car ... Il purifiera (fera
le rite d’expiation sur) la terre de son peuple» et le pas-
sage du Talmud babylonien: «Celui qui est enterré en
terre d’Israél est comme s'il était enterré sous un
autel»?3: la terre d’Israél a un effet expiateur.

La seconde idée théologique se rattache a l'interdiction
d’enterrer un criminel et de pratiquer les rites usuels de
deuil?, Une fois les chairs disparues apres décomposi-
tion, le mort a obtenu expiation de ses péchés®. Apres
douze mois*® on rassemble les ossements et on les
dépose dans la tombe. Cette méme idée se retrouve dans
la Mishna?’: (concernant un exécuté)... «<on ne l'enterre
pas dans le caveau de ses peres, mais le tribunal avait ins-
tallé deux lieux d’enterrement, le premier pour les déca-
pités et les pendus, l'autre pour les lapidés et les brulés.
Une fois les chairs consumées on rassemble les osse-
ments et on les enterre en leur lieu... Ils n'observaient pas
de deuil?®. IIs se comportaient comme des affligés, car le
vrai deuil se fait dans le cceur.» Le refus pour les crimi-
nels d’'un enterrement immédiat fait partie du chatiment
et prolonge la punition®. Pour le rite de lossilegium,
nous retiendrons leffet expiateur de la décomposition,
achevée aprés douze mois, et le dépot des ossements
dans le caveau familial. L'expiation des péchés est I'élé-
ment commun aux deux explications basées sur la théo-
logie.

L' ossilegium met un point final a une période de deuil
de douze mois composée de sept phases, quiil est inté-
ressant de retracer dans ses grandes lignes tel que nous
le permet le traité Semabhbot: les premiers gestes une fois
la mort intervenue (1), les heures avant l'enterrement
(2)%; Tenterrement avec son cortege funebre (3); la
shiva, le deuil strict des sept premiers jours apres I'enter-
rement (4); suivi de la période des trente jours, les shio-
shim (5); les douze mois suivants (6) au terme desquels
a lieu I'ossilegium (7). Le traité Semahot commence par
la constatation qu'un homme mourant jouit de la méme

2. Ossuaire provenant de Jérusalem. Détail: graffito d’une croix en
forme de x.

considération quun homme vivant en ce qui concerne
ses droits et ses obligations jusqu’au moment ol la mort
intervient. Ensuite on lui ferme les yeux, on attache sa
machoire, on bouche ses orifices, il est lavé, habillé et
couché sur du sable ou du sel?’. Dés ce moment on com-
mence I’éloge du défunt, on déchire son vétement?? et les
voisins ne se saluent pas tant que le mort se trouve en
ville3d, Jusquapres I'enterrement, la personne en deuil est
libérée de réciter le shema (la profession de foi), la refil-
lab (la priere), des tefillines (les phylacteres) et de tous
les préceptes de la Torah®. Lorsquil sagissait dun
enfant, la maniére de le porter au cimetiere variait selon
son 4ge’. Pendant la cérémonie de I'enterrement, on fai-
sait I’éloge du défunt. «II ne faut pas tisser une oraison 2
partit de rien, mais un noyau de vérité peut etre
embelli»*’. Des joueurs de flate et des pleureuses accom-
pagnaient le cortege funebre3®. Apres Ienterrement com-
mence la période de deuil strict pour les proches, la shi-
vah, qui dure sept jours®; pendant laquelle I'étude de la
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Torah est interdite et 'on s’abstient de travailler®®. On ren-
verse son lit, ne porte pas de chaussures, couvre sa téte
et s'assied par terre. Sont interdits le bain, les onctions, le
lit conjugal. On se fait inviter dans une autre maison, on
ne mange pas a sa faim et la viande ainsi que le vin sont
interdits**2. Pendant les trente jours qui suivent, les shlo-
shim®, on visite la tombe afin de vérifier que le mort ne
montre aucun signe de vie*. Linterdiction de travailler
est levée; en revanche la personne en deuil ne se coupe
pas les cheveux, ni les ongles, ne porte pas d’habits
repassés, ne quitte pas la ville et ne fréquente pas de
lieux publics®>4, Le texte ne nous informe pas comment
se déroulent les onze mois jusqu’au premier anniversaire
de la mort. Nous apprenons uniquement que les véte-
ments, déchirés pour le deuil de pere et mere sont faufi-
lés apreés les shloshim, mais jamais raccommodeés, et que
la personne en deuil pour pére et meére ne fréquente pas
les lieux publics pendant les douze mois, 2 moins qu’il
s'agisse d'une célébration religieuse’.

Le jour de l'ossilegium était pour les proches un jour
de deuil strict, pendant lequel toutes les prescriptions de
deuil s’appliquaient encore une fois pendant une jour-
née: déchirer les vétements®; renverser le lit*. Rabbi
Eleazar bar Zadok (fin du 1e-11¢ siecle ap. J.-C.) dit: «Ainsi
parla mon pere au moment de sa mort: mon fils, enterre-
moi d’abord dans une fosse. Le temps ayant passé, col-
lecte mes os et dépose-les dans un ossuaire; mais ne les
rassemble pas avec tes propres mains®®. Et je fis ainsi:
Johanan entra, rassembla les os et les couvrit d'un linceul.
Alors jentrai, déchirai mon vétement et répandis des
herbes seches sur eux. Comme il soccupa de son pere,
ainsi je m'occupai de lui»>L. Selon les uns, on peut asper-
ger les os avec du vin et de l'huile, mais selon d’autres,

Unv. 27799. Hauteur: 22.5 cm; longueur: 54 cm; largeur:
32 cm.

2 G. SED-RAJNA, L'art juif, Orient et Occident, Arts et métiers gra-
phiques. Paris, 1975, p. 38-39. — P. Figueras, Decorated Jewish
Ossuaries, EJ. BRILL, Leiden, 1983, consacre les chapitres 3 et 4 aux
symboles et a la symbolique.

3 LY. RAHMANI, Ancient Jerusalem’s Funerary Customs and
Tombs, Part IV, dans: Biblical Archeologist, Spring 1982, p. 112.

4 Don P. COLELLA, Les abréviationsD et ® (XP), dans: Revue bibli-
que 80, 1973, p. 547 sqq. — Plusieurs auteurs ont voulu voir dans
les ossuaires une pratique judéo-chrétienne. Cette discussion est
basée, entre autres, sur des christogrammes, apparaissant sur des
ossuaires du cimetiere du Dominus flevit 2 Jérusalem. Colella démon-
tre que ce signe peut trés bien signifier yopayBév ou yxpacoapevos |
ce qui veut dire scellé ou cacheté.

28

cette pratique est interdite®?. Il est permis d’effectuer I’os-
silegium de deux morts en méme temps, a condition de
bien séparer les os des deux individus®?.

Pendant la journée de lossilegium, toute personne
impliquée est libérée de la profession de foi, de la priere,
des phylacteres et de tous les préceptes de la Torah. Le
deuil dure un jour; le rassemblement des ossements a
lieu vers le soir®. Il n'y a pas d’honneurs au cimetiere,
mais on réconforte la personne par des paroles de sym-
pathie®. «Rabbi Meir dit: Un homme peut rassembler les
ossements de son pere et sa meére (pendant les jours de
demi-féte) car cest pour lui une occasion de se
réjouir»>’. «Ce jour, le fils observait le deuil, mais le jour
suivant il était joyeux puisque ses parents avaient terminé
leur jugement»>®. Lidée de l'expiation des péchés se
retrouve dans ce passage, mais il montre aussi quavec
Iossilegium le deuil personnel est accompli.

La pratique de I'ossilegium a été abandonnée vers la fin
du e siecle ap. J.-C. ou un peu plus tard. Figueras® met
en relation les débuts, au Proche-Orient, de la vénération
d’ossements de martyrs chrétiens avec la fustigation du
rite par le poete palestinien (juif) Yannai (Vi siecle ap.
J.-C.). Les juifs auraient-ils cessé de pratiquer ce rite parce
que les chrétiens faisaient apparemment la méme chose
mais en lui donnant un nouveau sens? Rahmani I'expli-
que par des changements économiques, politiques et
démographiques®. Il est pensable que ce soit une consé-
quence de la diaspora qui avait commencé. Seul le trans-
fert d'ossements dans la tombe familiale est permis®.. Les
morts enterrés dans leur pays d’accueil ne pouvaient plus
étre transportés a Jérusalem du moment quil n'y avait
plus de famille pour soccuper du caveau familial et de
I ossilegium.

5 P. FIGUERAS, op. cit., p. 26 et pl. 4.

6 Id., pl. 4, n° 266 (flat carving).

7 Id., p. 37.

8 M. AVI-YONAH, Oriental Art in Roman Palestine, Centro di Studi
Semitici, Roma, 1961, p. 21.

9 FIGUERAS, op. cit., p. 39.

10 Des rosettes identiques a celles de notre ossuaire ne sont pas
rares sur des coffrets en bois grisons du XvIII® siecle.

11 Cf. E.M. MEYERS, Jewish Ossuaries: Reburial and Rebirth, Bibli-
cal Istitute Press, Rome, 1971, p. 65 sqq.

12 . WEIPPERT, Paldistina in vorbellenistischer Zeit, Handbuch der
Archdologie, Vorderasien II, Bd. 1, C.H. Beck’sche Verlagsbuchhap-
dlung, Miinchen, 1988, p. 485 sqq; p. 631 sqq. — RAHMANIL, 0p. cit,
Parts I-1V, Biblical Archeologist, Summer 1981, p. 171 sqq.; Fall 1981,
p. 229 sqq.; Winter 1981, p. 43 sqq.; Spring 1982, p. 109 sqq.



3 R. REICH, dans: Highlights of Recent Excavations, The Israel
Antiquities Authority, Jerusalem, 1990, p. 16 sq. et séminaire donné
dans le cadre de la Société Suisse pour I'Etude du Proche-Orient
Ancien 2 Fribourg le 16 mai 1992.

14 FIGUERAS, op. cit, p. 1. — RAHMANI, op. cit., Part IV, Summer
1981, p. 176 sq.

15 S KRAUSS, La double inbumation chez les Juifs, dans: Revue des
Etudes Juives, t. 97,1934, p. 1 sqq., p. 5 sq.

16 MEYERS, op. cit., p. 72 sqq. — FIGUERAS, op. cit., p. 15.

7 FIGUERAS, id., p. 9.

18 RAHMANI, op. cit., Part 1, p. 175: theése rejetée par A. KLONER,
The Necropolis of Jerusalem in the Second Temple Period, thése,
Univ. Hébraique, Jérusalem, 1980, Résumé anglais, p. XIII, (dactylo-
graphié) et également par MEYERS, op. cit., p. 86.

19 The Tractate «Mourning» (Semahot), (Regulations Relating to
Death, Burial, and Mourning), translated from Hebrew with intro-
duction and notes, by D. ZLOTNICK, Yale Judaica Series, vol XVII,
Yale University Press, New Haven and London, 1966.

0 0d, p. 9.

2l Gen. 50, 24-25: Enfin Joseph dit 2 ses fréres: «Je vais mourir,
mais Dieu vous visitera et vous fera remonter dans ce pays quil a
promis par serment a Abraham, Isaac et Jacob.» Et Joseph fit préter
serment aux fils d’Israél: «Quand Dieu vous visitera, vous emporte-
rez d’ici mes ossements. »

22 Déja Jacob avait exprimé le désir d’étre enterré en terre de ses
peéres, dans son caveau familial: Gen. 49, 29-33. Les auteurs insistent
beaucoup sur linterprétation de «fut réuni aux siens» pour expli-
quer les caveaux familiaux. Le sens n’est-il pas plutdt «mon ame va
étre réunie aux dmes des miens»? Dans le texte I'enterrement suit la
réunion avec les péres mais ne le remplace pas.

23 Talmud babylonien, Qetubot 111a.

%4 Id., Sanbedrin 47b.

5 Id., Shabbat 152b: Tant quil y a des chairs sur lui, il peine et
son ame est en deuil sur lui.

% Id., Qiddush 31b: En douze mois aprés la mort 'ame est libé-
rée des péchés.

27 Mishna, Sanbedrin VI, 5-6.

% Car: Au bonheur des justes la cité exulte, 2 la perte des
méchants on pousse des cris de joie (Prov. 11,20).

¥ Cf. note 25. Le refus d’un enterrement concerne uniquement
les condamnés par le tribunal rabbinique, mais pas les exécutés par
la cour paienne (Semabot 11, 9); il y a d’autres cas, ol I'enterrement
et les rites sont refusés: aux foetus et mort-nés (id., 1, 8; XIV, 4),
aux suicidaires (id., I, 1) 2 moins quil y ait le moindre doute a la
volonté d'un suicide (id., 11, 2-5), aux esclaves (id., I, 9).

3 Aucun passage ne mentionne combien de temps aprés la mort
a lieu I'enterrement. Mais Semahbot X1,16: «tant que le mort n’est pas
enterré, la personne en deuil ne doit dormir ni sur un lit renversé, ni
sur un lit droit (mais par terre)» laisse supposer quiil fallait enterrer
le mort dans les vingt-quatre heures. Cf. aussi ibid., 9: il faut se
hater d’enterrer les morts excepté pere et meére, car il faut soigneu-
sement préparer leurs funérailles.

1 En réalité les trente jours (shloshim) ainsi que les douze mois
se comptent deés le lendemain de l'enterrement; la shiva fait ainsi
partie des trente jours et les trente jours constituent le premier mois
de 'année de deuil.

2 1d, 1, 2-4. Ces gestes sont énumérés par la négative: il est
interdit de les exécuter tant quil s'agit d’'un mourant, comme il est
également interdit d’interrompre I'étude de la Torah (id., VIII, 13).

» Id., IX, 6: Lors du deuil pour des proches parents ou pour son
maftre on fait une déchirure dans son vétement sur une longueur
prescrite. Pour pere et meére il est interdit de le couper; cette déchi-
rure ne doit jamais étre recousue (id., 4 et 19) et si on vend le véte-
ment, I'acquéreur doit en étre informé (id., IX, 20). Pour pére et
meére, ainsi que pour son maitre on déchire tous les vétement quon
porte, seraient-ils cent les uns sur les autres (id., IX, 7). D’une
maniere générale, le deuil est plus sévére pour pére et mére que
pour les autres proches parents.

% 1d., 1,7. Ne s'applique pas dans une grande ville,

3 1Id., X, 1. — Le shema: «écoute Israél» (Deut. 6,4); les phylac-
teres: «tu les (mes paroles) attacheras comme symbole sur ton bras
et les porteras en fronteau entre tes yeux.» (id,, g,l8)A

3 Id., 111, 1-3. — Pour des célibataires en 4ge de se marier, on
dressait le dais de mariage et le portait dans le cortege funebre, id.,
VI, 2.

37 Id, 101, 5.

38 Id, XIV, 7: le mari doit organiser les funérailles pour son
épouse. «Il doit aussi engager deux joueurs de flate et des pleu-
reuses professionnelles ... Si le mari refuse de s'occuper des funé-
railles, le pere les organise et extorque le paiement du mari par
force. » c.-a-d. il se retourne contre lui.

3 Shiva est dérivé du mot hébreu pour sept. Le deuil pour Jacob
a duré sept jours (Gen. 50,10). Le deuil des trois premiers jours est
encore plus strict.

40 Semahot, V1, 1. D’autres personnes peuvent faire le travail a sa
place afin de lui éviter des pertes. Dans certains cas, la personne en
deuil peut travailler des le troisieme jour, mais en dehors des
regards du public (id.,, V, 1-9); vaquer au ménage n'est pas consi-
déré comme du travail (id., XI, 9); préparer des repas n’est en
revanche pas permis puisque: «tout le monde peut apporter des
gateaux, de la viande, du poisson dans la maison en deuil» (id.,
X1V, 13). Ce passage est en contradiction avec id., X, 3. Il peut s’agir
de deux écoles, deux régions ou deux périodes différentes. Cf. id.,
note p. 168.

U Id, VI, 1; X, 3; cf. note 40.

42 «Le shabbat, dit Rabbi Gamaliel, la personne en deuil est
comme si elle n'était pas en deuil.» (id,, X, 3, fin). On peut redres-
ser son lit, porter des chaussures et on retourne son vétement afin
que )la déchirure se trouve dans le dos, en respect du shabbat (id.,
X590

# Le deuil pour Moise a duré trente jours (Deut. 34,8).

#Id., VI, 1: «car il arriva quun homme mourut et fut inspecté
apres trente jours, et il continua de vivre pendant 25 ans; encore un
autre continua et eut cinq enfants et mourut apres. »

# Id., V11, 8-15. Linterdiction de fréquenter des lieux publics dure
douze mois pour le deuil de pere et mere 2 moins quil ne s'agisse
d'une célébration religieuse (id., IX, 15).

4 «Quiconque rencontre une personne en deuil pendant les
trente jours, doit la réconforter, mais ne pas lui demander comment
elle se sent.» (id., 12).

7 1d, IX, 15.

48 I, XII, 3.

9 Id., XII, 4.

50 Cf. Num. 19,16: le contact avec des ossements humains rend
impur. Semahbot XII, 7: une personne peut rassembler les os de tous
les morts, sauf ceux de son pere et de sa mere.

51 Id., XII, 9.

52 Ibid.

3 Id., XII, 8.

>* Id., X111, 1; comme pendant les heures avant I’enterrement; cf.
note 35. Le cimetiére est un lieu impur, dans lequel le port des phy-
lactéres et la profession de foi sont interdits.

> Id., X1, 4.

56 Ibid.

57 Mishna, Mo’ed Qatan 15: probablement «rassembler» pour
«faire rassembler », cf. note 50.

%8 Talmud de Jérusalem, Mo’ed Qatan 1,5 (cité d’apres FIGUERAS,
op. cit., p. 6).

52 FIGUERAS, op. cit., p. 11 sq.

60 RAHMANTI, 0p. cit., Part IV, Spring 1982, p. 118.

o1 Semahbot, X111, 7.
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