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SAMUEL VOLLENWEIDER

Ein achsenzeitlicher Booster:
Das frithe Christentum in der Sicht von
Jiirgen Habermas

Es geht vielen Zeitgenossen so: Man steht staunend vor dem gewaltigen
Monument von Jiirgen Habermas’ Alterswerk: Auch eine Geschichte der
Philosophie — und man versteht intuitiv, warum der Doppelband den zu
ihm passenden Titel nicht gefunden hat.! Die Weite der Raume und Zei-
ten, die der gelehrte Verfasser durchschreitet, ndtigt einem Bewunderung
ab, mehr aber noch die Konzentration auf das denkerische Sachanliegen -
die Fokussierung auf die spezifische Konstellation von Glauben und Wis-
sen, in der sich die vielfaltigen historischen und hermeneutischen Per-
spektiven des Buchs biindeln. Das Staunen steht, auch hier, am Anfang. Es
verbindet sich damit aber flugs ein zweiter Impuls, der fiir Wege und For-
men des Philosophierens nicht weniger charakteristisch ist: die Neugier.
Wer sich davon bewegen lasst, gerat vom anfanglichen Eindruck des Mo-
numentalen mitten hinein in die verzweigten Narrationen, die das Genus
der Genealogie ausmachen und die schliesslich in die Neuzeit einmiinden.

In den folgenden Zeilen beschiftige ich mich mit einem kleinen Ab-
schnitt dieser Geschichte der Philosophie: mit der Darstellung des frithen
Christentums (Bd. 1, IV.1 und 2). Wenn man den Blick auf das umfassende
Ganze nicht verliert, liegt der Vorzug einer mikroskopischen Perspektive
auf der Hand: Man kann den Zugriff des Verfassers auf seine Materialien
exemplarisch mitverfolgen und priifen, ohne ihm in alle anderen Regionen
folgen zu wollen. Um den zwergischen Weitblick auf den Schultern eines
Riesen kann es also gerade nicht gehen: Mein Interesse besteht darin, von
H.” Sichtweise Impulse zu gewinnen, um die vertrauten Landschaften des
frithen Christentums in nochmals anderem Licht wahrzunehmen. Die Ver-
fremdungseffekte, die sich dann einstellen, wenn ein Philosoph etwa im
Neuen Testament oder in den Werken Augustins liest, geben Anlass zu
Fragen, die man sich sonst gar nicht stellen wiirde. Zu ihnen zahlen selbst-
verstandlich auch solche, die sich an den zu besprechenden Autor selber
richten und die im besten Fall darauf zielen, seinen case noch plausibler
zu machen.

1 HABERMAS, Jiirgen: Auch eine Geschichte der Philosophie. 2 Bde. Band 1: Die okzidentale
Konstellation von Glauben und Wissen, Band 2: Verniinftige Freiheit. Spuren des Diskurses
tiber Glauben und Wissen. Berlin: Suhrkamp Verlag 2019. - Im Folgenden geht die Abkiir-
zung ,H.“ auf den Verfasser des zu besprechenden Werks und schlichte Seitenzahlen verwei-
sen auf den ersten Band.
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IM BANNKREIS DER ACHSENZEIT

In der Architektonik der Auch eine Geschichte bildet das von Karl Jaspers
eingefithrte Modell der Achsenzeit eine tragende Sdule (177-181). Wie jede
historische Grosstheorie bringt auch dieses Modell viele Probleme mit
sich, sobald man es an den einzelnen Phanomenen testet. Sein heuristi-
scher Wert ldsst sich freilich kaum tiberschatzen, allein schon deshalb,
weil es erlaubt, Analogien zwischen mehreren genealogisch distinkten Kul-
turrdumen zu entdecken, die sich mit dem Stichwort von markant zuneh-
mender kultureller Ausdifferenzierung verbinden und in ihrer eigentiimli-
chen Synchronizitit durchaus erklirungsbediirftig sind. Ich folge H. an
diesem Punkt also sehr gern und weite seine grossraumige Perspektive,
womdglich allzu kithn, sogar noch aus: Die ,achsenzeitliche Revolution®
pfligt diejenige Konstellation tiefgreifend um, die sich mit dem kulturel-
len Ubergang von den Jigern und Sammlern zur Landwirtschaft und damit
zur Bildung stddtischer Kulturen etabliert hat.2 Im Blick auf die mediter-
rane Welt kann das Theorem der ,Achsenzeit” fir das Entstehen der kultu-
rellen Symbolraume ,Athen“ und ,Jerusalem“ durchaus Plausibilitit bean-
spruchen. Nun beobachtet H. selber, dass die Achsenzeit in Griechenland
und in Israel jeweils neue Reflexionsschiibe generiert, die deren Weichen-
stellungen nochmals intensivieren bzw. selbstreflexiv transformieren (479;
486f.; 490f.). Es spricht manches dafiir, das Etikett Achsenzeit - durchaus
spannungsvoll zu seiner Metaphorik - nicht nur fiir den zeitlich umgrenz-
ten Vorgang eines irreversiblen Umbruchs, sondern fiir das Initial zu
fortgesetzten Transformationsprozessen in Anspruch zu nehmen. Die grie-
chische Aufklirung kommt dann auch als Auftakt zur Hellenisierung in
Betracht, die zundchst die gesamte ostliche Mittelmeerregion erfasst, um
im Lauf der spdteren Antike immer mehr gesellschaftliche und kulturelle
Rdume zu erschliessen. Ihr ldsst sich die Romanisierung als weitere Globa-
lisierungswelle zur Seite stellen. Schliesslich ldsst sich auch die ,Schwel-
lenzeit“ im Ubergang von der Spitantike zum Friihmittelalter in diesen
Katalog einreihen. Ahnlich stellen sich die Verhiltnisse im kleineren
Raum, in Israel, dar (die ihrerseits von den eben genannten Bewegungen
tangiert werden): Die Wende, die sich mit den Schriftpropheten verbindet
(312f.; vgl. 327-382), steht im Schatten spdterer, weit tiefgreifenderer Um-
briiche, hervorgerufen durch Israels Katastrophenerfahrungen. Erst in per-
sisch-frithhellenistischer Zeit entsteht die Figur des ,biblischen Israel und
kommt es zur monotheistischen Transformation von Religion und Theolo-
gie.3 Die Herausbildung des rabbinischen Judentums vollzieht sich ihrer-

2 Anregend: VAN SCHAIK, Carel/MICHEL, Kai: Das Tagebuch der Menschheit. Was die Bibel
liber unsere Evolution verrdt. Reinbek: Rowohlt 2016.

3 Informativ: KRATZ, Reinhard: Historisches und biblisches Israel. Drei Uberblicke zum
Alten Testament. Tuibingen: Mohr Siebeck 2013, bes. 141-143. Demgegeniiber stiitzt sich H.
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seits nochmals tiber lange Zeitraume hinweg - auch wieder begleitet von ge-
schichtlicher Traumatisierung -, vielfach in Wechselwirkung mit dem sich
umgestaltenden frithen Christentum. Wir haben es also bei der achsenzeit-
lichen Weichenstellung mit einer Dynamik zu tun, die sich fortlaufend ver-
starkt und mutiert.

JERUSALEM — ATHEN - UND: ROM

Fiir die H. interessierende Genealogie des nachmetaphysischen Denkens ist
die Epoche des frithen Christentums, und hier besonders des ersten und
zweiten Jahrhunderts, von herausragender Bedeutung (,eine einmalige Kon-
stellation®, 483):

,Fur die Genealogie nachmetaphysischen Denkens ist jene Konstellation von
,Athen’, Jerusalem‘ und ,Rom‘ entscheidend, die die westliche Kultur und das
abendldndische Denken bis auf den heutigen Tag pragt. (483)

Die frihen Christen haben sich zu zwei geistigen Weltmachten schlecht-
hin zu verhalten, zu ,Jerusalem” (von wo sie selber zundchst herstammen)
und zu ,Athen“. H. zeichnet beide kulturellen Grossen idealtypisch und
kontrastiv - der mosaische Monotheismus mit seiner Geschichte von Heil
und Unheil bildet das Gegeniiber zur kosmozentrischen Metaphysik mit
ihrem epistemischem Zugang zum Goéttlichen -, lasst beide aber achsen-
zeitlich in einem Fluchtpunkt konvergieren. Zu den beiden Stadten - als
einer traditionsreichen Kontrastfigur - fiigt H. ,Rom” hinzu: Es steht nicht
nur Pate fiir die Herausbildung der institutionellen Gestalt der Weltkirche,
sondern bildet auch den Ermdglichungsraum fiir den Aufstieg zur Weltre-
ligion.# Es ist diese Epoche, in der sich ,die Kreativitdt der Achsenzeit“ fort-
setzt (486), die von einer Abgrenzung von ,,,starken’ Traditionen“ und von
neuen Reflexionsschiiben ,im Verhaltnis zu den urspriinglichen Achsen-
zeitreligionen“ zeugt (49of.). Natiirlich bricht damit die Frage nach dem
Stellenwert der Hellenisierung des Christentums auf.

sehr stark auf die von Jan Assmann vorgenommene Rekonstruktion der Theologiegeschichte
des antiken Israel.

4 Man meint nahezu, in H." Schilderung der Rolle Roms fiir die Entfaltung des Christen-
tums (522-528) die von altchristlichen Autoren zelebrierte Synchronizitat von Menschwer-
dung und Kaiserreich nachklingen zu horen. Historisch gesehen ist diese Figur, ungeachtet
ihres apologetischen Profils, ja auch nicht abseitig. ,Die Mobilitit der Jesusbewegung, ihr
tiberregionales Beziehungsnetzwerk und ihre missionarischen Aktivititen waren ohne die
herausragende Infrastruktur der frithen Kaiserzeit nicht denkbar.“, SCHLIESSER, Benjamin:
Vom Jordan an den Tiber. Wie die Jesusbewegung in den Stddten des Rémischen Reiches an-
kam, in: ZThK 16 (2019), 1-45, hier 1.
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DAS ALTESTE CHRISTENTUM — VON JESUS ZU PAULUS

Der Abschnitt zum Urchristentum (492-515)5 erstaunt in mancher Hinsicht.
H. gibt nicht nur biblischen Textzitaten auffillig viel Raum (z.B. 510f.; 513f.),
sondern offeriert auch eine recht konventionelle - durchaus sachkundige -
Prasentation der wichtigsten historischen Geschehnisse.6 Thema ist zu-
nachst der Ursprung des Christentums in einer jiidisch-messianischen Re-
formsekte (490; 515; 619). H. triagt hier der neueren Forschung Rechnung,
die die Jesusbewegung situiert in innovativen Diskursen friihjidischer
Gruppen, die sich um den Stellenwert des (wahren) Gottesvolks, um Israel,
drehen. Jesus von Nazareth wird als Verkiindiger prasentiert, der erst nach-
osterlich zum Verkiindigten wird (495-503): Er hat einen Anderen verkiin-
digt, den Messias-Menschensohn. Dass an diesem Punkt exegetische und
historische Kontroversen aufbrechen, ist nicht tiberraschend. Das entspre-
chende Jesusbild entstammt einerseits der dlteren deutschsprachigen For-
schung, fiigt sich aber auch neueren Sichtweisen ein, die Jesus im seiner-
zeitigen Frithjudentum situieren (und nicht selten einebnen). Demgegen-
tiber kann man den Hoheitsanspruch des historischen Jesus akzentuieren,
ohne damit die Zdsur, die der Osterglaube mit sich bringt, zu nivellieren:
Verweisen lasst sich dann auf seine Deutung seiner Heilungen, seine Voll-
macht zur Siindenvergebung, seine autoritative Tora-Auslegung und seine
Uberzeugung, dass sich an der Stellung zu ihm das Heil entscheidet. Wih-
rend H. Jesu Sozialethos wiirdigt, geraten dessen Wundertaten an die Peri-
pherie (498f.). Auch an diesem Punkt liesse sich eine Diskussion dariiber
fiihren, ob Jesu eigenes Verstdndnis seiner Heilungen und Exorzismen ei-
nem ,selbstverstindlichen Deutungsschema“ entspricht - die enorme Wir-
kung des charismatischen Wundertiters hat offenbar gerade gemeinantike
,Plausibilitdten, ja Selbstverstandlichkeiten von Wunderberichten“ ausge-
hebelt. Nicht zutreffend ist die Annahme, dass die Taufe in der frithen
Jesusbewegung vom Meister selber, dem Tauferjiinger, eingefiihrt worden
sei (497f.) - ihr Ursprung ist nicht bekannt.”

Auf Jesus folgt Paulus (503-514). H. stellt Theologie und Bedeutung des
Apostels in vier Punkten heraus: Opfertod und Gesetz / Universalisierung

5 H. informiert sich hier und fiir die Zeit der folgenden drei Jahrhunderte v.a. im Sam-
melband von GRAF, Friedrich Wilhelm/WIEGANDT, Klaus (Hgg.): Die Anfinge des Christen-
tums. Frankfurt/M.: S. Fischer 2009. Von Jesus handelt: MERZ, Annette: Der historische Jesus
- faszinierend und unverzichtbar, 23-56.

6 Es mag den Gattungen Philosophiegeschichte und Genealogie geschuldet sein, dass die
Historie nicht ausgeblendet wird, gelegentlich steht aber doch des Guten zuviel, etwa 626-
628 zum Auseinandergehen von Westen und Osten. - H.” Fussnoten bieten hier und im
folgenden Abschnitt gelegentlich ausfiihrliche Zitate, deren argumentative Stossrichtung im
Haupttext kaum eine Rolle spielt (etwa: S. 517; 520: 536). Ich deute sie als Fenster, die signa-
lisieren, wo der Verfasser gern ,an anderem Ort’ eine Diskussion anstossen wiirde.

7 H. kénnte sich immerhin berufen auf Joh 3,22 und 4,1 - vom Evangelisten im gleich fol-
genden Vers 2 zuriickgenommen.
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und Israelfrage / Ostern als V-day und als Neuanfang in der Geschichte /
Erbsiinde und Gnadenlehre. Auch hier wird man H. gern in vielen Punkten
folgen. Selbstverstandlich gibt es auch Differenzierungsbedarf. Von ,Erb-
sinde“ im augustinischen Sinn lasst sich bei Paulus nicht sprechen; die
Konformitat des alten Menschen mit Adam ist partizipationistisch, d.h. im
Sinn einer sphdrischen (vielleicht sogar: mythischen) Teilhabe, nicht ge-
nealogisch oder sogar biologisch formatiert.8 Beim ,Opfertod ist darauf
hinzuweisen, dass das Theologumenon zwar von Paulus bezeugt und affir-
miert wird (z.B. Rom 3,25f.; 4,25), aber seine Argumentation kaum je steu-
ert. Der neutestamentliche Champion ist hier vielmehr der Hebraerbrief,
der nicht von Paulus, sondern von einem grossen Unbekannten herstammt.
Schon iberkommener Tradition begegnen wir auch bei der Praexistenz-
christologie. Paulus setzt zwar das Inkarnationsmodell voraus (z.B. Gal 4,4;
1 Kor 8,5f.; Phil 2,6-8), aber den Angelpunkt seiner Christologie bildet die
Verhaltnisbestimmung von Gott und Kreuz (bzw. dem Tod). Diesen ent-
scheidenden Punkt unterstreicht H. zu Recht.10

Aus spezialistischer Sicht gibt es einige Felder, wo Akzente anders zu
setzen und wo andere Zusammenhange ins Blickfeld zu riicken waren.

Das betrifft einmal die Forschung zum Heidenapostel, wo sich seit eini-
ger Zeit mindestens zwei sehr unterschiedliche Paulusbilder gegeniiber-
stehen. Auf der einen Seite macht man die Judaizitat von Paulus stark und
ubt, damit zusammenhdangend, ,neue Perspektiven® ein, die den Apostel
emphatisch aus reformatorischen Konfigurationen herauslésen. Das be-
trifft mindestens auch Aspekte des Paulusportrdts von H., das diesen doch
recht nahe an Augustin heranriickt (z.B. 625). Auf der anderen Seite ent-
deckt man Paulus als einen Wanderer zwischen den Kulturen und als ei-
nen Intellektuellen, der sich an nicht wenigen antiken Diskursen beteiligt.
Er entwertet zwar die Weltweisheit (1 Kor 1,18-2,5), arbeitet aber seiner-
seits mit Figuren und Methoden zeitgenéssischer Philosophie. Als subver-
siver Anti-Philosoph hebelt er die Fundamente der antiken Ontologie aus.

8 Ein wichtiger Punkt ist die Fehldeutung von Rém 5,12 durch Augustin (in quo omnes
peccaverunt).

? Vom ,Gedanken der Dreieinigkeit“ (504) spricht man besser nicht bei Paulus (obschon
er trinitarische Formeln [2 Kor 13,13] und Arrangements [1 Kor 12,4-6] kennt). Auf den sehr
wichtigen Punkt des Verhiltnisses von Monotheismus und ,Vater-Sohn-Dualismus“ (504f.,
Anm. 26 - die Wortwahl scheint mir ungliicklich) komme ich noch zu sprechen. Gegeniiber
der religionsgeschichtlichen Riickbindung an ,die platonische Vorstellung von der Praexis-
tenz der Seele“ (ebd.) gibt man den Vorzug besser dem reichhaltigen Katalog an Praexis-
tenzen, die das Frithjudentum offeriert (Weisheit, Engel, erhohte Patriarchen u.a.m.).

10 Vgl. 490; 494; 504 u.6. Nicht klar ist mir, was H. mit der ,Dialektik von Karfreitag und
Ostern“ (505) umreisst, zumal es sich um eine Relation mit eindeutigem Gefdlle handelt:
Paulus entwickelt gerade im Blick auf das ,Wort vom Kreuz“ (1 Kor 1,18-25) eine osterliche
Theologie.



504 Samuel Vollenweider

Pauluslekiiren dieser Art!! nehmen zwar wenig Riicksicht auf fachexegeti-
sche Standards, weisen aber auf Aspekte hin, die gerade auch fiir H." Frage-
stellung interessant sein konnten - Paulus wird ja, nicht zu Unrecht, auch
als Promotor der Hellenisierung vorgestellt (530f.: ,ein Sprungbrett zur An-
eignung der platonischen Weltweisheit®).

Ein anderes Moment verdient ebenso Interesse: Es scheint einen rei-
chen und fruchtbaren geschichtlichen Raum zwischen Jesus und Paulus
gegeben zu haben. Hier ist besonders an griechischsprachige Judenchris-
ten zu denken (etwa an die ,Hellenisten der Apostelgeschichte), die viele
fiir die urchristliche Literatur charakteristische Figuren, Motive und Theo-
logumena entwickelt und der sukzessiven Einwanderung des Christusglau-
bens in die griechisch-romische Welt zugearbeitet haben. Vieles von dem,
was H. Paulus zuschreibt, ist hier entstanden.!2 Die Voraussetzung dafiir
waren die ihrerseits iberaus vielfdltigen Spielarten des Frithjudentums, die
alle, auf diese oder jene Weise, die mit dem Stichwort Hellenismus und
Hellenisierung umschriebenen kulturellen Transformationsprozesse doku-
mentieren. Ich habe den Eindruck, dass diese zwischen ,Jerusalem“ und
»2Athen“ vermittelnden Welten bei H. zu wenig in den Blick geraten -13 sie
konnten aber helfen, Kontrastierungen zu problematisieren und aufzufa-
chern. In diesem Zusammenhang weise ich auf einen Konvergenzpunkt
hin, der mehr Aufmerksamkeit verdient: das Prinzip des Einen, das eine
Briicke zwischen jiidischem Monotheismus und griechisch-hellenistischer
Religionsphilosophie bildet. Zusammen mit dem priagnanten Ethos diirfte
die Orientierung der jidischen und, in der Folge, christlichen Religion am
Einen zu den Hauptattraktoren fiir heidnische Interessenten und Sympa-
thisanten gezdhlt haben.

Mit dem ,mosaischen® Stichwort Monotheismus ist eine vitale Verwer-
fung im langwierigen Prozess des Auseinandergehens von Judentum und
Christentum zu signalisieren, die bei H. wenig Beriicksichtigung findet (vgl.
aber 504f.): Im Zentrum der frithchristlichen Verkiindigung findet sich ei-
ne eigentiimliche Koexistenz von profiliertem Monotheismus und ,hoher®
Christologie, verbildlicht in der Throngemeinschaft des einzig-einen Gotts
mit seinem Sohn. Wir haben es hier gleichsam mit der Keimzelle der nach-
maligen Trinitdtstheologie zu tun.14 Das Johannesevangelium zeigt, wie

11 Dazu etwa: HARINK, Douglas (Hg.): Paul, Philosophy, and the Theopolitical Vision.
Critical Engagements with Agamben, Badiou, Zizek and Others. Eugene, Or.: Cascade 2010;
ENGELMANN, Sebastian: Paulus, Ereignisse und die Bildung. Eine Anndherung mit Badiou und
Zizek, in: JBTh 35 (2020), 241-259.

12 Aus diesem Grund ,zehren weder das Johannesevangelium noch das Lukasevange-
lium von der paulinischen Theologie (so 496).

13 Philon von Alexandria wird beildufig notiert (334; 485; 522), andere Formationen des
griechischsprachigen Diaporajudentums bleiben unberiicksichtigt.

14 Dazu mein Aufsatz: Ein achter Tag. Jesu Auferstehung als ein Kristallisationspunkt
neutestamentlicher Gotteslehre, in: ZThK 116 (2019), 271-289.
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dieser ,christologische Monotheismus* eine erbitterte Kontroverse auslost,
noch innerhalb des Judentums: Gemessen an einem strengeren monotheis-
tischen Gottesbild kommen die Christusanhdnger auf die Seite der poly-
theistischen Heiden zu stehen (Joh 5,16-18; 10,33-36). Mit den hier aufbre-
chenden Differenzen befinden wir uns weitgehend noch im Gravitations-
zentrum von ,Jerusalem®.

Ein letzter Punkt: Die ,okzidentale Konstellation von Glauben und Wis-
sen” bildet fiir H. die Leitfigur fiir seine philosophiegeschichtliche Genea-
logie. Im Schatten der grossen geistesgeschichtlichen Konstruktionen be-
kommen schlichtere quellensprachliche Erkundungen wenig Raum.!5 Da-
bei dokumentiert gerade das Neue Testament eine Entdeckung des Glau-
bens.16 Es korreliert Glauben auf vielfaltige Weisen mit kognitiver Termi-
nologie, am pragnantesten im Johannesevangelium. Ein summarischer Blick
auf die zeitgendssische Philosophie zeigt, dass die Verhaltnisbestimmung
von Glauben und Erkennen, von Pistis und Noésis / Gnosis, weit varianten-
reicher ausfallt als etwa nur in Gestalt eines Stufenmodells oder einer har-
ten Antithetik.17 So ware etwa am (Euvre von Plutarch, dem Platoniker und
delphischen Priester, der Status ,der performativen, in Leben und Handeln
orientierenden Kraft von Glaubenswahrheiten“ (fides qua) zu tiberpriifen.

FREUNDLICHE UND UNFREUNDLICHE BEGEGNUNGEN - ,CHRISTENTUM UND HEL-
LENISMUS IN DER GRAKOROMANISCHEN UMGEBUNG DES KAISERREICHS"

Mit diesem knappen Abschnitt stossen wir in das Zentrum jener achsen-
zeitlichen Verdichtung von Reflexionsvorgangen vor, die das nachmalige
christliche Europa hervorbringen (516-545). H. sieht dabei aus gut nach-
vollziehbaren Griinden davon ab, auch die Entwicklungen im byzantini-
schen und christlich-orientalischen Raum zu verfolgen. Zur Debatte steht
das Theorem der Hellenisierung des Christentums (538-545). Ich konzen-
triere mich auf die ,kognitive Dynamik der Achsenzeit®, wie sie im Ver-

15 Soweit ich sehe, handeln lediglich 623-625 (vgl. 716) im Grosskapitel {iber das christ-
liche Europa ,kursorisch® vom Problem der Vereinbarkeit von Glauben und Wissen, im Blick
auf die spdtantiken christlich-paganen Kontroversen. H. unterstreicht, dass die philosophi-
sche ,Polemik gegen den ,blinden Glauben’ [...] ein einseitiges, ja verstindnisloses Bild vom
christlichen Glauben entwirft*.

16  Keine andere judische oder hellenistische Schrift vor oder nach dem Neuen Testa-
ment verwendet das Wortfeld ,glauben' auch nur anndhernd so haufig“: WEDER, Hans: Die
Entdeckung des Glaubens im Neuen Testament, in: DERS.: Einblicke ins Evangelium. Exege-
tische Beitrdge zur neutestamentlichen Hermeneutik. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1992, 137-150, hier 138.

17 Eine breite Dokumentation bietet: FREY, Jorg/SCHLIESSER, Benjamin/UEBERSCHAER,
Nadine (Hgg.): Glaube. Das Verstindnis des Glaubens im friihen Christentum und in seiner jii-
dischen und hellenistisch-romischen Umwelt (= WUNT 373). Tiibingen: Mohr Siebeck 2017.



506 Samuel Vollenweider

haltnis von Christentum und Platonismus greifbar wird (ab 531).18 H. ist
grundsdtzlich im Recht, wenn er die ausserordentliche hermeneutische Fle-
xibilitdt des Christentums (gerade im Vergleich zu seinen Gegnern) unter-
streicht: Die im Entstehen begriffene christliche Theologie hat die Her-
ausforderung, sich zu einer zundchst iiberlegenen - und im Ansatz elitaren
- Bildungskultur zu verhalten, ergriffen und schliesslich gemeistert. Es er-
staunt auch nicht, dass ihn die trinitarischen und christologischen Forma-
tionen nicht {iberzeugen - die Alte Kirche bleibt im metaphysischen ,Be-
griffsuniversum befangen, welches sie hitte sprengen miissen, um den ret-
tenden Akt der Menschwerdung Gottes als historisches Ereignis auf den
Begriff zu bringen“ (541). Was trotzdem als nachhaltiger Gewinn bleibt, ist
doppelt bemessen: einerseits das Produkt in Gestalt einer wissenschaftli-
chen Theologie, andrerseits, und dies ist noch bedeutsamer, die Bereiche-
rung der philosophischen Begriffssprache selber durch die Semantik der
biblischen Glaubenserfahrungen (545). H. 6ffnet dartiber hinaus - in dus-
serster, schon fast kryptischer Verdichtung - ein weiteres Fenster, wenn er
dem Logosbegriff der christlichen Tradition die Symbolisierungsleistung
sprachlicher Ausdriicke abgewinnt, die sich erst in der Teilnehmerper-
spektive erschliesst: Hiernach verkorpert das Leiden Christi Gottes eigenes
Handeln (543-545). Auf altkirchlichem Terrain diirfte die Privilegierung
des Logos als ,Sprechen” gegeniiber dem ontologischen Format (der Logos
als Hypostase) kaum durchzuhalten sein. Attraktiver ist die Fragestellung
fiir das Johannesevangelium selber (dem H. in seinem Buch kaum Beach-
tung schenkt): Der Logos des Prologs (Joh 1,1-18) bezieht sich ja prima
vista auf das schopferische Sprechen Gottes in Gen 1 zuriick und praludiert
die im Evangelium prdsentierten grossen Reden des vom Vater gesandten
Sohns an die Seinen.

Fragen ldsst sich, ob die Antithese von Kosmozentrismus (/epistemi-
scher Zugang zu einem anonymen Gottlichen) und Theozentrismus (/kom-
munikativer Zugang zu einem persdnlichen Gott) fiir die Differenzbestim -
mung zwischen Platonismus und Christentum wirklich griffig ist.19 H. sel-
ber deutet ,Wege“ an, die vom Platonismus zum Christentum fiihrten
(532f.). Wie geht man mit Redeweisen philosophischer Texte um, die ganz
selbstverstiandlich eine Kommunikation mit Gott (bzw. den Gottern) bein-
halten, zumal in Form von Gebeten oder Jenseitshoffnungen? Ich denke
etwa an die personal religion eines Epiktet oder die Frommigkeit eines
Plutarch. Der Kontrast zwischen dem jiidisch-christlichen kommunikativen
Zugang zu Gott und dem kosmozentrisch formatierten epistemischen Zu-

18 H. unterschitzt den Stellenwert der Stoa, immerhin der fithrenden philosophischen
Richtung in der frithen Kaiserzeit, fiir das Christentum des ersten und zweiten Jahrhunderts
(530). Hinweise dafiir finden sich etwa in: RASIMUS, Tuomas/ENGBERG PEDERSEN, Troels/
DUNDERBERG, Ismo (Hgg.): Stoicism in Early Christianity. Grand Rapids: Baker 2010.

19 So 532; 542f.; 484f. u.6., offensichtlich in Abstimmung mit der von Jan Assmann ent-
wickelten Terminologie.
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gang zu einem apersonalen Gottlichen (etwa 476) bildet die variantenrei-
chen Beziehungen zwischen Religion und Philosophie zumal in der Kaiser-
zeit nur unzureichend ab. An diesem Punkt scheint mir H. auch der zu-
nachst ganz selbstverstindlichen Bindung nichtchristlicher Philosophen an
ihre liberkommenen stddtischen Kulte nicht gerecht zu werden - zumal
wenn diese mit Einschrankungen und Verboten belegt wurden.20

Es geht schon eine eigentiimliche Faszination aus von dem (von H. so
nicht formulierten!) Gedanken, ausgerechnet das Trinitdtsdogma als spate
und reife Frucht sich gegenseitig verstirkender achsenzeitlicher Reflexions-
schiibe zu deuten. In optimam partem darf man vielleicht sogar die These
wagen, die antiken christlichen Denker hitten die Méglichkeiten der grie-
chischen Metaphysik bis hart an ihre Grenzen ausgereizt, um ihrer Glau-
benserfahrung begriffliche Gestalt zu verleihen. Ein Zeichen dafir, dass
das Verstindnis von Gott als dreieinigem biblische und geschichtsbezoge-
ne, von ,Jerusalem® herkommende Impulse bewahrt, ist seine Fortwirkung
in den Feldern christlicher Theologie und Spiritualitdt auch dort, wo man
sich weitrdumig auf die Herausforderungen nachmetaphysischer Denkvor-
aussetzungen eingelassen hat.

Ich schliesse wieder einige mehr fachdisziplinidre Uberlegungen an. Der
Stellenwert der christlichen Intellektuellen, die als Gnostiker firmieren, wird
bei H. niedrig taxiert (534f.; 537). Interpretieren liessen sie sich ja auch als
Theologen, die das Experiment, ,Jerusalem” und ,Athen“ in ein angemes-
senes Verhadltnis zu bringen, riskieren. Die dogmengeschichtliche Verhalt-
nisbestimmung von Subordinationslehre und Modalismus (539f.) ist m.E.
irrefiihrend; Arius zahlt zu den Vertretern einer Logoschristologie, die sich
charakteristisch von andern, nicht origenistisch formatierten monarchia-
nisch-modalistischen Konzeptionen unterscheidet. Ein ,Prozess gegensei-
tiger Assimilation“ zwischen kaiserzeitlichen Christen und Nichtchristen
(522) ist erst sehr spdt zu beobachten, und dies leider meist im Zeichen
von Rivalitdt und Konfrontation - beispielsweise hat die Septuaginta trotz
ihres Status als uralte orientalische heilige Schrift in den ersten Jahrhun-
derten bei Heiden erstaunlich wenig Resonanz erzeugt. Uberaus spannend
nehmen sich H.” - erstaunlich spdt platzierte - Hinweise auf die literari-
schen Uberreste antichristlicher Philosophen aus (620-625), zumal bei der
Beurteilung der Referenz auf Wunder (wo auch nichtchristliche Wunder-
tater in den Blick zu nehmen wiren, von ,Pythagoras® bis zu neuplatoni-
schen Theurgen). In den tberblicksartigen Darstellungen der spdten Anti-
ke werden gelegentlich Phinomene zusammengeriickt und einander zuge-
ordnet, die man lieber getrennt sihe - so bei den (neben die Gnostiker ge-

20 vgl. 621, hier im Blick auf antichristliche Polemiker (,Schon die religionspolitische
Absicht einer Verteidigung des griechisch-romischen Gotterkultes verrdt eine Unempfind-
lichkeit gegeniiber dem kognitiven Gefille zwischen dem in die Transzendenz ausgreifenden
Denkhorizont, der sich in der Achsenzeit aufgetan hatte, und einer wie immer auch fort-
entwickelten mythischen Vorstellungswelt®).
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stellten) Mysterienkulten aus dem Orient.2! Schliesslich: Ist der Terminus
»Glaubensmachte“ angemessen fiir hellenistische Philosophenschulen? (537)

UNAUSGESCHOPFTES UND UNERSCHOPFLICHES

Wir haben uns von H. am Christentum der frithen Kaiserzeit wie in einem
Brennglas die kulturellen Weltmachte zeigen lassen, deren Beziehungsdy-
namik das Abendland bis heute bestimmt. Dabei ging es auch darum, ge-
geniiber der Attraktion der idealtypischen Grosskonstruktion an die Wi-
derstiandigkeit von Phanomenen und Texten zu erinnern. Als Ertrag blei-
ben fiir mich zwei bedeutsame Einsichten, die gleichsam nach mehr rufen.
Erstens stellt der Verfasser der Auch eine Geschichte der Philosophie immer
wieder heraus, wie sehr sich auch das philosophische Denken, zumal in
seinen nachmetaphysischen Gestalten, von den biblischen Semantiken,
vom Gott der Vater, sensibilisieren und bewegen liess. H. hat seine pro-
grammatische, im Gesprach mit J.B. Metz entwickelte These (15 Anm. 8) in
seinem opus magnum genealogisch getestet:22

»Die Spannung zwischen dem Geiste Athens und dem Erbe Israels hat sich
innerhalb der Philosophie nicht weniger folgenreich ausgewirkt als innerhalb
der Theologie.”

Es wire ein Erbe, ,das iiber die Schwelle der methodischen Trennung von
Glauben und Wissen hinaus zahlt“ (480). Fiir die Theologie selber ist sein
dariiber noch hinausfithrender Gedanke geradezu suggestiv: die Anschluss-
frage, ,ob sich eine Fortsetzung dieses Diskurses im Hinblick auf die Uber-
setzung moglicher unausgeschépfter Wahrheitsgehalte religiéser Uberlie-
ferungen empfiehlt” (ebd.). Wenn sich die Theologie auf dieses hermeneu-
tische Angebot einlassen will, tut sie es im Wissen darum, dass es sich bei
dem ihr in denkerische Hut gegebenen Unausgeschopften nicht um
weiterhin schrumpfende Reservatsbestinde handelt. Wer an den Ufern des
Unerschopflichen zeltet, fihlt sich nicht zuhause im Theotop.

21 Ausgerechnet die genannten Kulte - Eleusis, Orphiker und Dionysos - (530) sind gut
altgriechisch (vgl. 4uf.); die Orphiker gehdren nicht in diesen Katalog. Zur Parataxe von
Gnosis und Mysterien vgl. 483; 514; 534.

22 HABERMAS, Jiirgen: Israel oder Athen: Wem gehért die anamnetische Vernunft. Johann
Baptist Metz zur Einheit in der multikulturellen Vielfalt, in: DERS.: Vom sinnlichen Eindruck
zum symbolischen Ausdruck. Philosophische Essays. Frankfurt/M.: Suhrkamp Verlag 1997,
98111, hier 104.
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Anhang: Zuhanden einer kiinftigen Uberarbeitung liste ich einige Korrek-
turwiinsche auf.

Passim: die haufige Falschschreibung von Origines muss korri-
giert werden (z.B. 533f.).

493: ,Christentum(s]“

516: Alexandria bleibt unter den von Christen bewohnten Gross-
stadten bis ins frithe 2. Jh. eine Leerstelle.

523: misste hier nicht eher vom ,Erbe der Republik® gespro-
chen werden?: ,Das Christentum entfaltet sich zu einer Zeit, als
das Kaiserreich das Erbe des Prinzipats [...] angetreten hatte.”
526 Anm. 47: ,Hercules, Dionysos, Kybele, Isis, Mitra und Ado-
nai“: Gemeint sind Mithras und (wohl) Adonis.

533: Beim zitierten Gregor handelt es sich nicht um den Nysse-
ner, sondern um den ,Wundertdter, einen Origenesschiiler.
534: ,Theologen wie Gregor von Nyssa und dessen Nachfolger,
die sogenannten Kappadokier®: Gregor ist selber einer von den
(bekannten drei) Kappadoziern.

539: Der Denkprozess selber ist kaum ,ironisch, sondern wird
sironischerweise“ angestossen.

539: ist hier statt des ,mittleren Plato” nicht eher der Mittelpla-
tonismus gemeint?

Der Umgang mit antiken Namen wirkt uneinheitlich. Auf der
einen Seite stehen Philon, Epiktet, Kelsos, Klemens, Porphyrios
(graece), auf der anderen Hercules, Plato, Marcion, Athanasius
(latine). Manchmal liest man , platonistisch“, manchmal ,plato-
nisch®.
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Zusammenfassung

Der Aufsatz beschdftigt sich mit der Darstellung des friihen Christentums in
der Philosophiegeschichte von Jiirgen Habermas. Die kulturellen Umbriiche,
die mit der ,Achsenzeit“ ihren Anfang genommen haben, intensivieren sich
im antiken Christentum (verfolgt an Jesus und Paulus, an der Trinitdtslehre
und an Augustin). Diskutiert wird die Frage, ob die Spannung zwischen
sJerusalem“ und ,Athen“ kreative und nachhaltige Reflexionsprozesse er-
méglicht hat. Der Aufsatz erinnert an den Widerstand, den die einzelnen an-
tiken Texte der Attraktion von Grosstheorien entgegensetzen.

Abstract

This essay deals with the representation of early Christianity in the history
of philosophy by Jiirgen Habermas. The cultural upheavals that began with
the “Achsenzeit” (“Axis Age”) intensify in ancient Christianity (observed in
Jesus and Paul, in the doctrine of the Trinity, and in Augustine). The ques-
tion is discussed whether the tension between “Jerusalem” and “Athens” en-
abled creative and sustainable processes of thinking. This essay recalls the
resistance of particular ancient texts to the appeal that grand design theo-

ries offer.
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