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CHRISTOPHE BURGEON

Jn 6,15 : une forme de recusatio a la romaine ?

INTRODUCTION

A Rome, la recusatio constituait 'un des éléments fondant la ciuilitas,
laquelle était une « qualité » du princeps. Selon A. Wallace-Hadrill, cette
derniére reposait sur six facteurs : le refus des offices et de titres publics
(recusatio) ; le rejet des honneurs ; le respect du Sénat et du populus ro-
mains ; le maintien de la lex et de la libertas (refus de la tyrannie) ; la mo-
destie lors de toute apparition ; la promotion d’actions généreuses (distri-
bution de blé principalement) en tant que bienfaiteurs!l. Nous ajouterions
que la ciuilitas impliquait de la part de I'empereur, primus ciuis, d’adopter
publiquement un comportement exemplaire.

La recusatio, située au coeur du programme politique des principes ju-
gés dignes d’émulation, constituait donc un refus de leur part de se voir
offrir quelque privilége particulier ou un titre spécifique2. Sous Auguste ou
Trajan notamment, cette notion participa grandement a la propagande im-
périale, et conforta le principat dans ses structures?. En effet, elle était I'un
des dispositifs les plus prégnants que les princes avaient a leur disposition
pour désavouer toute prétention autocratique et afficher le consensus du
souverain et des gouvernés. En outre, elle représentait, principalement chez
les panégyristes, un élément central de l'historiographie latine impériale
relative a I'aptitude a gouverner. Si la pratique existait avant le principat,
C'est surtout Auguste qui, a maintes reprises, se servit de la recusatio comme
moyen d’illustrer son hésitation constante pour I'exercice du pouvoir con-
fié, tout en le concentrant entre ses mains.

Dans Jn 6,15, sachant que la foule viendrait 'enlever pour le faire roi,
Jésus se retira une nouvelle fois, seul, dans la montagne. Ce geste de la part
des Juifs rassemblés autour du Christ témoigne de sa popularité et de la
fascination qu'’il exergait sur un pan de la population judéenne. Comment
interpréter ce refus du Fils de 'homme du titre de Baoiietg ? Cette ques-
tion pour le moins controversée a suscité maintes réponses de la part des
exégétes. Dans cette étude, nous nous interrogerons principalement sur le
fait de savoir si le Christ johannique, a l'instar d’Auguste, eut ou non uti-

1 WALLACE-HADRILL, A : Ciuilis princeps. Between Citizen and King, in : JRS 72 (1982), 32-48.

2 WALLACE-HADRILL, A : Ciuilis princeps, 44.

3 RATTI, S. : Evolution et signification de la civilitas au sixiéme siécle, d’Ennode @ Cassio-
dore, in : Antiquité et citoyenneté. Actes du colloque international de Besangon (3-5 no-
vembre 1999). Besangon : Presses universitaires de Besangon 2002, 163-176.
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lisé la recusatio. Elle sera fondée sur les parallélismes historico-littéraires
et civilisationnels inhérents aux mondes juif et romain.

I. LA RECUSATIO ROMAINE CHEZ AUGUSTE ET TIBERE

Cicéron prend soin d’expliquer a son lectorat que, contrairement a ses pré-
décesseurs, il ne collecta pas d'impdts dans la province de Cilicie lorsqu’il
en fut le gouverneur. En outre, il ne permit pas qu’on lui attribudt certains
honneurs, telle I'érection de statues ou de temples ; il se confondit méme
en excuses pour avoir mis en exergue sa clementia*. De son c6té, Flavius
Joséphe5 raconte qu’Antipater et Archélaos plaidérent devant 'empereur
leur aptitude respective a régner sur la Judée, Hérode ayant, dans son
testament, refusé d’exercer son droit de désigner son héritier. Ce faisant, il
avait fait preuve de fides et avait mis en ceuvre une recusatio post mortem.
Pline le Jeuneé, panégyriste et gouverneur de la province de Bithynie, en-
cense la recusatio de Trajan, qui refusa, un temps, de recevoir le titre pres-
tigieux et rassembleur de pater patriae :

« Des mérites si éclatants ne vous donnaient-ils pas des droits a quelques
honneurs, a quelques titres nouveaux ? Et cependant vous refusiez jusqu’au
nom de Pére de la Patrie. Quel long combat il nous a fallu livrer a votre mo-
destie ! combien tardive a été notre victoire ! Ce nom, que d’autres ont recu
le jour méme de leur avénement avec ceux d’Empereur et de César, vous l'avez
remis pour le temps ol votre voix, toujours préte a diminuer le prix des biens
dont vous étes l'auteur, avouerait enfin que vous le méritez. C'est ainsi que,
seul de tous les hommes, il vous fut donné d’étre le pére de la patrie avant de
le devenir. [...] Revenu empereur aprés étre parti homme privé, comme vous
aimez a nous reconnaitre, & vous voir reconnu de nous ! Nous sommes les
mémes a vos yeux ; et vous aussi vous croyez étre le méme : vous vous faites
’égal de tous, plus grand uniquement parce que vous étes meilleur. »

Toutefois, celui qui usa le plus souvent et le plus habilement de la recusa-
tio fut assurément Octavien/Auguste. En janvier 27 avant J.-C., ce dernier,
devenu seul maitre de 'Empire, feignit de renoncer a toute activité poli-
tique et de remettre les pouvoirs qui lui avaient été confiés en les mains
des sénateurs, et ne reqgut le titre d’Augustus qu’apres l'avoir décliné. Il
n’était pourtant nullement question de rétablir la libera res publica. En
outre, ce ne fut qu'apres plusieurs années de régne et deux semaines avant
la mort inopinée d’Agrippa, qu’Auguste assuma le roéle de Pontifex Maximus.
A. Winn affirme que la recusatio fut utilisée par le premier empereur pour

4+ CICERON: Att., 114, 7.
5 FLAVIUS JOSEPHE: BJ, 2, 2, 6, 35-36.
6 PLINE LE JEUNE: Pan., 21.
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équilibrer son pouvoir absolu avec son humilité publique’. Auguste lui-
méme évoque avec fierté sa recusatio dans ses Res gestae : « Je n’ai pas ac-
cepté le pouvoir absolu qui m’a été offert »8. Le refrain répété des para-
graphes 5 et 6 des Res Gestae est « non recepio », le verbe recipere mettant
le protagoniste dans le role non pas d’'un preneur, mais d’'un simple « ré-
cepteur » potentiel de choses imaginées et proposées par d’autres cito-
yens®. Au demeurant, Auguste n'entendait accepter aucune magistrature
sans appliquer 'ensemble des préceptes du mos maiorum. Dion Cassius
indique qu’en 25 avant J.-C.11, il refusa la proposition d’Agrippa de placer
une statue a son effigie au Panthéon, nouvellement érigé, et qu'un édifice
portat son nom. Quatre ans plus tard, il rejeta I'un des deux consulats qui
lui avait été réservél2, En 1 avant J.-C., le Sénat et le peuple romains col-
lectérent de I'argent destiné a sculpter différentes statues d’Auguste, mais
ce dernier, aprés avoir accepté les sesterces récoltés, les utilisa pour élever
des effigies de Salus Publica, Concordia et Pax13. Ce faisant, il mettait en
avant sa moderatio et surtout sa pietas a I'égard des divinités romaines
étroitement associées au salut de I'Etat et du populus. Enfin, en 3 avant .-
C., le princeps interdit par décret a quiconque de s’adresser a lui en uti-
lisant le terme de « dominus »14. Suétone décrit de maniére grandiloquente
la recusatio augustéenne : « Quand le peuple a fait de son mieux pour lui
imposer la dictature, il s’est agenouillé vers le bas, jeta sa toge de ses
épaules et, les seins nus, les pria de ne pas insister »15. A contrario, le bio-
graphe reproche a César de ne pas avoir fait preuve de moderatio en n’ef-
fectuant aucune recusatio, hormis celle de la couronne royale dont Marc
Antoine voulait le coifferlé. Ainsi Auguste apparait-il comme l'exemplum
par excellence de la recusatio propice a la communauté tout entiére.
Toujours est-il que la recusatio pouvait faire l'objet de reproches.
Tacite!” écrit non sans un brin de nostalgie ou pour sous-entendre que le
successeur d’Auguste n’assumait pas ses nouvelles fonctions : « Tibeére lais-
sait aux consuls toute initiative, comme pour rappeler 'ancienne répub-
lique. » Mais le moment était désormais venu d’assumer ses responsabili-

7 WINN, A. : Tyrant or Servant? Roman Political Ideology and Mark 10.42-45, in : JSNT 36
(2014), 325-352.

8 AUGUSTE : RG, 5,1-6,1.

9 FREUDENBURG, K. : Recusatio as political theatre: Horace’s Letter to Augustus, in : JRS 65
(2014), 1-28.

10 AUGUSTE : RG, 6, 1.

11 DION CAssIUS: Histoire romaine, 53, 27.

12 DION CAsSsIUS: Histoire romaine, 53, 6.

13 DION CAssIUS: Histoire romaine, 54, 35.

14 DION CAssiuS: Histoire romaine, 55, 12.

15 SUETONE : Aug., 52.

16 SUETONE : Iul., 29.

17 TACITE : Ann., 1, 7, 2.
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tés politiques. Le fils de Livie avait une téte bien faite. De plus, sa fréquen-
tation du cénacle de Méceéne et des proches d’Auguste l'avait habitué a
cerner les personnalités et a ne pas se laisser prendre au piége de I'hypo-
crisie. Il était par ailleurs trés perspicace. Tibére fit preuve de recusatio en
déclarant au Sénat : « Seul le génie du divin Auguste avait pu suffire a une
si lourde tache. » C’est pourquoi, « dans une cité étayée par tant d’hommes
illustres [les sénateurs], il ne fallait pas concentrer I'ensemble des pouvoirs
en un seul », mais plutdt composer avec les qualités de chacun en faveur
de I'Etat1s. La version donnée par Dion Cassius!® est substantiellement
identique : « Il usait de ce stratagéme afin de paraitre le tenir non pas de
sa mére [...], mais du Sénat, qui lui aurait fait violence, a cause de la supé-
riorité de son mérite. » Tibére mit donc ses pas dans ceux de son prédé-
cesseur. Autrement dit, il offrit a 'assemblée sa collaboration, mais jugea
préférable de ne pas cumuler toutes les fonctions. En vérité, personne
n’était dupe de cette louable intention, et tous redoutaient d’avoir l'air de
percer le message tibérien a jour. L'atmosphere était donc empreinte de
fausseté et de défiance réciproque malgré la recusatio proposée par 'empe-
reur.

Il existait pourtant une différence entre les deux principes : Auguste
s’était vu confier la totalité des pouvoirs républicains entre 27 et 23 avant
J.-C. pour avoir mis un terme aux guerres civiles et éloigner le spectre de la
discorde intestine, alors que Tibére devait davantage ses titres a son adop-
tion qu’a ses mérites. Au demeurant, ce dernier était sincére lorsqu'il fai-
sait valoir qu’il était inférieur a Auguste. Cette « seconde place », il tint a la
conserver jusqu'a sa mort. Ainsi Tibére consentait-il finalement a assurer
les fonctions que les sénateurs lui attribueraient. A tout le moins, au temps
de Jésus, le refus de 'autocratie et du regnum permit-il aux empereurs ro-
mains de conforter leur pouvoir, tout en apparaissant comme des membres
a part entiére du populus.

I1. JN 6,15 : UNE FORME DE RECUSATIO ?

Aprés la multiplication des pains et des poissons du Christ, Jn 6,15 in-
dique : 'Incodig ovv yvoig &ti péAdovotv Epxeaban xed apmalerv adtov, iva

18 Tacite (Hist., 1, 1, 5) affirme son objectivé : « Qui a fait profession de loyauté doit
parler de chacun sans amour et sans haine. » Cependant, nous savons que son ceuvre reste
celle d'un partisan de I'ordre sénatorial déplorant le déclin de celui-ci sous le principat julio-
claudien. Il (Ann., 4, 1, 1) apprécie la maniére dont Tibére se saisit des rénes de I'Empire jus-
qu'en 23. En effet, il admet que celui-ci fut bien géré durant huit ans. En outre, il reconnait
au prince des qualités qui faisaient les bons citoyens et les vaillants soldats. Il loue égale-
ment sa clementia (« clémence »). Toutefois, aprés cette date, il écrit que Tibére fit preuve
d’un autoritarisme déconcertant, notamment en faisant maintes fois appliquer la loi de lése-
majesté. Il condamne surtout le « nésiarque » de Capri vivant reclus aux cotés de quelques
jeunes éphébes et se laissant, un temps du moins, désabuser par Séjan.

19 D1ON CASSIUS : Histoire romaine, 57, 3.
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nomowoty avtdv PaoctAéa, avexydpnoev ei¢ to Opog avtdg poévog. Cet
« exode » de Jésus dans la montagne (non nommée), qui ne figure pas dans
les synoptiques29, fait écho a la retraite de Moise sur le Sinai dans Ex 24,15
(LXX) : xai avéBn Mwvofig kod Incotdg gig to 6pog, koi ékdAvev 1) vedéAn
10 8pog2l. S. Hylen note que les références répétées au « paysage monta-
gneux » renforcent les liens de judéité établis entre Jésus et Moise sur les
plans physique et spirituel®>. Cependant, dans I'Exode, Moise se réfugia
avec Josué sur une imminence, laquelle fut enveloppée d’'une nuée. Par op-
position, aucune manifestation divine n’intervint aprés que Jésus se fut re-
tiré seul. En outre, contrairement a Moise (Ex 24,18), le Christ, qui bénéfi-
cie d'une totale liberté d’action, ne demeura pas quarante jours sur la cime,
mais quelques heures a peine. Quoi qu'il en soit, comment expliquer le
verset Jn 6,15 sur le plan théologique ?

Selon T. Thatcher, le Jésus johannique n’avait aucun intérét pour les as-
pirations politiques. C'est pourquoi il se retira immédiatement sur une
montagne jusqu’a ce que la ferveur nationaliste des Juifs se refroidit. Ce
geste semblait avoir été calculé pour Oter l'idée selon laquelle son minis-
tere perturberait le statu quo institutionnel?3. Cette hypothése nous semble
pertinente dans la mesure ol Jésus n’était pas « le roi de ce monde » (Jn
18,36). Le refus du Christ de devenir un BaotAedg constitue donc un signe
johannique mettant en exergue sa volonté affichée de démontrer que sa
royauté n’était pas terrestre mais céleste.

Par ailleurs, P. Borgen suggére qu’en refusant de devenir le roi de la foule
rassemblée autour de lui, Jésus tenta de lui faire comprendre qu’elle avait
mal interprété la portée de ses actes24. U. Busse soutient une thése compa-
rable en suggérant que le Christ rejeta I'offre du peuple parce qu'’il se ren-
dit compte que celui-ci n’était motivé que par sa générosité, laquelle con-
sistait a lui fournir de la nourriture (Jn 6,1-14) ; I'évergétisme et la distri-
bution gratuite de blé ou de pain étaient attendus d’'un roi ou d’'un empe-
reur par les sujets romains2s. Jn 6,25, qui explique que Jésus rencontra la
méme foule le lendemain, conforte ces dires. Si celle-ci s’enquit de savoir

20 Chez Mc 6,45, Jésus obligea ses disciples  traverser le lac, pendant qu'il restait sur
place pour écarter la foule.

21 MEYERS, C. : Exodus. Cambridge : Cambridge University Press 2005, 206. Par ailleurs,
chez Jn 3,14, Jésus déclara que, comme Moise avait élevé le serpent dans le désert, il fallait
que le Fils de 'homme ft élevé afin que quiconque criit en lui ait la vie éternelle. En Jn 5,46,
Jésus s’exclama : « Si vous croyiez en Moise, vous croiriez en moi, car c’est a mon sujet qu'il
a écrit. »

22 HYLEN, S : Allusion and Meaning in John 6, in : BZNW 137 (2005), 123 ; 182.

23 THATCHER, T.: Greater Than Caesar : Christology and Empire in the Fourth Gospel.
Minneapolis : Fortress 2009, 21.

24 BORGEN, P. : Early Christianity and Hellenistic Judaism. Edinburgh : T&T Clark 1998, 208.

25 BussSE, U. : Metaphorik und Rhetorik im Johannesevangelium : Das Bildfeld vom Kénig,
in : FREY, ]. (éd.) : Imagery in the Gospel of John : Terms, Forms, Themes, and Theology of Jo-
hannine Figurative Language. Tiibingen : Mohr Siebeck 2006, 303 ; 316.
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ou s’était rendu son « Rabbi » apreés qu'il 'eut quittée, elle ne réitéra pas
son désir de le faire roi. Il s’agit peut-étre, comme le soutient R. Brown2,
d’'un exemple de l'inconstance des foules. A tout le moins, le Jésus johan-
nique (Jn 6,26), qui déplora le fait qu’elles ne voyaient pas les « signes »
qu’il faisait en leur présence, leur répondit : Apnv dpniv Aéyw dpiv, {nreité
He, ovy Ot €idete onpeia, GAA’ OtL édayete éx TdV Gptwv kol éxoptacOnte.
Apres quoi, il reprocha a ceux qui I'entouraient de ne se mettre a 'ceuvre
que pour obtenir de la nourriture périssable et non spirituelle (Jn 6,27).
Enfin (Jn 6,35), le Christ déclara a ses fidéles qu’il était le « pain de vie »
descendu du ciel grace a Dieu et que celui qui venait a lui n’aurait plus ja-
mais faim?’. Ainsi, tout en annon¢ant la Céne, se positionne-t-il en tant
qu’évergete théologique.

Au demeurant, dans la mesure ol le royaume johannique est le don de
Dieu et que les hommes ne peuvent s’en emparer violemment ou hative-
ment, Jésus ne pouvait, dans les circonstances décrites ci-avant, étre leur
monarque. Cependant, il guida judicieusement ses fidéles afin de se pré-
senter comme un pasteur ayant autorité sur eux sur le plan spirituel.

Toujours est-il que le BaociAetq décrit dans Jn 6,15 peut également étre
percgu a travers le prisme de l'encyclopédie romaine28. Selon nous, il est
possible d’établir des parall¢les entre Auguste et le Jésus johannique, qui
eurent tous deux recours, pendant un temps donné, a la recusatio. Lorsque
I'on considére cette pratique, ce rejet de 'offre de royauté prend un sens
supplémentaire. Quand, dans Jn 18, Pilate choisit le terme de BaoiAevg, le
refus de Jésus de devenir roi (Jn 6,15) réapparait, et fait écho aux recusatio-
nes impériales, prouvant, indirectement, son aptitude a régner. Par ailleurs,
Auguste et Jésus se présentaient comme des restaurateurs de la foi (pai-
enne pour I'un, monothéiste pour l'autre) et les gardiens de la religio/du
iepd¢. Toutefois, le Fils de 'homme n’a jamais exprimé le moindre désir de
devenir un chef temporel ; il était, a ses yeux, inconcevable de faire couler
le sang ou d’inciter ses disciples & mener une guerre pour renforcer son
prestige.

J. Béranger, a raison, définit la recusatio comme étant un choix de I'em-
pereur dépendant de 'approbation des dieux et des gouvernés (I'armée, le

26 BROWN, R. : The Gospel according to John I-XII. New York : T&T Clark 1966, 249.

27 BARRETT, C.: The Gospel according to Saint John?. Philadelphie : The Westminster
Press 1978, 278.

28 Sur les liens entre Jean et le monde gréco-romain, voir : FRENSCHKOWSKI, M. : TaBaia
tdvdowvikwv (Joh 12,13) und andere Indizien fiir einen dgyptischen Ursprung des Johannes-
evangeliums, in : ZNW 91 (2000), 212-229. L'intérét de Marc pour les coutumes romaines
était plus prégnant que celui de Jean, puisque I'on situe habituellement a Rome le lieu de ré-
daction du deuxiéme évangile : LAU, M. : Der gekreuzigte Triumphator. Eine motivkritische
Studie zum Markusevangelium (= NTOA 114). Berlin : Vandenhoeck & Ruprecht Verlage 2019.
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Sénat et le populus)?’. En effet, les Romains exigérent que les actions d'un
princeps reposassent avant toute chose sur le consentement des divinités
protectrices de I'Vrbs et sur celle des ciues. Que Jésus ait obtenu I'appro-
bation de Dieu est amplement démontré par des signes johanniques.

[1I. LE JESUS JOHANNIQUE ET L’APPROBATION DE DIEU

Le Testimonium Flauianum, dont 'authenticité de certains passages fait
débat depuis le XVI© siécle30, souligne que Jésus était un « faiseur de pro-
diges », et que son enseignement attira nombre de Juifs et de Grecs. Tou-
tefois, il ne témoigne pas du fait qu’il ait été envoyé par Dieu ni qu’il ait
été son fils. Dans son Contre Celse3!, Origéne regrette d’ailleurs ce man-
quement. Néanmoins, dans I'évangile selon Jean, les choses sont claires :
Jésus recoit 'entiére approbation de son Pére.

En effet, cette légitimation divine de Jésus se retrouve dans nombre de
passages de I'évangile johannique. Premiérement, Jésus est « I'élu de Dieu »,
comme en témoigne la descente de I'Esprit saint, qui, telle une colombe,
demeura sur lui32. Jean fait notamment dire au Baptiste que par ce souffle
le Christ baptise les hommes et qu'il atteste que ce dernier est le Fils de

Dieu (Jn 1,32-34) :

Kai époaptipnoev Twavvng Aéywv Ot Tebéapon to nvedpa xoaraPaivov
aoei neprlotephv €€ ovpavod, kai Epevev En’ avtdv. Kayd odk {idetv adtov: AN
0 népdag pe Bomtilewv &v H8ati, éxeivog por einev, E¢’ v dv idng t0 mvedpa
karaPaivov kol pévov én’ adtov, obtég fottv O Banti{wv év mvedpartt dyio.
Kayd édpaxa, kai pepaptipnra §tt 00tog dotiv 6 vidg Tod Beod.

29 BERANGER, ].: Le refus du pouvoir, in : PASCHOUD, F. (éd.) : Principatus : Etudes de
notions et d’histoire politiques dans l’Antiquité gréco-romaine. Genéve : Droz 1973, 188-191.

30 FLAVIUS JOSEPHE: AJ, 18, 3, 3, 63-64. Plusieurs manuscrits médiévaux en présentent des
versions différentes. La plus courante est identique a celle citée par Eusébe de Césarée son
Histoire ecclésiastique. Le texte aurait cependant pu étre retouché ou complété par les pas-
sages signalés ci-aprés entre crochets : « En ce temps-la parait Jésus, un homme sage, [si
toutefois il faut 'appeler un homme, car] ; c’était un faiseur de prodiges, un maitre des gens
qui recevaient avec joie la vérité. Il entraina beaucoup de Judéens et aussi beaucoup de
Grecs ; [Celui-la était le Christ.] Et quand Pilate, sur la dénonciation des premiers parmi
nous le condamna a la croix, ceux qui I'avaient aimé précédemment ne cessérent pas. [Car il
leur apparut le troisiéme jour, vivant a nouveau ; les prophétes divins avaient dit ces choses
et dix mille autres merveilles a son sujet.] Jusqu'a maintenant encore, le groupe des chré-
tiens [ainsi nommé aprés lui] n'a pas disparu. » Selon WHEALEY, A.: The Testimonium
Flavianum in Syriac and Arabic, in : New Test. Stud. 54 (2008), 573-590, il conviendrait de
modifier la phrase « il était le Christ » par «il était considéré comme le Christ ». Voir :
HOPPER, P.: A Narrative Anomaly in Josephus : Jewish Antiquities xviii: 63, in : FLUDERNIK,
M./JACOB, D. (dir.) : Linguistics and Literary Studies. Londres : Routledge 2014, 147-169.

31 ORIGENE : Celse, 1, 18-19.

32 Chez Jean, ce fut le Baptiste qui vit I'Esprit saint descendre sur le Christ. De plus, con-
trairement aux Synoptiques, aucune voix céleste ne se fait entendre.
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Jean insére une christologie dans une scéne bréve. Toujours est-il que I’Es-
prit demeura en permanence sur Jésus ; le baptéme ne fut pas un moment
d’inspiration passagere.

En Jn 1,49, Jésus regarda Nathanaél s’approchant de lui, et lui dit:
« PaPBi, ob €l 6 vidg Tod Beod, oV €16 PaciAedg Tod Topai). » Jésus, qui
n'accepta pas implicitement ce titre de « roi », lui répondit que les anges
de Dieu monteraient et descendraient au-dessus du Fils de 'homme (Jn
1,51) : ToVG dyyéAoug tod Beod dvaPaivovrag kal karafaivovrag émi tov vidv
tod avBpdmou33. Ce verset, qui renvoie a la parousie, fait de Jésus un lien
divin entre la sphére céleste et le monde terrestre ; I'ascension et la glori-
fication se font par la croix3¢. Nicodéme, lors de son entretien avec le Fils
de 'homme, lui fit savoir qu'il le reconnaissait en tant qu'envoyé de Dieu
(Jn 3,2). Quatorze versets plus loin, Jean écrit que ce dernier aima tant le
monde qu’il donna son Fils unique pour que tout étre qui crit en lui ait la
vie éternelle ; I'idée de mission divine et d’apostolat est 'une des plus pré-
gnantes du quatriéme évangile35. En 3,35, il ajoute que Dieu aime le Fils, et
qu’il a tout remis en sa main : O matip dyond OV vidv, kai vt dé8wkev
év Tf] Xe1pi adTod%. A 5,43, il s'indigne que d’aucuns refusent de le recevoir,
alors qu’il est venu au nom de son Pére. Au chapitre 6 (27-29), Jean, qui
reprend le dualisme nourriture terrestre-nourriture spirituelle, fait dire a
Jésus que seule cette derniere importe, et qu’elle dépend tant de lui que de
Dieu?’. Dans une dimension eschatologique, le Fils de 'homme ajoute que
Todté €otiv o Epyov tod Beod, iva miotedonte €ig Ov dnéoteldev ékeivog.
Enfin, en Jn 15,23, Jésus rappelle que celui qui le hait, hait aussi son Pére.

Par ailleurs, I'évangéliste (Jn 5,19b ; 21) soutient la consubstantiation du
Pére et du Fils par cette locution : & ydp Gv éxeivog moif], Tadta xad 6 vidg
opoiwg motel. [...] Qonep yap 6 mariip éyeipel tovg vekpodg kol {womolsd,
obtwg kol 0 vidg odg BéAel {womolel. Ainsi Jésus est-il le reflet exact de
Dieu, et participe-t-il a la vie. En 16,28, il fait dire a Jésus qu'’il est issu du
Pére pour parvenir dans le monde, avant de le quitter et de repartir auprés
de Lui ; la méme idée est exprimée en 17,23. Jésus rappelle en Jn 8,19b qu'il
est indissociable de Dieu : €i éué {fideite, kai TOV narépa pov fideite v. Il dé-
clare a la foule que, contrairement a elle, il est d’en haut (Jn 8,23). De
méme, en 14,6, il s’écrie : Eyd eipt | 6080¢ xai 1 dAfbeixr xoi 1 {w1i: 008¢eig
Epyeton mpdg TOV matépa, €i pn U £pod. Il retourne lui-méme au Pére par la
crucifixion et la résurrection ; a l'avenir, il sera le moyen par lequel les
chrétiens se léveront au lendemain de leur mort terrestre. Lorsque les Juifs
lui font savoir que leur seul pére est Abraham, lequel est le premier fidéle

33 Voir Mt 16,27-28.

34Jn3,4 ;8,28 ;12,23 ;13,31

35 Au verset suivant, Jean répéte que Jésus est le Fils de Dieu.
36 Voir Mt 11,27 ; Lc 10,22.

37 Voir Lc 12,29.
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de Dieu, le Fils de 'homme leur réplique que Ei 6 0gd¢ matip Opdv 7v,
fyordite dv épé: éyd ydp €k tod Beod £€fjABov kad fikw: 008E yap an’ épovtod
gAqAV0a, GAX’ éxeivog pe améoteidev. Concomitamment, la voix de Dieu
passe indubitablement par celle du Christ (Jn 12,49) : 'Ot éyo €€ épavtod
ovk éAaAnoa: GAA’ O mEpYag pe marhp, owTdg pot EvroAnv Edwkev, Ti ginw
ki ti AaAfjow. Lors de I'entretien supréme, aprés que Judas est parti, Jésus
s’exclame (Jn 13,31-32) : ‘Ote é&fjABev, Afyet 6 Inoodg, Ndv €50&acOn 6 vidg
tod avBpdmov, kai 6 Bedq £808aoln v avt@d. Ei 6 Bedg £60&Gobn &v odTd,
koi 0 0g0¢ dodoet adTov év autd, kod €0OVg doédoer awvtév. Lorsque le
Jésus johannique prie avant d’étre arrété, il fait savoir tout I'amour que
Dieu et lui-méme se portent (Jn 17,26). Ainsi la voix du Pere est-elle égale-
ment celle du Fils et réciproquement puisqu’ils ne font qu’'un.

Dans une perspective eschatologique, Jean (5,30) fait dire a Jésus qu'il
ne recherche nullement sa propre volonté, mais celle de celui qui I'a en-
voyé. De fait, il serait impuissant sans son Pere. Au verset 37, le Christ argue
que Dieu a lui-méme porté témoignage a son sujet. Avant d’opérer la gué-
rison d’un aveugle a l'aide de sa salive et de boue en Jn 9,1-3, Jésus répond
a celui a qui il rendra la vue que les ceuvres divines se manifestent en lui ;
ici comme ailleurs, la gloire de Dieu ne constitue pas sa louange, mais son
activité principale. Lorsqu’il voit son ami Lazare de Béthanie sur son lit de
mort, il déclare & Marthe que 'expiration de son frére servira a la gloire de
Dieu (Jn 11,4) : la fin de la mort constituera le début de la vie éternelle38. Le
passage de la mort a la vie, si vivement représentée dans ce miracle, expose
paraboliquement le processus par lequel Jésus lui-méme retournera a sa
gloire avec le Pére. Peu de temps avant d’étre condamné par Pilate, Jésus
suggére a ses disciples de se réjouir pour lui, puisqu’il s’apprétait a re-
joindre le Pére, plus « grand que lui » (Jn 14,28). Le Pére est Dieu, envoyant
et commandant, et le Fils est Dieu, envoyé et obéissant. La pensée de Jean
se concentre ici sur '’humiliation du Fils dans sa vie terrestre, laquelle sera
transcendée aprés sa mise en croix. Trois versets plus loin, avant de pro-
noncer la parole de la vraie vigne, il leur fait savoir qu’il a conformément
agi a ce que Dieu lui a prescrit.

A travers I'Esprit saint, les onueia dont le Christ johannique témoigne
et les similitudes entre les paroles de Jésus et la volonté de son Peére, le
quatriéme évangile décrit la légitimation de Jésus par le Dieu qui I'a envo-
yé sur terre et avec lequel il ne fait qu'un. A ce stade, une éventuelle recu-
satio christique est donc possible dans la mesure ou le protagoniste regut
'entiére approbation divine. Cependant, il lui faut également obtenir celle
du peuple.

38 BROWN, R. : The Gospel according to John I-XII, 431.
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IV. LE JESUS JOHANNIQUE ET L’APPROBATION DU PEUPLE

A Rome, I'approbation du peuple sous-tendait celle des dieux. Dans ses Res
gestae (29), Auguste reconnut I'importance de I'obtention du soutien du
populus. La fagon dont le Jésus johannique accepta I'accueil qui lui fut ré-
servé par les juifs en entrant Jérusalem (12,12-19) démontre sa recusatio en
Jn 6,15. Nous verrons dans ce chapitre que les éléments figurant dans Jn
12,12-19 sont cohérents a la fois avec les pratiques romaines et le nationa-
lisme juif.

Les acclamations publiques telles que celle décrite dans Jean 12,13 étaient
une pratique courante dans 'Antiquité. Elles pouvaient étre I'ceuvre de ci-
toyens romains, de sénateurs ou, notamment lors de I'installation officielle
de facto d’'un empereur par 'armée, de soldats3?. En outre, les notables pou-
vaient étre acclamés dans le cadre d’'un triomphe ou d’'un aduentus (une
procession menant un individu célébré dans une ville), I'équivalent latin
de I''mavinoig grec#. Au I*' siecle, I'aduentus d’'un dignitaire, le plus sou-
vent romain, avait été fréquent. Flavius Joséphe+! raconte notamment qu’a
Antioche, Titus en recut un en 70 ou 71. Parce que ces événements fai-
saient partie de la culture romano-chrétienne, la description donnée par
Jean de I'aduentus de Jésus a Jérusalem devait résonner dans 'esprit de ses
lecteurs+2,

Le Fils de 'homme a droit a une fausse acclamation en tant que « roi »
par 'armée romaine a 19,1-3. Toutefois, lorsqu’il est accueilli & Jérusalem
par une multitude de juifs (Jn 12,12-19), il regoit un véritable aduentus. Le
papyrus P. Fouad 8 relate 'acclamation d’'un notable lors de son entrée a
Alexandrie : £000¢ avtokpdtwp [...] Tt dywivwv, kipie aicap [...] eonaciovog
£i¢ cwthp xod eoepyéTng [...] 6 fAog 6 dvaréAdwv [...] pvAadov npsiv [...]
kUpie oefooté, [...] 6 Mpwvog vidg [...] Bedg odoap [...] Bed¢ oioap somaaiovdg
[...] xUpie oefaoté eonaociava. Cet événement démontre qu'une acclamation
accordait a la personne honorée une série d’épithétes flatteuses. Il n’en
est pas de méme dans Jn 12,12-19, méme si I'évangéliste écrit que Jésus eut
été glorifié (Jn 12,16).

L’entrée a Jérusalem fait cependant écho aux aduentus romains : « Tf
gnooplov SyAog moAvg 6 €ABdvV ei¢ TV foptiyv, dxodoavreg Oti EpyeTou
Tnoodg eig TeposdAvpa, EAafov ta Baia tdv dowikwv, xoi €fjAbov eig

39 AGAMBEN, G. : The Kingdom and the Glory: For a Theological Genealogy of Economy
and Government. Stanford : Stanford University Press 201, 170.

40 [1 n’entre pas dans notre propos de décrire la salutatio faite par les clientes  peur pa-
tronus chaque matin.

41 FLAVIUS JOSEPHE : BJ, 7, 5, 2, 102-104.

42 HUNT, L. : Jesus Caesar : A Roman Reading of John 18:28-19:22, thése de doctorat. Uni-
versité du Pays de Galles 2017, 146-148.

43 ROUECHE, Ch. : Acclamations in the Later Roman Empire : New Evidence from Aphrodi-
sias, in : JRS 74 (1984), 181-199.
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Imavrnotv oavtd, kol Ekpalov, Qoavvd: edAoynuévog O Epyxopevog év ovopart
kupiov, BaciAedg tod TopanA » (Jn 12,12-13). En effet, la « grande foule » de
Juifs offre a Jésus un accueil semblable a ceux réservés aux dirigeants en
visite#. Les connotations royales de cette scéne sont patentes : aux yeux
des Juifs, qui crient Hosanna et qualifient Jésus de « roi d’Israél », ce der-
nier est un monarque-Messie, dont le régne annoncé par les prophétes de
I'Ancien Testament, devant les délivrer du joug romain#s. En outre, les
branches de palmiers tenues par la foule (Jn 12,13), qui font écho a celles
mentionnés dans 1 Macc. 13,51, font référence a la paix et a la libération de
tout un peuple6. La locution pf ¢dofod (Jn 12,15) renforce les pouvoirs de
Jésus en tant que dirigeant et faiseur de miracles (un étre capable de
relever une personne d’entre les morts), tout en le qualifiant une nouvelle
fois de « roi ». Cette référence est appuyée par le verset 17 qui fait écho aux
pouvoirs thaumaturgiques des empereurs. Cela étant, Jean considére l'en-
trée christique a Jérusalem comme un aduentus, méme s’il n'en emploie
pas le terme. Ainsi les croyants juifs voient-il, dans le quatriéme évangile,
un tableau a la fois juif et romano-hellénistique.

Toutefois, ce qui est particulier dans ce cortege, c’est le choix de la mon-
ture de Jésus : un anon. Il y a lieu de croire que, pour certains peuples an-
ciens, monter cet animal n’était guere glorieux. Térence et Cicéron uti-
lisent le terme d’asinus de maniere péjorative+’. Flavius Jos¢phe*8 raconte
que Mithridate monta un captif nu sur un ane, car c’était « la plus grande
honte possible infligée par les Parthes ». Toutefois, c’est probablement la
nudité du prisonnier qui provoqua son humiliation. Quant a Plutarque#’, il
explique que les femmes adultéres a Cumes étaient obligées de monter sur
des dnes pour gagner une cité. Dés lors, le fait que le destinataire d'un
aduentus ait été monté sur un dne aurait été impensable pour un auditeur
romain. Pourtant, le choix de cet équidé de la part de Jésus souligne la mo-
destie du Fils de 'homme. Par ailleurs, au cours de la période amorite
(2000-1600 avant J.-C.), les entrées royales en Mésopotamie se faisaient a
dos de mulet, 'animal princier par excellence. Il en était de méme pour

44 KOESTER, C. : The Savior of the World (John 4:42), in : JBL 109 (1990), 665-680 ; VAN
dEN HEEVER, G. : Space, Social Space, and the Construction of Early Christian Identity in First
Century Asia Minor, in : R&T 17 (2010), 205-243.

45 CARTER, W. : John and Empire: Initial Explorations. New York : T&T Clark 2008, 189-191.

46 Des palmiers figurent sur des émissions monétaires a la fois 2 Rome et en Palestine et
aprés les premiere et deuxiéme révoltes juives.

47 MATHISEN, R.: L’adventus consulaire pendant I’Antiquité tardive, in : BERENGER, A./
PERRIN-SAMINADAYAR, E. (éds) : Les entrées royales et impériales : histoire, représentation et
diffusion d’une cérémonie publique, de I'Orient ancien a Byzance, De 'archéologie a lhistoire,
Paris : De Boccard 2009, 139-156.

48 FLAVIUS JOSEPHE : BJ, 18, 9, 6, 356.

49 PLUTARQUE : Mor., 291, 2.

50 BUTTERLIN, P. : Entrées royales en Mésopotamie : les limites d’'une démarche, in : BEREN-
GER, A./PERRIN-SAMINADAYAR, E. (éds) : Les entrées royales et impériales : histoire, représen-
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les Juifs du temps des prophétes5!. De plus, le moyen de locomotion de Jésus
ne semblait pas surprendre la foule. Au surplus, I'évangéliste Jean (12,14-15)
renvoie implicitement le lecteur a la prophétie de Zac 9,9. L'effet destiné
au peuple juif pouvait donc étre I'entrée d’un roi sémitique devant le libé-
rer par son pouvoir divin, et non celle d’'un magistrat romain. Il n'en de-
meure pas moins vrai que Jean, pétri d’hellénisme, fait de I'entrée de Jésus
a Jérusalem un aduentus.

Se pourrait-il que cette procession christique fGit en réalité un tri-
omphe ? Le Jésus johannique vient de déployer son pouvoir sur la mort en
tant que figure charismatique et d’essence divine, et la foule se pousse a sa
rencontre pour l'acclamer. Le discours qui s’ensuit montre clairement que
Jésus est en fait un roi guerrier, venu chasser « le prince de ce monde » (Jn
12,31). Il existe bel et bien un rejet implicite de Rome et de son pouvoir par
un Juif faiseur de miracles déclaré roi d’Israél sans 'approbation de I’ Vrbs.
Ainsi comparer 'entrée du Christ a un triomphe romain promulgué par la
foule rassemblée a Jérusalem n’est d’'emblée pas dénué de sens. Cependant,
plusieurs éléments distinctifs du triomphe sont absents chez Jean. En effet,
Jésus ne porte pas la pourpre, il n’a ni butin de guerre ni quadrige, et la
seule référence possible aux captifs figure en Jn 12,19 : 8¢ 0 k6opog miow
avtod anfjAbev. Or, cette locution ne peut faire référence aux prisonniers
pour deux raisons : premiérement, la scéne johannique inclut seulement le
peuple que Jésus est venu sauver ; deuxiémement, dans un triomphe ro-
main, les captifs défilaient devant et non derriére I'imperator. Au demeu-
rant, « le prince de ce monde » n'est autre que Satan. Dés lors, la harangue
christique était d’ordre eschatologique et sotériologique.

Dés lors, le récit johannique 12,12-19 est apparenté a un aduentus, et
non a un triomphe. Son contexte est juif, mais I'encyclopédie romaine y est
mise en évidence. Jésus, proclamé « roi » sans s’y étre opposé, apparait
comme un BoaoiAevg accueilli et acclamé par le peuple comme un souve-
rain romain l'aurait été. De son c6té, le Fils de 'homme, soutenu et guidé
par son Pere, répond a la foule en acceptant les acclamations, tout en fai-
sant preuve d’humilité. C’est celle-ci, comme nous 'avons vu lors de la re-
cusatio en Jn 6,15, qui caractérise surtout la figure de Jésus. En résumé, il
est représenté comme un dirigeant dans les encyclopédies juive et ro-
maine.

CONCLUSION

Le Jésus johannique est-il un BaociAevg ? Dans Jn 6,15, il se réfugie en toute
humilité sur une montagne afin que la foule venue I'’écouter précher et

tation et diffusion d’une cérémonie publique, de I'Orient ancien a Byzance, De l’archéologie a
Phistoire. Paris : De Boccard 2009, 25-46.

513 R13,29 ;16,2.
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qu’il vient de nourrir aprés avoir pratiqué un miracle ne puisse le faire roi.
Ainsi aurait-il, dans I'encyclopédie romaine, fait preuve de recusatio en
bonne et due forme puisqu’il avait obtenu l'approbation de Dieu et du
peuple. De fait, comme s’il voulait apparaitre tel un bon souverain, a l'in-
star d’Auguste, il montre sa ciuilitas. Toutefois, lors de son arrivée a Jéru-
salem, apparentée a un aduentus, le Fils de 'homme est acclamé « roi des
Juifs » par une multitude de personnes qui voient en lui un monarque venu
les délivrer du joug romain. De la sorte, la recusatio, plutdt que d’étre en
tension avec I'acceptation implicite et ultérieure du titre de PaociAeig, se
combine avec les acclamations nourries du peuple, lequel n’a pas compris
la véritable mission du Fils de 'homme.

Toujours est-il que Jésus ne désire nullement devenir le monarque des
Juifs. Lors de sa comparution devant Pilate (Jn 18,36), il argue que son « ro-
yaume n’est pas de ce monde ». De fait, en rejetant toute royauté politique
et en adoptant une position eschatologique, il se distingue clairement des
empereurs romains. Aussi le Christ johannique entend-il opérer une diffé-
rence patente entre le politique et le religieux afin de se présenter comme
le roi d’'un monde supra-humain. Les rois et empereurs « de ce monde » se
battent pour asseoir leur suprématie, alors que Jésus prone la paix. Dés
lors, nul doute que son royaume est d'un ordre différent. C’est ce qui ex-
plique sa recusatio en Jn 6,15.
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Résumé

Dans Jn 6,15, le Jésus johannique se réfugie en toute humilité sur une mon-
tagne afin que la foule venue l'écouter précher et qu’il vient de nourrir aprés
avoir pratiqué un miracle ne puisse le faire roi. Ainsi aurait-il, dans l'ency-
clopédie romaine, fait preuve de recusatio en bonne et due forme puisqu’il
avait obtenu l'approbation de Dieu et du peuple. De fait, comme s’il voulait
apparaitre tel un bon souverain, a l'instar d’Auguste, il montre sa ciuilitas.
Toutefois, lors de son arrivée a Jérusalem, apparentée a un aduentus, le Fils
de 'homme est acclamé « roi des Juifs » par une multitude de personnes qui
voient en lui un monarque venu les délivrer du joug romain. Toujours est-il
que Jésus ne désire nullement devenir le monarque des Juifs. Lors de sa com-
parution devant Pilate (Jn 18,36), il arque que son « royaume n’est pas de ce
monde ».

Abstract

In Jn 6,15, the Johannine Jesus takes refuge in all humility on a mountain so
that the crowd who came to listen to him preach, and whom he has just fed
miraculously, cannot make him king. Thus, in the Roman encyclopedia, he
would have demonstrated in due form a recusatio since he had obtained the
approval of God and the people. In fact, as if he wanted to appear like a good
sovereign, like Augustus, he shows his ciuilitas. However, when he arrives in
Jerusalem, in a manner akin to an aduentus, the Son of Man is acclaimed
“king of the Jews” by a multitude of people who see him as a monarch who
has come to deliver them from the Roman yoke. The fact remains that Jesus
has no desire to become the monarch of the Jews. During his appearance
before Pilate (Jn 18,36), he argues that his “kingdom is not of this world”.
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