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MICHELE ABBATE

Der Begriff der ,pistis‘ bei Proklos und
Pseudo-Dionysios Areopagita

In der Theologia Platonica entfaltet Proklos aus einer metaphysisch-theo-
logischen Sicht die Trias mioTis-dAnSeia-épws (Glaube-Wahrheit-Liebe), die auf
die Oracula Chaldaica (fr. 46 Des Places) zuriickgeht.! Besonders interessant
ist, wie Proklos den Begriff der ,pistis‘ ausarbeitet. Nach der proklischen
Auslegung ist die ,pistis‘, d.h. der Glaube, eine besondere Kraft, die dem Men-
schen die Moglichkeit gibt, mit der gottlichen Wirklichkeit in Berithrung zu
kommen, die jenseits der Wahrheit liegt. Die ,pistis‘ ermdglicht die &vwoig (Ei-
nung) mit der gottlichen Welt. Dieser Begriff der ,pistis® erinnert in einigen
Aspekten an die ,pistis‘, von der Pseudo-Dionysios Areopagita im Werk De di-
vinis nominibus spricht.2 Trotz der unbestreitbaren Differenzen zeigt der Beg-
riff der ,pistis‘ bei diesen zwei Autoren eine ihnliche metaphysisch-theologi-
sche Bedeutung: Fiir beide muf} die ,pistis* das Denken und die Erkenntnis er-
setzen, um die paradoxe Natur einer Wirklichkeit zu erreichen, die sich jen-
seits der Denkbarkeit und jenseits der Erkennbarkeit befindet. Diese Parado-
xalitit impliziert eine Dimension der Wahrheit, die nicht durch das Denken
erfassbar ist. Die ,pistis* kann diese jenseits des Denkens liegende Sphire nicht
durch die Erkenntnis, sondern nur durch die #nio mystica erreichen.

1 In Bezug auf diese chaldaische Trias bei Proklos vgl. den grundlegenden Essay von PH.
HOFFMANN : La triade Chaldaique miotis, 4A9Seia, Zows: de Proclus a Simplicius. In: A.-PH.
SEGONDS / C. STEEL (Hgg.): Proclus et la ,Théologie Platonicienne’. Actes du colloque inter-
national de Louvain (13-16 mai 1998) en ’honneur de H.D. Saffrey et L.G. Westerink, Leuven-
Paris: Leuven University Press / Les Belles Lettres 2000, 459-489. Uber den Begriff der mizric bei
Proklos vgl. F. ROMANO: Fides/Pistis in Agostino e Proclo. In: Hestias. Studi in onore di S.
Calderone, vol. 4 (= Studi Tardoantichi 4). Messina: Sicania 1987, 111-121, nun auch in: F.
ROMANO: L’Uno come fondamento: La crisi dell’ontologia classica. Raccolta di studi rari e inediti.
Hg. v. G.R. GIARDINA (= symbolon 27). Catania: CUECM 2004, 393-402.

2 Uber die wesentlichen Einfliisse von Proklos auf die theologische Spekulation des Pseudo-
Dionysios Areopagita vgl. I. PERCZEL: Pseudo-Dyonysius and the ,Platonic Theology A
Preliminary Study. In: Proclus et la ,Théologie Platonicienne‘, 491-532. Zu beachten ist auch der
Aufsatz von C. TEREZIS : Les principes épistémologiques généraux chez le néoplatonicien Proclus
(412-485) et chez le chrétien Pseudo-Denys (5éme ou 6éme siécle). In: Skepsis 6 (1995) 179-190.
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DIE ,PISTIS® IN DER THEOLOGIA PLATONICA

Im ersten Buch der Theologia Platonica erklirt Proklos, daf} die ,pistis‘, die
sich nicht mit der sinnlichen Welt verbindet,3 nicht nur in uns, sondern auch
in den Goéttern selbst hdher liegt als die erkennende Titigkeit (mgeaBiTegdy éori
Tiis YwweTixis évepysiag); auf Grund dieser Gattung der ,pistis® - sagt Proklos
weiter - sind alle Gotter miteinander geeint (cuvvwytar) und fithren um einen
einzigen Mittelpunkt herum alle ihre Vermogen sowie ihre Hervorginge ein-
gestaltig zusammen (megi &v xévtoov wovoeidis Tas olas duvauers Te xal mEoodoUS
alt@y auvayovaw).4 Das bedeutet, daf} die ganze gottliche Hierarchie in der
,pistis‘ die eigene urspriingliche Einheit findet. Fiir die Gotter, wie fiir die
Menschen, ist die ,pistis‘ jene Kraft, welche die Einung mit dem absolut-
transzendenten Einen ermdglicht. Die gottliche ,pistis® - so Proklos - geht
tiber jede Erkenntnis hinaus und verbindet (suvanter) die niederen Wesen mit
den ersten (ra dsitega Tois mpwrois) in der hdchsten Form von Einung (xat’
alTyy dxeay TV Evwaon).5

Man kann sagen, dafl ,pistis‘ nach Proklos eine Quelle von universaler
Einheit ist, weil sie zur mystischen Einung mit dem Einen, d.h. dem ersten
Prinzip jeder Einheit, fiihrt.

Somit ist die ,pistis’ nicht vergleichbar mit der um das Intelligible
kreisenden Denkbewegung. Sie transzendiert namlich jede Form von
Bewegung und auch das Denken selbst. Die gottliche ,pistis® mufl nach
Proklos évoeidns xai fpemos sein, d.h. eingestaltig und still, weil sie im Hafen
der Giite (év 70 175 ayaSiryros opuw) vollkommen gesetzt ist.6 Der Ausdruck
,Hafen der Giite‘ spielt nach der mystischen Sprache von Proklos auf die
absolute Transzendenz des Einen/Guten an. Also ist der Glaube die einzige
Kraft, die zur unio mystica fihrt.

Noch im ersten Buch der Theologia Platonica sagt Proklos, dafl die
Beriihrung und die Einung mit dem ersten Prinzip von den Theologen, und

3 Proklos stellt klar, dafl die ,pistis‘, die sich in der sinnlichen Welt verirrt, nicht die ,pistis*
ist, die er meint. Die ,sinnliche pistis‘ hat nichts zu tun mit der Erkenntnis und mit der
Wahrheit. Vgl. dazu Theol. Plat 1, 110.17-20:- Ei 0¢' i xal xa%’ éxacrov dpopileadas, wy pwor Ty
TotavTyy oty T meel @' alcdnTa' wAavy Ty alryy imodaBys: avty wev yap émoTyums amodeineTar
xal oA uarov THs TV Svtwy aAnderas.

4 Vgl. Theol. Plat. 1, 110, 7-11 (SAFFREY-WESTERINK): 76 7dg Totoitov THs mioTews YEévos
npeaPiTepdy éoTi TR YvwoTIxGs évepyeias, olx Ev quiv wovov, aAda rai mag’ aiTolg Tolg Seois, xal xaTa
ToliTo mavTec of Seol cuvivwyTal xal mepl Ev xévTooy WoVoeldds Tas GAag Ouvauels Te xal MQoGdoUs aUT@Y
guvayovary. In Bezug auf die von der Platonischen Theologie zitierten Passagen verweise ich auf
meine kommentierte Ubersetzung: PROCLO: Teologia Platonica. Milano: Bompiani 2005.

5 Vgl. Theol. Plat. 1, 110, 20-22: 1 02 ye T@v Se@v nioris Gnagay Imegaiger wiaw xai xat' abryy
axeay TV EVWEIY TUVATITE! TG OEUTEQA TOIS TOWTOIS.

6 Vgl. Theol. Plat. 1, 111.2-7: M’q ‘rowuy 1,&')73& ‘r'r;u/ xata vouy sveg'}’&m,y 7 Tom,y'r'y ma"r&f ™Y auﬂyv
el'yar Ae'ywuey Tro)\vsr&gg vae xm alry xa: o' éteporyroc xwg:Co‘u,em Ty vooup,eywy, xail oAwg mma‘rg

20Tt voepa mepl TO voyToy Oel 0 T Selay mioTIv Evoeidq xal Toewoy Umagxety, Ev TM THS AYaIGTYTOS OpU®
Tedelwe 1dpuvdeicay.
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auch von Platon selbst,” ,pistis‘ genannt wird.? Also kann nur die ,pistis’
Ursache der Einung (Evworg), der Gemeinschaft (xowwvia) und der Stille (7geuia)
sein.?

Im vierten Buch der Theologia Platonica spricht Proklos wieder von der
,pistis‘. Er behauptet, dafl Plato drei Ursachen offenbart, die den Aufstieg zum
Prinzip erméglichen, Zws-aApSeia-nmiocris. Proklos sagt, dafl nur die ,pistis‘ die
Ursache der unsagbaren Initiation sein kann; diese Initiation kommt nimlich
weder durch Denken (da vefrews) noch durch Unterscheidung (da xgiews),
sondern nur durch das einende Schweigen, das jede erkennende Kraft iiber-
steigt (aAa e s fwialas xal maons ywoTings dvepyeias xgeitTovos TIyg); Zu
diesem Schweigen fithrt der Glaube, der sowohl die die Universal-Seelen als
auch unsere eigenen Seelen in der Unsagbarkeit und Unerkennbarkeit der
Gotter (év 1@ apenTe xai ayvaote Ty Je@y) ansiedelt.10

Also gibt der Glaube dem Menschen die Méglichkeit, sich nicht nur mit
dem Einen, sondern auch mit den Gottern zu vereinen, die nach dem ersten
Gott, d.h. nach dem Einen, kommen. Das bedeutet, daff nur der Glaube zur
Berithrung mit der paradoxen Natur eines Prinzips fithrt, das jenseits des
Denkens und der Erkenntnis liegt.

DIE NATUR DES EINEN/GUTEN NACH PROKLOS

Um die proklische Lehre der ,pistis® wirklich zu verstehen, miissen wir kurz
die Natur des Einen nach der neuplatonischen Perspektive von Proklos in
Betracht ziehen. Das erste Prinzip, wirklicher Ursprung aller Dinge, muf} die
Totalitdat der Wirklichkeit transzendieren.

Aus der neuplatonischen Sicht muf} das erste Prinzip, das die Grundlage
der Wirklichkeit ist, bestimmte Eigenschaften haben. Es mufl jenseits aller
Dinge (énéxziva mavrwy) sein, denn es ist der absolute Urgrund des Seins und
der Einheit der Wirklichkeit.

Die Transzendenz des absolut ersten Prinzips impliziert seine absolute
Differenz in Bezug auf das Ganze. Dieser absolute Ursprung ist nimlich oddéy
t@y mavtwy, keines aller Dinge: Das Eine/Gute ist nimlich die agyn tdv

7 Die Stelle, auf die Proklos verweist, ist Nomoi V, 730c4-6.

8 Vgl. Theol. Plat. 1, 112, 2-6.: % mpos airo (d.h. das erste Prinzip) ouvagy xai &vwais imo Tév
Seoddywy mioTis amonaleitar xal oly vm' Exeivwyv pwovov, aAA' & Oei Ta dowolvra Aéyerv, xal imo Tol
MAarwvos év Néowois g Tic mioTews TalTys mpds e Ty aAndeiay xal Tov EpwTa guyyévela xextountal.

9 Vgl. Theol. Plat. 1, 112.18-20: évdgews yag o xai xowwvias xai foeuias éx TobTwy % mionis aitia
HATAQPAIVETAL.

10 Vgl. Theol. Plat. IV, 31, 8-16: Aoxei &' Zuoive xai tas teeis airiag Tas dvaywyols ixavig 6
HAdatwy éxpaively Tolc uv mapéoyws arxolovat Ty Asyouévwy, Eowta xai alqdeiav xai mwiotiv. Ti yap
éoTI TO o*uva'/rrfov mP0S 'ra' xciMog 7 0r gowe; Ioil de 'ré ¢ (ﬂnS&t’ag medioy '57 £y T@O: T Ténw, Ti 0¢ 1o
T'r,'g UUNTEWS mu-r'»yg aiTiov TH¢ a,ggfrrrau Ay 'r'ng nrmswg, (o)) 'ya,g da va'narawg 000 N xplTews GAwS 'r]
y,qumg, arra dia 'myg swa,m,g xal TaoNS 'yycua'ﬂx'ﬂg vepyeiag thsrr'rovag a'rfy'ng, Wy 4 miotis évdidwary, év
TQ ageNTE xal ayywoTe TOY Y@y dolovoa Tas Te oAas Yuyas xal Tas HUETEQAS.
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navtwy, d.h. das wirkliche und absolut urspriingliche Prinzip aller Dinge. Also
ist das erste Prinzip kein bestimmtes Ding: Es ist nimlich weder Sein noch
Denken, sondern ist jenseits des Seins (éméxewva ToU dvtos) und jenmseits des
Denkens (énéxziva Tob voely, éméxeva ot vob). Zugleich mufl das Eine/Gute auch
jenseits der Wahrheit (énéxerva 155 adySeiag) sein, zumal es auch die Grundlage
jeder Wahrheit darstellt. Folglich ist es unmoglich, durch das Denken die
Natur des ersten Prinzips zu begreifen.11

Die Negationen der ersten Hypothese in Platons Parmenides werden von
Proklos als Beweise der Undenkbarkeit des Einen/Guten aufgefafit. Um die
absolut transzendente Natur des ersten Prinzips zu beschreiben, hat Proklos
eine besondere Sprache des Unsagbaren ausgearbeitet, weil das erste Prinzip
wegen seiner absoluten Differenz ginzlich unsagbar ist.12 Also gibt es aus der
proklischen Perspektive keine mdgliche Erkenntnis vom Einen/Guten: Das
Eine/Gute ist im eigentlichen Sinne unerkennbar. Darin liegt die Parado-
xalitdt der wirklich urspriinglichen Natur des ersten Prinzips, das nur durch
die Sprache des Unsagbaren die eigene absolute Transzendenz offenbart. Nur
durch das mystische Schweigen, Ziel der negativen Theologie, kann man mit
dieser absoluten Transzendenz in Berithrung kommen. Wir kdnnen auf den
letzten Satz des Kommentars zum Parmenides in der lateinischen Ubersetzung
von Wilhelm von Moerbeke verweisen: Silentio antem conclusit (d.h. Parme-
nides) eam que de ipso (vom Einen) theoriam.13 Die Natur des Einen/Guten ist
nimlich die Natur des totaliter aliter der negativen Theologie.

Wir kénnten schliefllich sagen, dafl die ,pistis‘ den Weg der Einung mit dem
ersten Prinzip anzeigt: Dieser Weg ist jenseits des Denkens und der Er-
kenntnis. Das ist ,Glaube® fiir Proklos. Also scheint die ,pistis® vereinbar mit
dem Begriff des év #uiv év (das ,Eine in uns‘), das eine Spur des Einen in
unserer Seelen ist, und mit dem Begriff des avSos Toi voii (und auch des dvdos T
Yuxiis) - ein Teil des Menschen, der dem Geist und dem Denken selbst
{iberlegen ist, und zugleich niederer als das ,Eine in uns‘ -, den Proklos aus den
Oracula Chaldaica kennt: Durch das ,Eine in uns‘ und die ,Blume des Geistes'
kann man in Berithrung mit der absolut transzendenten Natur des ersten
Prinzips kommen.!* Auch die ,pistis’ hat fiir Proklos diese besondere
Funktion.

11 Zur absolut transzendenten Natur des Einen bei Proklos vgl. mein Aufsatz: I Bene
nell’interpretazione di Plotino e di Proclo. In: M. VEGETTI (Hg.): Platone. La Repubblica. Vol. V
Napoli: Bibliopolis 2003, 625-678.

12 Dazu verweise ich auf meinen Artikel: Il “linguaggio dell’ineffabile” nella concezione
procliana dell’Uno-in-sé. In: Elenchos 22 (2001) 305-327.

13 Vel. In Parm. VII, 521, 69 (STEEL).

14 In Bezug auf das ,Eine in uns‘ vgl. In Parm. 1072, 9f. (COUSIN): da Tobrou Tov yugmy
guvadwpey mos abro 1o £v. Uber die ,Blume des Geistes* vgl. z.B. Eclogae de philosophia Chaldaica
(DES PLACES) 4, 6-12: 7@ yap ouoiw mavtayoel 16 ouotoy guvinteodar méguxe, xal maga Yoo o'



Der Begriff der ,pistis’ 211

DIE ,PISTIS® IM DE DIVINIS NOMINIBUS VON PSEUDO-DIONYSIOS AREOPAGITA

Zweifellos bestehen viele Unterschiede zwischen dem christlichen und dem
neuplatonischen Begriff des Glaubens. Es seien hier nur die Worte von
Beierwaltes zitiert:

»Der christliche Glaubensbegriff unterscheidet sich schon darin von dem neu-
platonischen, dafl er ausschliefllich ein Akt des Menschen ist, wihrend bei Pro-
klos Glaube auch das die Dimension des Géttlichen auf das Gute hin sammelnde
Element ist und als goéttlicher Glaube (Seia wigrig) allererst zum Grund des

menschlichen Glaubens wird, der dann zur absoluten Aufhebung in den gott-
lichen Grund selbst fithrt®.15

Wir kénnen hinzufiigen, dafl Proklos vom ersten Prinzip, dem Einen/Guten,
als vom ersten Gott (medtos Jeds) spricht.16

Dennoch diirfen wir nicht vergessen, dafl viele grundlegende Elemente der
Theologie von Pseudo-Dionysios die Uberarbeitung des spitantiken Neupla-
tonismus in einer christlichen Perspektive darstellen.” Auch in Bezug auf den
Begriff des Glaubens ist es moglich, einige wichtige Analogien zwischen der
proklischen und der dionysischen Auffassung zu finden. Zuerst konnten wir
sagen, dafy der Glaube bei beiden Autoren ein ahnliches Ziel hat: Der Glaube
kann zu einer Dimension fithren, die jenseits des Denkens und der Erkenn-
barkeit liegt. Diese Dimension ist auch fiir Pseudo-Dionysios, wie wir sehen
werden, nicht durch Denken und Erkenntnis erreichbar, sondern nur durch
die mystische Einung.

Im Werk De divinis nominibus spricht Pseudo-Dionysios von einer be-
sonderen Weisheit (copia), die sich als unverniinftig (@loyog), unverstindig
(@vovg) und sogar verriickt (uwga) erweist: Diese Weisheit - so Pseudo-Dio-
nysios - ist die Ursache jeder Weisheit.18

OUOIGTYTA CUVOET TG XATAYOOUUEVW TO XaTavooly, T® Wev alodytd To aicdnTixcy, TH 0¢ Mavontd ToO
diavonTinoy, TG 02 voqTd TO VoqTIXGY, WTTE Xal TH Weo vo To avos Tol voi.

15 Vgl. W. BEIERWALTES: Proklos. Grundziige seiner Metaphysik. Frankfurt a.M.: Klostermann
1965, 322.

16 Dazu vgl. In Rem Publicam 1, 287, 16f.: 16 dga ayaddv éorv 6 medtog xata IMMdtwva Sed.
Uber die proklische Interpretation des Einen/Guten als des ersten Gottes verweise ich auf
meinen einfithrenden Essay im von mir herausgegebenen Band: PROCLO: Commento alla
Repubblica di Platone. Milano: Bompiani 2004, CII-CXIV.

17 Zur Uberarbeitung der neuplatonischen Lehre bei Pseudo-Dionysios vgl. den grund-
legenden Aufsatz von W. BEIERWALTES: Dionysios Areopagites — ein christlicher Proklos? In:
DERS.: Platonismus in Christentum. Frankfurt a.M.: Klostermann 22001, 44-84. Vgl. auch A.M.
RITTER: Proclus Christianizans? Zur geistesgeschichtlichen Verortung des Dionysius PS.-Areopagita.
In: M. WACHT (Hg.): Panchaia. Festschrift fiir Klaus Thraede (= Jahrbuch fiir Antike und
Christentum. Ergidnzungsband 22). Miinster: Aschendorff 1995, 169-181.

18 Vgl. DN VII 1, 868A (SUCHLA): Tadtny olv Ty GAoyoy xai Gvouy xai uweay copiav imegogixiss
UuvolvTec elmwuey, 0TI TayToc ol vol xai Adyou xal waane comias xal cuvécews aitia x.T.A.
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Wir kénnten sagen, daf} diese sogia wegen ihrer Urspriinglichkeit jenseits
jeder gogia liegt. Sie ist nimlich S:ia cogia, die noch vor allen Formen von
Weisheit, Intellekt und Erkenntnis kommt. Denn Gott ist jenseits des
Denkens und unerkennbar. Gott ist wie das Eine/Gute von Proklos: Prinzip
aller Dinge und folglich von allen Dingen getrennt. Gott ist keines der
Seienden (o0x Zo1i 71 T@Y GyTwy).19 Die gottlichste Erkenntnis Gottes (7 derorary
Yeoi waaig) verwirklicht sich durch Unkenntnis (0 apvwoiag) aufgrund der
Einung, die tiber den noiis hinaus geht (xata Ty imép voiv Evwary).20

Im vierten Kapitel des siebten Buchs des De divinis Nominibus?! erklirt
Pseudo-Dionysios, dafl Gott als Adyes die einfache Wahrheit und wirkliche
Wahrheit ist (9 anAij xai ovrws oloa aAndeia). Auf diese Wahrheit bezieht sich
die gottliche ,pistis‘ (7 Seia migris Zrriy) wie auf eine reine und unfehlbare
Erkenntnis aller Dinge, so dass sie die feste Grundlage fiir die Glaubigen
darstellt (9 woviwos T@v memeicuévwy idouais). Deswegen besitzen die Glaubigen
die einfache und reine Erkenntnis der Wahrheit (rgv amAfy 175 alySeiag
o). Diese Erkenntnis ist weder verniinftig noch verstandesmifig, sondern
sie hat thren Ursprung in der ,pistis’. In den Gliubigen konstituiert die
Wahrheit eine feste, unbewegliche und unwandelbare Identitit (ravroryg).22
Doch was ist diese unbewegliche Identitidt? Im neunten Buch des De divinis
Nominibus sagt Pseudo-Dionysios, dafl Gott stindig in seiner unbeweglichen
Identitit (év axwngre TadtoryT woviuws) beharrt.23

Also ist die Wahrheit, die im Glauben ihren Ursprung hat, die absolute
und unwandelbare Identitit Gottes. Nach Pseudo-Dionysios vereint der
Glaube die Menschen mit der absoluten Transzendenz Gottes. Der Mensch,
der mit dieser Wahrheit geeint ist (6 moos Ty aApSeiav évwdzig), weifl, daf} er in
einem privilegierten Zustand ist, obwohl die andern denken, daf} er verriickt
sei. Aber sie konnen nicht verstehen, daff er sich dank der Wahrheit durch den
wirklichen Glauben (1§ dAydeig dia 175 ovrwg micrews) vom Irrtum (éx mAgvm)
losgelost hat. Dagegen weifd er, dafi er nicht verriickt ist, sondern daf} er durch
die einfache und immer gleich bleibende Wahrheit (da tis anAfs xal aei xara
T4 AUTG x@i WoAUTWS gxovans aAndeiag) von jeder Art Irrtum befreit worden ist

19 Vgl. ibid. 3, 872A.

20 Vgl. ibid. 3, 872A-B. Uber den Begriff des £vwors und die proklischen Einfliisse auf diesen
Begriff bei Pseudo-Dionysios vgl. Y. DE ANDIA. Henosis: ['union a Dieu chez Denys I’Aréopagite,
(Philosophia antiqua 71) Leiden: Brill 1996. Dazu vgl. auch I. PERCZEL, Denys et les Hénades de
Proclus. In: Diotima 23 (1995), 71-76.

21 Vgl. ibid. 4, 872C: Obros 6 Aéyos éoriv % amAf] xai dvrws oloa aAqdeia, mepl Gy wg xadagay xai
anmAavy T@v oAwy woary 9 Seia micTis ErTiv, % woviwos Ty memeiguévwy iBouais v TolTous Evidplovaa T
aAndeig xai altoic Ty aAndeiay aueTamEiTTW TAUTOTYTI TRV ATAGY THs aAydeias yv@av ExovTwy TV
TEMEITUEVWY.

22 Vgl. ibid. auch 4, 872D: tov év aAndeip moreloavra xata Tov icgoy Adyoy oldey dmoxiviasr THg
xata v aAndq mietv éotiag, fp' § To woviwov Eer TR drivyTov xal auetaPBolov TavToTyTOC.

23 Vgl. DN 1X 8, 916B: Ti 02 Ao e maga 1o wévery alrov év éautd Tov Seov xail év axviTe
TAUTOTYTI povipws memyyéval x.T.A.
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(pAevdeowuévoy).2+ Diese Wahrheit, die immer gleich und unwandelbar bleibt,
ist die Wahrheit Gottes.

Somit gibt der Glaube nach Pseudo-Dionysios dem Menschen die Mog-
lichkeit, mit der fiir das Denkvermégen paradoxen Natur Gottes in Beriih-
rung zu kommen. Um diese Natur zu erkennen, braucht der Mensch kein
Denken, sondern den Glauben. Es ist interessant zu sehen, daf} fiir Pseudo-
Dionysios die évwais und der Glaube in ihrer mystischen Natur miteinander
sehr eng verbunden sind.25

DIE PARADOXE NATUR GOTTES ALS URSACHE ALLER DINGE NACH PSEUDO-
DIONYSIOS

Wie Proklos entwickelt auch Pseudo-Dionysios eine Negative Theologie, um
die absolut transzendente Natur Gottes zu beschreiben. Im letzten Kapitel der
Theologia Mystica arbeitet Pseudo-Dionysios eine wia negativa in Bezug auf
Gott aus. Mit der Ursache aller Dinge (4 mdvrwv airia) gibt es keine ver-
standesmiflige Berithrung, keine Wissenschaft von ihr, keine Wahrheit, keine
Konigsherrschaft, keine Weisheit; sie ist weder eins noch Einheit, weder
Géttlichkeit noch Giite.26 Diese absolut transzendente Ursache ist keines der
Dinge, die nicht sind, und keines der Dinge, die sind.?” Sie transzendiert
nimlich jede Form von Erkenntnis; von ihr gibt es keine Begriffsbestimmung,
keinen Namen und keine Erkenntnis; sie ist weder Finsternis, noch Licht,
weder Irrtum, noch Wahrheit; von ihr gibt es weder Behauptung, noch
Verneinung: Die vollkommene und einigende Ursache aller Dinge steht
nimlich iiber jeder Behauptung, und die Vortrefflichkeit dessen, was absolut
losgelost von allen Dingen und jenseits des Ganzen ist, steht {iber jeder
Verneinung.28

Es ist klar, dass - wie bei Proklos - auch bei Pseudo-Dionysios die via
negativa im mystischen Schweigen endet, weil die Ursache aller Dinge tiber
die menschliche Erkenntnis hinausgeht. Fiir unseren menschlichen Verstand

24 Vgl. DN VII 4, 872D-873A: EU yag oldev 6 moos iy aApdeiay évwSels, 61 el éxet, xdv of moldoi
voudeToley alTov wg E’Eeaf'r)}fo"m Aayddve: ,u.éy a'.u; ef}to‘g m.’t‘rm.'ig éx ﬂ)té.myg T4 aAndeip dia Tﬁg gvra)g
TOTEWS afaa'm;twg, alTos 0¢ a)\ay&wg ofdey éavtov oly, 0 paqty sxsmor, uama,weyov, a,Ma -r'r)g a,armrau mzr
.zMomrrng Tl’Egl ™Y TavTedami TH¢ mAdvms moixidiav @opic dia TH¢ amAdc xal asl xata Ta alTd Hal
woaltws éxovons aAnSeing HAevdepwuévoy.

25Vgl. DN 119, 6488: [...] meds v adidantoy alr@v xai wvarixqy amoreleadeis Evwary xai miztiv.

26 Vgl. De mystica theologia (HEIL-RITTER) 1048A: 00d¢ émagy éorv airiis (d.h. 4 mdvroy airia:
die Ursache aller Dinge) voyry oUte émotquy, olte aApSeia éorv olte Bagideia oUte gogia, olte Ev
olte EvoTyg, olite Seomg 4 ayaSoTys.

27 Vgl. ibid.: 0idé 1 @y olx dvtwy, o0dé T1 TV dvTwy éativ.

28 Vgl. ibid. 1048A-1048B: olite Adyos alrijs éoriv olite dvoua olire yw@ais olite axiros 2otiv obire

~ » ’ » 2 ’ » 2 1 A ~ r ’ » 2 ’ 2 1 ~ [ 7 1 1

ok, olte mAavy olite aAydeia olite éotiv alrijs xadodov Séois olte apaipeais, aAda Tdv wet' altyy Tas
Séoeic xal apaipéaerc mololvTes alTny olite TiSeuey olite dpalpoluey, émel xal Umép maoav Yéow éotiv 4
navTeAs xal éviaia TV mavrwy aitie xal Umép macay aaigecty v Umepoym ToU mavTwy amAds
amoAcAuuévov xai éméxciva Ty GAwy.



214 Michele Abbate

ist die Natur Gottes etwas Unbegreifliches: Sie erscheint uns als ein Paradox.
Nur der Glaube, der jenseits des Denkens und jenseits der Erkenntnis ist,
kann in der Perspektive von Proklos und Pseudo-Dionysios die absolute
Transzendenz offenbaren. Aus dieser Sicht wird der Glaube zu einer Art
Verneinung des Denkens und der Erkenntnis. Das bedeutet, dafl fiir beide
Autoren das jenseits des Ganzen liegende Prinzip nur durch ein besonderes
Vermogen erreichbar ist, welches ohne Vermittlung des Denkens eine
unmittelbare Beriihrung mit dem absolut transzendenten gottlichen Prinzip
aller Dinge gestattet.
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