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BARBARA HALLENSLEBEN

Vom Glick des Anfangs ohne Ende, oder:
Eine neue Transitologie

A view from above®

Wenn Sie eine Gegenrede zum Beitrag von Christian Giordano erwarten
sollten, dann muB ich Sie enttiuschen. Mit voller Uberzeugung schlieBe
ich mich meinem Kollegen an: Es ist gut, daf} die Transition, besser: daf3
gewisse Transitionskonzepte vorbei sind, insofern sie eine schlecht ge-
tarnte Neuauflage der anderweitig lingst verabschiedeten Fortschritts-
ideologie darstellen. Doch die Betrachtungsweise, die ich hier als
Theologin vorschlagen mochte, ist eine andere. Besteht Hoffnung auf
eine «neue Transitologie» ungeachtet des Endes der Transition, die nie
begonnen hat?

7. Von der Theologie erwartet man, dal3 sie von den «letzten Din-
gen» redet. Deshalb bin ich wohl gebeten worden, das SchluBreferat des
Osteuropatages zu Ubernehmen. Gleichzeitig pflegt sich heute Mifltrauen
zu regen, wenn Theologen und selbst wenn Theologinnen das letzte
Wort haben wollen und gar von oben herab, «from above», zu sprechen
beabsichtigen. Theologen und Theologinnen spiiren den Verdacht im
voraus und schweigen lieber verschimt zu ihren einstigen Monopolthe-
men. Das bleibt nicht ohne Folgen. Friher hie3 das Kapitel «Eschatolo-
gie», «Von den letzten Dingen», oder einfacher: «Vom «Schon und noch
nichb», bése Zungen sagen: «Schon und lieber noch nicht» ... Positiv ge-
wendet: Es gibt in dieser Geschichte etwas zu erwarten ... In die Lucke,
die der Rickzug der Theologie gelassen hat, trat siegessicher die Ge-
schichtsphilosophie, damit der Fortschrittsgedanke, ja Fortschrittsglau-
be, dann wohl auch die Transitologie. Zuerst schwindet der Fortschritt:

«Die Geschichte, die aus christlicher Sicht als Erlésungsgeschichte erschien,
verwandelte sich zuerst in die Suche nach einem Zustand innerweltlicher

* SchluBreferat und Korreferat zum Beitrag von Christian Giordano am 4. Europa-
tag der Universitit Freiburg Schweiz, 6. Juni 2003: «Kooperation mit Osteuropa — For-
men, Resultate, Erfahrungen». Fiir die Publikation in der FZPhTh wurde es leicht iiber-
arbeitet.
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Perfektion und dann, nach und nach, in die Geschichte des Fortschritts:
aber das Ideal des Fortschritts ist leer, sein Endzweck besteht darin, Bedin-
gungen zu schaffen, unter denen immer ein neuer Fortschritt moglich sein
soll. Wenn aber das «Wohin» entfillt, fihrt die Sdkularisierung auch zur
Auflosung des Fortschrittsbegriffs selbst — was in der Kultur zwischen dem
19. und dem 20. Jahrhundert geschieht.»!

Daf} die Transitionskonzepte den Fortschritt nicht lange tiberleben wiir-
den, war eigentlich vorauszusehen. Und nun? Was meinen die franziska-
nischen Gemeinschaften, wenn sie am 3. Oktober, am Vorabend des
Heimgangs ihres Ordensgriinders, den «Transitus» des Bruder Franziskus
feiern?

2. Es gibt keinen Grund, in einen theologischen Triumphalismus zu
verfallen. Der Theologie selbst tite das «politisch korrekte Pamphlet»
von Christian Giordano mehr als gut. Getrieben von dem schlechten
Gewissen, als ewig zurlickgeblieben zu gelten, hat sie sich nur zu gern
den jeweiligen 7dées chic angeschlossen — und wird unweigerlich in deren
Zusammenbruch hineingezogen. Sobald im 19. Jahrhundert, als noch
kaum jemand einen Verdacht gegen die Errungenschaften der Moderne
hegte, Papst Pius IX. 1866 im beriihmt-beriichtigten Sy/labus den Satz
verurteilte: «Der Romische Bischof kann und soll sich mit dem Fort-
schritt, mit dem Liberalismus und mit der modernen Kultur verséhnen
und anfreunden»?, ging ein Aufschrei durch die intellektuelle Welt. Heu-
te, da die ideologische Hiille abgefallen ist und Fortschritt und Transi-
tion in ihrer ganzen Ohnmacht offenkundig werden, gehort es fiir diesel-
be Kirche zu den «Werken der Barmherzigkeits, ihnen eine neue, unideo-
logische Heimat zu gewahren.

Keine Sotge also: Die Theologie erhebt sich nicht gegen den Rest
der Wissenschaften, sondern ich versuche hier als Theologin zu berich-
ten, daB3 ich durch die Begegnung mit dem widerstindigen Phinomen
«Osteuropa», ubetrwiegend von der Seite der «Ostkirchen» her, selbst in
eine «Transition» hineingefihrt worden bin, in neue Horizonte, die sich
fiir mein theologisches Arbeiten und fiir meinen Blick auf die kirchliche
Lage als sehr befreiend und inspirierend erweisen.” Doch lieber gebe ich
erst einmal einem unverdichtigen Zeugen das Wort. Er ist ein Literatur-
wissenschaftler jidischer Herkunft und heilt George Steiner, geboren
1929 in Paris. «Wir haben keine Anfinge mehr», sagt er uns in seinem

! Gianni VATTIMO, Das Ende der Moderne, (Milano 1985) Stuttgart 1990, 12.

* DH 2980.

> Vgl. Barbara HALLENSLEBEN, Skizze einer ostkirchlichen Topik. Erfahrungen
der katholischen Theologie und Okumene mit dem Studium des christlichen Ostens,
demnichst in der Rivista teologica di Lugano.
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Buch Grammatik der Schopfung.* Darin liegt die kulturkritische Beobach-
tung, daBl mit den «letzten Dingen» auch die «ersten Dinge», das Neue in
dieser Welt verschwindet. Steiner sieht

«im geistigen Klima am Ende des 20. Jahrhunderts eine Miidigkeit im Kern.
Die innere Chronometrie, die Vertrige mit der Zeit, die unser BewuBtsein
so weitgehend determinieren, zeigen auf Spitnachmittag in einer Weise, die
ontologisch ist — das heil}t, die dem Wesen, dem Gefiige des Seins ange-
hért. Wir sind Spitlinge oder fithlen uns als solche. Das Geschirr wird ab-
gerdumt. Feierabend, meine Herrschaften., Solche Ahnungen sind um so
zwingender, als sie der Tatsache entgegenstehen, dall in den entwickelten
Wirtschaftssystemen die Lebenszeit und die Lebenserwartung des Individu-
ums zunehmen. Doch die Schatten werden linger. Wir scheinen uns zur
Erde und zur Nacht hin zu beugen, wie es heliotrope Pflanzen tun.»

Selbst und gerade die «verniinftigen» Fortschrittstheorien bieten keinen
Anreiz mehr, den Blick zu heben: «Jedes dieser Axiome verniinftiger
Hoffnung hat sich als falsch erwiesen ...»°

Eine in der Umgangssprache nicht iibliche, aber denkerisch sehr hilf-
reiche Unterscheidung faBt begrifflich zusammen, worum es geht: die
Unterscheidung zwischen «Novum» und «Novitit». Unter einer «Novi-
tit» soll etwas Neues verstanden werden, das sich wenigstens prinzipiell
aus den zuvor bestehenden Elementen vorausberechnen 1i3t: eine Biet-
flasche auf dem FlieBband mag zwar auf ihre Weise schlechthin einmalig
sein — vor allem wenn sie gut gekiihlt ist und jemand im durstigen Zu-
stand nach ihr greift —, sie ist aber im Prinzip ein zwangsldufiges Produkt
aus den Einstellungen der Maschine und den eingespeisten Zutaten. Ein
«Novum» ist demgegentiber etwas Neues, das Uber all das hinausgeht,
was sich vorausberechnen lie3. Beispiele dafiir sind fast immer persona-
ler Natur: eine Einsicht, die plotzlich und unerwartet aufleuchtet, nach-
dem man lange vergeblich gegriubelt hat; eine Begegnung, in der wir uns
tiber all unsere Erklirungen hinaus verstanden fihlen; usw. Die Neuzeit
war von der verborgenen oder offen proklamierten Absicht geleitet, nur

* George STEINER, Grammatik der Schopfung, Minchen, Wien 2001.

> Ebd. 8. — Einen aktuellen Beleg fiir Steiners These aus dem kirchlichen Bereich
liefert das Colloquium Europiischer Pfarrgemeinden, das vom 6.-10. Juli 2003 in
Fribourg stattfand. Die KathPress Nr. 156 vom 08. 07. 2003 zitiert den bayrischen
Religionssoziologen Otfried Selg: «Auf institutioneller Ebene zeige die Kirche
deutliche Ermidungserscheinungen, fithrte Selg in seiner pessimistischen
Situationsanalyse vor den rund 240 Pfarrvertretern aus 13 europidischen Lindern aus.
Der Religionssoziologe und CEP-Generalsekretir nannte den Riickgang und die
Uberalterung der Priester, das fortschreitende Schwinden der aktiven Christen sowie
den zunehmend beschrinkten EinfluB der Kirche auf die gesellschaftliche
Entwicklungy» (S. 10).

6 STEINER, Grammatik der Schopfung (s. Anm. 4), 10 und 11.
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noch geplante Neuheiten zuzulassen, mit anderen Worten: kein Novum,
sondern nur noch Novititen anzuerkennen. Die Uberraschendsten Er-
fahrungen sind dann nicht mehr sicher davor, als bloBe Wirkung neuro-
physiologischer Reize entlarvt zu werden. Friedrich Nietzsche stellt die-

sen Primat des Beherrschens in seiner gewohnten schneidenden Schirfe
blof3:

«Die Kraft des Geistes, Fremdes sich anzueignen, offenbart sich in einem
starken Hange, das Neue dem Alten anzuihnlichen, das Mannigfaltige zu
vereinfachen, das ginzlich Widersprechende zu tibersehen oder wegzustos-
sen: ebenso wie er bestimmte Ziige und Linien am Fremden, an jedem
Stiick «AuBBenwelt willkirlich stirker unterstreicht, heraushebt, sich zurecht
filscht. Seine Absicht geht dabei auf Einverleibung neuer <Erfahrungens, auf
Einreihung neuer Dinge unter alte Reihen.»’

George Steiner beschreibt den Verlust des Neuen als Verlust der Zu-
kunft und damit als Verlust der Hoffnung, als «Niedergang des Messiani-
schen»:

«In einer paradoxen Hinsicht kann das Messianische unabhingig von jedem
Postulieren Gottes sein: es steht fiir den Zugang des Menschen zu Vervoll-
kommnungsfihigkeit, zu einem héheren und vermutlich andauernden Zu-
stand von Vernunft und Gerechtigkeit. Wiederum machen wir sowohl auf
der transzendentalen als auch auf der immanenten Bezugsebene — diese
beiden hingen in dialektischer Wechselseitigkeit immer eng miteinander zu-
sammen — eine radikale Verschiebung durch. Wer aufler Fundamentalisten
erwartet heute das tatsichliche Kommen eines Messias? Wer auBBer Buch-
stabengldubigen eines verlorenen Kommunismus oder eines anarcho-sozia-
listischen Arkadiens erwartet heute die tatsichliche Wiedergeburt der Ge-
schichte? Unweigerlich iibt dieser Niedergang des Messianischen Druck auf
das Futur aus. Der Gedanke des Logos, zugleich zentral und sich einer Pa-
raphrase widersetzend, oder die Vorstellung von dem, was man heute als
«Grammatologie» bezeichnet (diesem Wort wohnt der Logos inne), gehoren
hiether. Das <Wort, das im <Anfangy war, fiir die Vorsokratiker ebenso wie
fir den Ewvangelisten Johannes, beinhaltete eine zeugende, dynamische
Ewigkeit, aus der heraus die Zeit vorwirts springen konnte, einen Indikativ
des Prisens des Verbs «eimy, der (in einem fast materiellen Sinne) mit
«werder und wwird> schwanger ging. Futurformen sind ein Idiom des Messia-
nischen. Man beseitige die anregende Erwartung, den Imperativ des War-
tens, und diese Zeitformen werden abgeschnitten sein ... Grammatiken des
Nihilismus flackern sozusagen am Horizont.»®

" Friedrich NIETZSCHE, Jenseits von Gut und Bése. Vorspiel einer Philosophie der
Zukunft (18806), Minchen o.]., Nr. 230, S. 121.
8 STEINER, Grammatik der Schépfung (s. Anm. 4), 14-16.
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Eine stillgelegte Welt, in der es nur noch Novititen gibt, aber kein No-
vum mehrt, lahmt das Handeln, weil nichts zu erwarten ist. Neuere Denk-
formen, philosophische und theologische Ansitze, geben «dem Ande-
ren» und damit dem Einbruch des unableitbar Neuen in das Denken und
Handeln wieder ausdriicklich Raum. Die biblischen Verheiungen wer-
den wieder horbar als Quelle der Hofftnung: Sebz her, nun mache ich etwas
Neues. Schon kommt es gum Vorschein, merkt ihr es nich#? (Jes 43,19). Wir
Menschen, so Steiner, sind angewiesen auf VerheiBungen, die unseren
Alltag ibersteigen. Nicht selten wird die Verzweiflung, dall eigentlich
nichts mehr zu erwarten ist, durch immer mehr Novititen verdringt, die
den erwiinschten Nebeneffekt haben, dafl die Wirtschaft angekurbelt
wird und der Konsum floriert ...

Etwas Nenes — merkt ihr es nicht? Die Hoffnung hat nach christlicher
Uberzeugung einen guten Grund, nicht nur fiir die Gliubigen als Gliu-
bige, sondern fiir uns Menschen als Menschen. Das liegt im Zeugnis von
der Schopfung, die das Urbild jedes Novum darstellt: die unableitbare
Neuheit unserer gesamten Welt aus der Freiheit des Schopfergottes. Sie
liegt dem Zeugnis der Menschwerdung als Ausdruck fiir die unableitbare
Freiheit des Handelns Gottes in unserer Geschichte zugrunde. Davon
spricht Irendus von Lyon bereits um das Jahr 200, mitten in die alternde
Kultur des Romischen Reichs hinein:

«Solltet ihr aber auf die Idee kommen zu sagen: Was hat der Herr denn da-
durch Neues gebracht, daBl er kam? so nehmt zur Kenntnis, dafl er nur
Neues brachte, indem er, der Angekiindigte, sich selbst brachte. Gerade das
wurde nimlich angesagt, dall Neues kommen wirde, um den Menschen zu
erneuern und zu beleben... Da fragt dann keiner mehr, was der Konig tiber
diejenigen hinaus Neues gebracht hat, die seine Ankunft angemeldet haben,
zumal bei ernst zu nehmenden Leuten. Er hat sich nidmlich selbst gebracht,
und die Giiter ... auf die wenigstens einen Blick werfen zu diirfen sich die
Engel sehnens (1 Petr 1,12), hat er den Menschen geschenlkt.»’

Wenn wir mit den Psalmen einander dazu ermutigen: Singer dem Herrn ein
nenes Lied! (Ps 96,1'9), dann rufen wir nicht zur endlosen Wiederholung
des Alten auf, sondern stimmen ein in die schépferische Neuheit des
Lebens in Gott. Darin erklingt zugleich ein Aufruf zum Widerstand ge-
gen die inszenierten Novititen der Transitologen aller Zeiten ...

3. Was bedeutet das fir die Kooperation mit Osteuropa? Lange
konnte ich gemiB3 dem programmatischen Titel dieses Osteuropatages
hier Formen, Resultate, Erfahrungen der Kooperation aus der Sicht des
Instituts fiir Okumenische Studien thematisieren. Ich kdnnte sprechen

? Adp. baer. IV, 34,1.
10ygl. Ps 33,3; 40,4; 98,1; 144.,9; 149,1; Jes 42,10; Offb 4,9; 14,3.
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tiber die geplante 18bindige deutsche Ausgabe der Werke des russischen
orthodoxen Okonomen, Religionsphilosophen und Theologen Sergij
Bulgakov (1871-1944), iber unsere Konventionen mit osteuropiischen
theologischen Fakultiten in Minsk, Sofia und Yerevan, Projekte fiir das
«Centre Yves Congar» im Rahmen der Kooperation zwischen der Uni-
versitit Freiburg Schweiz und der RGGU in Moskau, den Stand der 6ku-
menisch-theologischen Dialoge mit den orthodoxen Kirchen im Okume-
nischen Weltrat der Kirchen in Genf wie im Pépstlichen Rat zur Foérde-
rung der Einheit der Christen in Rom, iiber wissenschaftliche Tagungen,
kulturelle Begegnungen, caritative Hilfsprojekte, tiber Freuden und Sor-
gen in der Begleitung orthodoxer Studierender an der theologischen Fa-
kultat. All das tue ich nicht — um hier vielmehr dariiber nachzudenken,
aus welcher Hoffnung auf «Transition» diese Arbeit getragen ist.

Im 6kumenischen Kontext ist der Begriff «Ostkirchen» von Anfang
an flieBend, weil er im Horizont der Weltkirche steht, im Horizont von
Schépfung und Erlésung, Anfang und Ende. Die Okumenische Bewe-
gung ist kritisch gegeniiber willkiirlich einschrinkenden Perspektiven.
«Ostkirchen» ist ein relativer Begriff: Es sind jene Kirchen, die sich in
der Ostlichen Hilfte des Romischen Reiches um die Kulturzentren Ale-
xandrien, Antiochien, Jerusalem, Konstantinopel entwickelten. Zusam-
men mit Rom bildeten sie fiinf Patriarchate, die sich als die esne Kirche
verstanden, obwohl sie von Anfang an eine Pluralitit von Ausdrucks-
formen des Glaubens in Sprache, Gottesdienst, Theologie etc. hervor-
brachten. Die ostkirchliche Tradition wurde prigend, ja konstitutiv fiir
die Geschichte und Kultur der meisten Linder Ost- und Ostmitteleuro-
pas. Doch orthodoxe Christen brauchen bei aller Treue zur Geschichte
ihre Identitit nicht geographisch zu bestimmen. Mit St. Vladimir’s
(Chrestwood, New York) und St. Serge (Paris) finden sich zwei fithrende
akademische Institutionen orthodoxer theologischer Arbeit im «Westen».
Die Okumenische Bewegung lebt aus dem Bezug auf eine Gemeinsam-
keit, die allen vorletzten Identititen, so uniberwindbar trennend sie auch
erscheinen mogen, vorausliegt. Bei aller Erfahrung der Fremdheit ist sie
getragen von der Erwartung, dal3 wir als Christen lingst zusammengeho-
ren und eine gemeinsame Zukunft haben. Im Zuge der 6kumenischen
Anerkennung der orthodoxen Kirchen als «Schwesterkirchen» wird heute
das einigende Potential der religiésen Tradition fir die europiische Inte-
gration erneut wirksam.

Die Grunderfahrung der ckumenischen Zusammenarbeit ist daher
eine immense Spannung zwischen Vertrautheit und Distanz. Auf der ei-
nen Seite stehen der gemeinsame Glaube, die gemeinsame Heilige Schrift,
die gemeinsamen Konzilien, die gegenseitige Anerkennung als Schwe-
sterkirchen. Die viel kritisierte Erklirung Dominus Iesus der Kongregation
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tir die Glaubenslehre formuliert im Blick auf die Ostkirchen: «Die Kir-
chen, die zwar nicht in vollkommener Gemeinschaft mit der katholi-
schen Kirche stehen, aber durch engste Bande, wie die apostolische Suk-
zession und die giltige Eucharistie, mit ihr verbunden bleiben, sind ech-
te Teilkirchen» — und setzt sogar hinzu: «Deshalb ist die Kirche Christi
auch in diesen Kirchen gegenwirtig und wirksam, obwohl ihnen die volle
Gemeinschaft mit der katholischen Kirche fehlt, insofern sie die katho-
lische Lehre vom Primat nicht annehmen.»!! Auf der anderen Seite wie-
gen die Enttauschungen und Verletzungen durch den so wenig geschwi-
sterlichen Umgang miteinander um so schwerer. Es erhebt sich die Frage
nach der dkumenischen «Transition», die nach dem Scheitern aller Tran-
sitologien die Okumenische Bewegung tatsichlich «bewegen» kann.
Auch hier sind Phinomene einer «Mudigkeit im Kern», wie Steiner sie
konstatiert, nicht zu tbersehen: Die Euphorie ist vorbei, man entdeckt,
dal3 nichts wirklich Neues angefangen hat und das selbstgemachte Neue
unerhort schnell veraltet.

Angesichts dieser Neigung zur inneren Stagnation der Okumeni-
schen Bewegung, die durchaus mit aufwendigen dulleren Aktivitdten ein-
hergehen kann, arbeitet unser Institut fiir Okumenische Studien in allen
Begegnungen und wissenschaftlichen Projekten eigentlich an einer «neu-
en Transitologie». Das impliziert zunidchst eine niichterne Selbstkritik an-
gesichts der tief eingewurzelten Transitionsphantasien der 6kumenischen
Partner. Bei allen kritischen Riickfragen, die sich an den amerikanischen
Politologen Samuel Huntington richten lassen, enthalten seine Beobach-
tungen zum «Clash of Civilizations»'? doch einen heilsamen Impuls: «Eu-
ropa endet dort, wo die Orthodoxie beginnt»!® — diese provozierende
These darf nicht fiir den Ausschlufl Osteuropas vom westlichen Lebens-
standard funktionalisiert werden, sondern prangert die arrogante Selbst-
bezogenheit der westlichen Welt an, die sich zur Zeit abarbeitet am Wi-
derstand der orthodoxen wie der islamischen Welt. Der Westen selbst
ist, nach Huntington, eine exklusivistische Universalreligion geworden,
die sich pseudo-missionarisch der Welt aufzwingen will und dieses Ge-
schehen erfolgreich verschleiert — sogar vor sich selbst:

T Kongregation fiir die Glaubenslehre, Erklirung Dominus Iesus iber die Einzigkeit
und die Heilsuniversalitit Jesu Christi und der Kirche (6. August 2000), Nx. 17.

12 Samuel P. HUNTINGTON, The Clash of Civilizatons, New York 1996; dt.:
Kampf der Kulturen. Die Neugestaltung der Weltpolitik im 21. Jahrhundert, Miinchen,
Wien (1996) 71998.

13 «Wo hért Europa auf? Es hort dort auf, wo das westliche Christentum aufhort
und Orthodoxie und Islam beginnen», ebd. 252.
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«Das Konzept einer wniversalen Kultun ist ein typisches Produkt des west-
lichen Kulturkreises ... Im ausgehenden 20. Jahrhundert dient das Konzept
einer universalen Kultur dazu, die kulturelle Dominanz des Westens uber
andere Gesellschaften und die Notwendigkeit der Nachahmung westlicher
Praktiken und Institutionen durch andere Gesellschaften zu rechtfertigen.
Universalismus ist die Ideologie des Westens angesichts von Konfrontatio-
nen mit nichtwestlichen Kulturen.»'#

Es bedarf nicht vieler argumentativer Anstrengungen, sondern nur eines
nuchternen Blicks, um mit Huntington die falsche Transitionshoffnung
aufzugeben, dafl nach dem Fall der ideologisch fundierten Regime Ost-
europas die ganze Welt sich voller Sehnsucht dem westlichen Wirt-
schaftsliberalismus zuwenden werde. Was der Heidelberger Philosoph
Ridiger Bubner in Bezug auf die islamische Welt formuliert, erhellt auch
die Beziehungen zwischen Ost- und Westkirche angesichts der verin-
derten politischen Bedingungen:
«Die Dominanz des westlichen Modells erfihrt aus der islamischen Kultur
einen terroristischen Widerspruch, den niemand so vorausgesehen, den nie-
mand bisher verarbeitet hat. Deshalb bleibt auch voéllig unabsehbar, was
sich daraus entwickeln wird. Eines jedenfalls scheint deutlich. Die westliche
Vorstellung eines Dialogs der Kulturen, die auf eine humanitire Grundver-
stindigung unter den Glaubensdogmen der Gegenwart griundet (Kiing), ist
widerlegt ... Dagegen verfingt der Aufruf zu mehr Aufklirung evidenter-
malBen gar nicht. Denn es ist gerade jener Aufruf, dem die blutigen Attak-
ken HaB entgegensetzen. Dies nicht sehen zu wollen, also eine durch duller-
ste Aggressivitit deklarierte Feindschaft nicht zu akzeptieren, heillt iber-
haupt nichts zu verstehen und handlungsunfihig zu werden.»!>

Physische terroristische Gewalt weckt in uns spontanen Abscheu, die
Gewalt der terroristisch gewordenen Vernunft vermag immer noch mu-
helos ihre Opfer ins Unrecht zu setzen. Daher die These: Die Transition
in den ckumenischen Beziehungen mit den Ostkirchen hat noch nicht
angefangen, weil sie nach einem Transitionsmodell angelegt war, das den
Ubergang nur vom «Osteny erwartete und den «Westen» davon ausnahm.
Hier ist nicht der Ozt fiir die Analyse einzelner 6kumenisch relevanter
Vorginge. Doch ich wage den Appell: Mi3trauen Sie der Berichterstat-
tung lber die angeblich fundamentalistisch verhirtete Orthodoxie. Es
konnte sich zeigen, dal3 die orthodoxe Welt — mit all ihren Grenzen und
inneren Auseinandersetzungen — zur Zeit der einzig wirksame Wider-
stand gegen die arrogante Selbstbezogenheit der Westkirche ist.

14 Fbd. 92.
15 Riidiger BUBNER, Polis und Staat. Grundlinien der Politischen Philosophie,
Frankfurt a.M. 2002, 16.
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Was auf weltpolitischer Ebene noch kaum wahrgenommen wird,
kommt im 6kumenischen Horizont langsam «zur Sprachey, ja liit neue
lebensforderliche Gestalten entstehen. Die auf Initiative der orthodoxen
Mitgliedskirchen gegriindete Sonderkommission des Okumenischen Ra-
tes der Kirchen hat neue und sehr konkrete Perspektiven fiir die Mitwir-
kung dieser Kirchen ausgearbeitet und damit ein Auseinanderbrechen
des ORK verhindert. Der finnische Lutheraner Risto Saarinen, Professor
an der Theologischen Fakultit in Helsinki, hat die Auseinandersetzungen
sehr hellsichtig kommentiert: Nicht «typisch orthodoxe» Themen wie das
filiogue, die synodale Kirchenstruktur oder dhnliche theologische Fragen
standen zur Debatte, sondern es ging im wesentlichen um die spezifisch
christliche Lebensform in der modernen Zivilisation. Die orthodoxen
Kirchen Osteuropas sind Mirtyrerkirchen, denn sie haben bis aufs Blut
Widerstand geleistet gegen die Ideologien dieser Welt, die sich als Tran-
sitologien zu einem irdischen Paradies angepriesen haben. Diese Kirchen
haben eine auBlerordentliche Sensibilitit gegentiber der neuen Ideologie
bewahrt, die sich verschleiert hinter Werten wie Demokratie, Globalisie-
rung, freier Markt, Menschenrechte, Medien, Konsum etc. Die Kirchen
des Ostens betrachten die Kirchen des Westens als ihre natlirlichen, bes-
ser: tibernatirlichen Verbindeten im Kampf gegen jegliche Ideologie,
die die schopferische Freiheit und Verantwortung der Person zerstort.
Was aber, wenn diese Westchristen, zu denen wir gehoren, ihre Ehr-
furcht der westlichen Konsumreligion erweisen und sich von westlichen
Medien zu gern auch noch einreden lassen, daf} es die Orthodoxen sind,
die die Katholiken verfolgen, wihrend doch vielfach das Umgekehrte
zutrifft? Ich bin dberzeugt, dal unsere theologische Arbeit sich in diesen
Horizont einschreibt und damit exemplarisch ist fir eine Transitologie,
die entweder uns alle einbezieht oder eben nicht stattfindet.

4. Die Konsequenzen sehen von Disziplin zu Disziplin anders aus.
Ich nenne abschliefend drei unscheinbare Stichworte, die ganz untheo-
logisch aussehen und doch zutiefst einer theologisch konzipierten Tran-
sitologie entsprechen: Geduld — Takt — von Angesicht zu Angesicht.

Geduld: Drei Jahre hat unser Institut gewartet, nachdem wir dem
Moskauer Patriarchat ein Stipendium der Schweizer Bischofskonferenz
fir einen Theologiestudenten als Gastgeschenk iiberreicht hatten — nun
hat der erste Absolvent der Moskauer Theologischen Akademie bei uns
sein Promotionsstudium begonnen. Diese Geduld, die der quantifizie-
renden Logik unseres Wissenschaftsbetriebs entgegensteht, ist das frei
ibernommene Warten, damit der Andere aus eigener Freiheit reagieren
oder agieren moge; sie ist ein Impuls zum Innehalten in der Beschleuni-
gungstendenz der Neuzeit.
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Takt: George Steiner ruft dazu auf, «Takt», Hoflichkeit, Cortesia zu
lernen, Formen des Umgangs, eine Gestaltungsraum gewihrende Kultur,
die dem anderen die schopferische Freiheit 1a3t, seine eigenen «sinnada-
quaten» Antworten (Giordano) zu geben.

«Die bestimmende Triebkraft ist die des Takfes, nimlich inwieweit wir es
uns gestatten, die Gegenwart des anderen zu berithren oder nicht zu beriih-
ren, von ihr berGhrt zu werden oder nicht berithrt zu werden ... Es geht um
die Artigkeit (ein Wort, dessen hofische Bedeutung sich verloren hat) ge-
geniber der inneren Wiirze der Dinge. Welche Mittel haben wir, diese Wiir-
ze in das Gewebe unserer eigenen Identitit zu integrieren? Wir brauchen
eine Terminologie, die schlicht die Intuition artikuliert, dal eine Erfahrung
kommunizierter Formen der Bedeutung fundamental nach Hoéflichkeit oder
Herzenstakt verlangt, einem Takt von Sensibilitit und Einsichtsfihigkeit,
die in ihren verschiedenen Wurzeln miteinander zusammenhingen.»!6

Die Tradition des «Toasts» in den slavischen Gesellschaften mag als
kleines Beispiel dienen, wie ganz einfache ritualisierte Ordnungen Ge-
meinschaft und Zugehorigkeit stiften.

Von Angesicht gu Angesicht: Im AnschluB3 an eine Studienreise in die
Ukraine ist unserem Institut die Verantwortung fiir Arseniy zugewach-
sen, ein funfjihriges leukdmiekrankes Kind, den Sohn des russischen or-
thodoxen Priesters Georgly. Die Beschaffung der nétigen kostspieligen
Medikamente und weiterer finanzieller Unterstiitzung angesichts eines
Monatsgehalts des Vaters von achtzig Euro ist nur die Aullenseite des-
sen, was geschieht: P. Georgiys Bischof Jonathan, der beim ersten Be-
such dieser Westchristen in Kherson dkumenische Komplikationen be-
firchtet und vorsorglich den Patriarchen informiert hatte, empfing uns
nun in groBter Herzlichkeit personlich. Wir waren gerufen worden und
hatten uns nicht selbst aufgedringt ... Das Auf und Ab in Arseniys
Gesundheit begleitet unseren Semesteralltag und erinnert uns an das We-
sentliche. Nicht immer geht es so spektakulir zu, und es liegt mir fern,
individuelle Initiativen gegen strukturelle Formen der Zusammenarbeit
auszuspielen. Dennoch haben wir durch Arseniy aufs neue gelernt: Mit
dem Gesicht des anderen und unserer Zu- oder Abwendung steht alles
auf dem Spiel. Unsere hdchsten wissenschaftlichen Errungenschaften
und genialsten Projekte haben sich letztlich vor dem Menschen zu ver-
antworten, der mich anblickt.

5. Am Ende bleibt der Anfang: nicht mehr und nicht weniger als der
bescheidene Versuch, die Zukunftshoffnung, in die Christian Giordanos
Impuls einmindet, zu bekriftigen: Ja, wir haben gute Griinde, aus einer

16 George STEINER, Von realer Gegenwart. Hat unser Sprechen Inhalt?, Miinchen,
Wien 1990, 197f.
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Erwartung zu leben, die sich in einer Hoffnung wider alle Hoffnung be-
wiahrt. Wir brauchen an der Transition in die irdische Zukunft nicht zu
verzweifeln, weil uns der Transitus in die neue Schépfung im Auferstan-
denen als Hoffnung geschenkt ist. Die so verstandene Transition zum
Neuen hort nie auf, weil sie ein fiir alle Mal angefangen hat mit dem
kreativen Projekt, das die Christen als «Schépfung» bezeugen. Wir sind
Jfrom above angesprochen und zur Antwort und in die Verantwortung ge-
rufen. Nicht schlechte Unendlichkeit, sondern Leben in Fulle als Gliick
des Anfangs ohne Ende ist uns verheillen. Die so verstandene Transition
ist einigermallen verbliffungsfest und erschiitterungsresistent, weil sie
ihre verginglichen Identititen nicht angstlich besorgt selbst definieren
und festhalten muf3. Diese Hoffnung vertrostet nicht auf ein Jenseits,
sondern beginnt hier und jetzt unser Herz und unsere Erde zu wandeln.



	Vom Glück des Anfangs ohne Ende, oder : eine neue Transitologie : a view from above

