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HILLE HAKER

Selbstkonzepte aus feministisch-ethischer Sicht

«Feministische Ethik ist wohl ein neuer Denkansatz, prima facie aber keine
neue ethische Theorie; sie befindet sich weder auf einer Ebene mit den aus
der Geschichte der Philosophie bekannten normativ-ethischen Ansitzen
noch mit den im Umfeld der angewandten Ethik neu entstandenen Diszi-
plinen wie Umweltethik, Wirtschaftsethik etc. Vielmehr definiert sie einen
bestimmten Blickwinkel auf diese Theorien und auf die Moralphilosophie in
ihrer ganzen Breite. Anders gesagt: Feministische Ethik bezeichnet den
Versuch, die Perspektive der Geschlechterdifferenz auf moralphilosophi-
sche Fragen — theoretische Fragestellungen wie auch die philosophische
Analyse konkreter moralischer Konfliktsituationen — anzuwenden.»!

Ethische Probleme unter einer geschlechtsspezifischen Perspektive zu
betrachten, ist naheliegend.” Dennoch wird dies in den meisten ethischen
Beitrigen nicht getan. Denn auch in der Ethik 14t sich ein vermeintlich
neutraler Blick auf Probleme erkennen, der jedoch mehr oder weniger
versteckte geschlechtsspezifische Annahmen enthilt, wobei geschlechts-
spezifisch in diesem Fall, wie so hiufig im gesellschaftlichen Leben und
im wissenschaftlichen Diskurs, minnlich bedeutet.

I. Warum die Kategorie «Geschlechty die Ethik mitkonstituiert

Einige Beispiele sollen dies verdeutlichen: Die moderne Ethik geht, so-
weit sie eine eher liberalistische Konzeption verfolgt, von einem Hand-
lungssubjekt aus, das bestimmte Rechte hat, die es — oder sagen wir ru-
hig: er — gegeniiber anderen verterdigen darf. Soweit der Handelnde
nicht dazu in der Lage ist, seine Rechte selbst aktiv einzufordern, wird
der Staat diese Aufgabe iibernehmen missen. So ist zum Beispiel das
Recht auf Meinungsfreiheit zu schiitzen, oder das Recht auf Privatheit,

* Gastvorlesung im Rahmen des Vorlesungszyklus «Fundamentalethik» an der Uni-
versitit Freiburg Schweiz am 17. 05. 2001.
! PAUER-STUDER, Herlinde, in: NAGL-DOCEKAL, Herta/PAUER-STUDER, Herlin-

de (Hgg.), Jenseits der Geschlechtermoral. Beitrige zur feministischen Ethik, Frank-
furt 2. M. 1993, 35.
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auf korperliche Integritit usw. Viele dieser moralischen Rechte sind im
Katalog der Menschenrechte der Vereinten Nationen festgehalten.

Aber sonderbar: Betrachtet man die Ausfihrungen zu diesem Hand-
lungssubjekt in verschiedenen Theorien, von Hobbes, Locke, Kant und
vielen anderen bis zu heute vertretenen Theorien wie der von John Rawls
oder Robert Nozick, zum Teil auch Jurgen Habermas, so fillt auf, dal}
der Handelnde als ein Individuum vorgestellt wird, das vor allem die Ab-
grenzung sucht: Abgrenzung gegeniiber den Anspriichen anderer, von
der Abgrenzung von der eigenen Abstammung, von den eigenen Erfah-
rungen, von der eigenen Bezogenheit auf andere. Der Handelnde scheint
isoliert von anderen, ein «Atomy», wie Locke sagt. Mit anderen pflegt er
eine Umgangsweise, die der Okonomie dhnelt: Es werden bei Hobbes
und verschiedenen anderen Theoretikern Vertrige abgeschlossen, an die
sich die Akteure fortan halten miissen, weil sie eine Selbstverpflichtung
beinhalten, die die soziale Stabilitit garantiert. Das Zusammenleben tUber
Vertrige zu gestalten, ist ein zentrales Kennzeichen der Regulierung 6f-
fentlicher Beziehungen. Aber kann diese Art der Regelung auch als re-
prisentativ fir intersubjektive Beziehungen stehen? Und, so wire aus der
Perspektive derjenigen zu fragen, die gerade den 6ffentlichen Bereich am
wenigsten mitgestalten, dafiir aber in der Privatsphire eine grofle Gestal-
tungskraft und -macht haben: Kénnen die Vertragsbeziehungen den ge-
samten Bereich der Moral reprisentieren?

Ein anderes Beispiel: Die Sozialethik ist vor allem emne Frage der 6f-
fentlichen Moral. Dabei geht es um Verteilungsfragen, die wiederum
leicht unter die Fittiche 6konomischer Berechnungen geraten. Oder es
geht um die groBlen Fragen der politischen Ethik, etwa die der Verant-
wortung fiir zukiinftige Generationen, um die ethisch richtige Entwick-
lung des Gesundheitssystems usw. Wenngleich auch die Losungen nur
schwer zu finden sind, stehen doch die Instrumentarien zur Verfiigung,
mit denen die Probleme angegangen werden. Nun sind aber im 6ffentli-
chen Bereich Minner von jeher diejenigen, die die Strukturen des Den-
kens und Gestaltens nach ihrer Weise bestimmt haben. So werden etwa
mathematische Kalkulationsmethoden, Wahrscheinlichkeitsrechnungen
und verschiedene Prognoseinstrumente angewendet, um mit den Ver-
antwortungsfragen umzugehen. Auf der anderen Seite, aber nach dem
gleichen tradierten Schema, wird die theoretische Frage zu beantworten
versucht, ob etwa zukiinftige Generationen iiberhaupt im strengen Sinn
Rechte haben koénnen, usw. Fragen wie etwa nach einer verantworteten
Elternschaft, nach dem ethisch verniinftigen und angemessenen Umgang
von Erwachsenen mit Kindern, nach der Winschbarkeit dessen, was wir
zukiinftigen Generationen hinterlassen, selbst Fragen nach der Bezie-
hungskultur zwischen den Geschlechtern, um nur einige andere Beispiele
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zu nennen, werden von dem dominanten Diskurs in der Ethik nicht oder
nur kaum gestellt.

Ist dieser Befund — die Ausklammerung der sogenannten privaten
Moral — auf die Theologische Ethik Gbertragbar? Man méchte meinen:
nein, spielt doch Sexualethik in der Moraltheologie eine zentrale Rolle.
Aber schon auf den ersten Blick spiegeln sich auch hier die gesellschaft-
lichen Verhiltnisse. Zwar gibt es eine Legion von Literatur zur Sexualitit
oder zur christlichen Ehe, aber in fast allen einschligigen theologischen
oder ethischen Lexika sucht man zum Beispiel das Stichwort Vergewalti-
gung umsonst. Unter der Hand wird eine Gewichtung reproduziert, die
gesamtgesellschaftlich ebenso funktioniert: Bestimmte Fragen werden
aus der Ethik hinausgedringt, andere fiir sekundir befunden, und damit
wird die Wahrnehmung ethischer Probleme geschlechtsspezifisch ge-
lenkt.

Zum Beispiel Prostitution: In Deutschland wurde vor kurzem die
Neuregelung der Prostitution diskutiert. Es ging um eine rechtliche Ab-
sicherung der Prostituierten, deren «Gewerbe» als Beruf anerkannt wer-
den sollte, so dal} die Prostituierten kranken- und sozialversichert wiir-
den. Das Problem dabei war die Frage, wie es gelingen kann, die Frauen
zu schiitzen und ihre Rechte abzusichern, ohne gleichzeitig der Praxis
der Prostitution eine legitimatorische Basis zu verlethen. Manche Frauen
wehren sich nidmlich dagegen, daBB minnliche Sexualitit unhinterfragt
bleibt, indem die Prostitution als ein Beruf unter anderen anerkannt
wird. Interessant ist, wie die Diskussion gefiihrt wurde: Politiker, in der
Mehrheit Minner, unterhielten sich dartiber, wie den Frauen geholfen
werden kann, wie ithnen adiquate Arbeitsbedingungen gegeben werden
kénnen. Auch einige Frauen, in Deutschland insbesondere diejenigen,
die selbst so genannte Freudenhiuser fithren, setzten sich vehement fiir
die Autonomie der Frauen ein, die thren Beruf selbst zu wihlen schei-
nen. Kaum jemand aber sprach iiber die minnliche Sexualitit, iiber das
Verhiltnis von Minnern zu Macht und Kontrolle weiblicher Kérper, die
iiber die Sexualitit ausgelebt wird. Vielmehr wurde auf historische Ar-
gumente Bezug genommen, wie «Prostitution als iltestes Gewerbe der
Menschheit» — als gilte dies nicht ebenso fiir Sklaverei oder Folter, von
der wir uns doch mit guten Griinden lingst zumindest theoretisch verab-
schiedet haben. So kann die Geschlechterbrille den Blick und die Waht-
nehmung eines moralischen Problems geradezu verstellen, kann verhin-
dern, dal3 eine Reflexion dort begonnen wird, wo sie am notwendigsten,
am Not-wendigsten wire.

Ein weiteres gutes Beispiel fiir diesen meines Erachtens pseudoethi-
schen Umgang mit moralischen Problemen, sofern sie Frauen betreffen,
ist die Beratungspraxis im Zusammenhang mit Schwangerschaftskon-
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flikten. Beraterinnen miissen den Lebensschutz des ungeborenen Kindes
als héchsten BeurteilungsmaBlstab ansehen. Bis heute ist dies so (auch
unabhingig von der «Schein»-Ausstellung). Nun ist die ethische Hierar-
chisierung von Giitern selbstverstindlich notwendig, ein moralischer
Konflikt zeichnet sich gerade dadurch aus, daB} eine eigent/ich giltige und
begriindete Giiter- und Rechtehierarchie ins Wanken gerit. Dies ist im
Schwangerschaftskonflickt dann der Fall, wenn eine Frau sich nicht in
der Lage sicht, die moralische Verantwortung fur ihr Kind zu iiberneh-
men — und niemand auller ihr sie ibernehmen kann. Diese Nichtersetz-
barkeit der Verantwortung wihrend der Schwangerschaft stellt eine sin-
gulire Situation dar, die ethisch auch als solche beurteillt werden muB.
Fir die kirchliche — und hiufig genug auch fir die moraltheologische —
Reflexion wird aber seit Jahren genau dieser Konflikt an den Rand der
moralischen Reflexion gedringt. Zugespitzt gesagt, wurde der Schwan-
gerschaftskonflikt nicht als Konflikt der Frau betrachtet, sondern viel-
mehr als eine Infragestellung der Wertehierarchie, die das menschliche
Leben als héchstes Gut anerkennt, welches nicht in Menschenhand liegt.
Hier konsistent zu bleiben, erschien als ein Identititsproblem der Kirche
bzw. Theologie selbst.

Mit diesen Beispielen sind wir schon in den Bereich dessen vor-
gestoBen, was Selbstkonzepte von Frauen ausmachen koénnte: Frauen
missen sich mit threm Korper auseinandersetzen, weil dieser eine Tkone
darstellt, die verehrt wird, oder ein Objekt der Begierde ist, das beberrscht
wird, weil der Frauenkorper, in einer minnlich geprigten Gesellschaft
viel stirker als der Minnerkorper ein Medium der Phantasie ist, in den
eingeschrieben wird, was Frauen und Minner sich von ihm winschen.?
Die Reflexion auf die Sexualitit, so wiirde ich behaupten, ist ein sehr viel
grofBeres Thema der weiblichen als der minnlichen Identitit, gerade weil
sie je aus den vorgegebenen Mythen befreit werden muBl und weil sie
potentiell durch minnliche Macht immer bedroht ist. Zu den Selbst-
konzepten von Frauen gehort aber ebenso die Reflexion auf die Rol-
lenidentifikation der Mutterschaft, und zwar in viel stitkerer Weise, als
dies bei Minnern im Hinblick auf die Rollenidentifikation der Vater-
schaft der Fall ist. Dies ist sozusagen die empirische Seite, die Seite der
Erfahrungswirklichkeit von Frauen und Minnern, auf die sich die femi-
nistische Ethik als Gender-Ethik mit ithrem bestimmten Blick bezieht

2 LAQUEUR, Thomas, Auf den Leib geschrieben. Die Inszenierung der
Geschlechter von der Antike bis Freud. Ubers. von H.J. Bussmann, Frankfurt a.M. et.
al. 1992.
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und die ich mit den verschiedenen Beispielen zumindest evozieren
wollte.

I1. Feministische Ethik und ldentitat

Feministische Ethik, so konnen wir deshalb etwas genauer festhalten,
bt eine ethisch fundierte Kritik an Handlungen, Praktiken, Systemen,
Strukturen und Ideologien, welche die Unterordnung von Frauen per-
petuieren. Sie sucht nach Wegen, um die wirtschaftlichen, sozialen und
kulturellen Ursachen der Unterordnung von Frauen verhindern, und sie
versucht, Alternativen zur gegenwirtigen Ordnung der Welt zu entwik-
keln, die den bestehenden Sexismus, Rassismus, aber auch Ethnozen-
trismus zu liberwinden vermogen.® Die Zielfelder feministischer Ethik in
westeuropiischen Gesellschaften lassen sich in einigen weiteren Stich-
worten festhalten: den biographischen Veridnderungen, die Frauenbio-
graphien stirker und radikaler als Minnerbiographien treffen; der Ent-
wicklung der beruflichen Qualifikationen; der Partizipation von Frauen
an 6ffentlichen Amtern und entsprechend an Entscheidungsprozessen.

Wenn wir nun von Selbstkonzepten von Frauen sprechen wollen, so
mussen wir uns vergewissern, vor welcher gedanklichen Folie wir dies
tun. Was sind Selbstkonzepte? Welche Rolle spielen sie in der Ethik? Se-
hen wir uns, um Klarheit zu gewinnen, kurz die Geschichte der Identi-
titstheorien an.* Wir werden sehen, dafl Lockes Vorstellung des «atomi-
stischen Selbst», wie ich es am Anfang kurz in Erinnerung gerufen habe,
fir die Moderne eine herausragende Bedeutung gewinnt.

1. Identititskonzepte der Moderne

Bis weit in die Neuzeit wurde die Identitit der Person in enger Anleh-
nung an die allgemeinen Identititstheoreme betrachtet, bei denen die
Identititsaussage substanzontologisch gefaBt wird. Fiir die Theologie,
die die Person im Rahmen der Schépfungstheologie als von Gott, dem
letztlich einzigen mit sich identischen Wesen, geschaffen betrachtet,
kann die personale Identitit ebenfalls nicht in radikaler Weise zum Pro-

3 S0 lautet dieBestimmung bei JAGGER, Alison M., «Feminist Ethics», in: BECKER,
Lawrence/BECKER, Charlotte (Hgg.), Encyclopedia of Ethics, New York et. al. 1992,
364-367 (Garland reference library of the humanities 925).

4 Dieser Teil basiert auf verschiedenen Arbeiten zur Identitit,besonders aber auf
dem Artikel: HAKER, Hille, «Identitits, in: HOBENTHAL, Ch./DUWELL, M./WERNER,
M. (Hgg.), Handbuch zur Ethik, Stuttgart 2002 (im Druck); HAKER, Hille, Moralische
Identitit. Literarische Lebensgeschichten als Medium ethischer Reflexion. Mit einer
Interpretation der «Jahrestage» von Uwe Johnson, Tubingen et. al. 1999.
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blem werden. Problematisch wird diese Annahme erst bei einer Heran-
gehensweise, die auf diese substanzontologische Fundierung des Identi-
titstheorems verzichtet und stattdessen die Kategorie des BewuBtseins
als Identititskritertum heranzieht. Dies erfolgt in historisch einflullrei-
cher Weise zuerst durch den englischen Empiristen John Locke, der be-
hauptet, die Identitit einer Person sei mittels der BewuBtseinskategorie
zu fassen.’ Locke konzipiert die personale Identitit ausgehend vom ent-
scheidenden Kennzeichen der Person, dem SelbstbewuBltsein, und vom
Triger des ZeitbewuBtseins, der Erinnerung.
«Denn da das BewulBitsein das Denken stets begleitet und jeden zu dem
macht, was er sein Selbst nennt und wodutch er sich von allen anderen
denkenden Wesen unterscheidet, so besteht hierin allein die Identitiat der
Person, das heilt das Sich-Selbst-Gleich-Bleiben eines verniinftigen We-
sens. Soweit nun dieses BewuBtsein riickwirts auf vergangene Taten oder

Gedanken ausgedehnt werden kann, so weit reicht die Identitit dieser Per-
6
son.»

Aber wenn auch das SelbstbewuBtsein die Identitit zu gewihrleisten
scheint und die Erinnerung die zeitliche Kontinuitit stiftet, so weill
Locke auch, daf} die bewuBtseinsmiBige Identititssicherung theoretisch
vor groflen Problemen steht. Einerseits entgeht Locke dem naheliegen-
den Einwand, daB die Identitit Giber den je prisentischen BewuBtseins-
zustand sowie auch iber die bewuBte Erinnerung hinausgeht nur da-
durch, daB er eine Differenz zwischen personaler und menschlicher Iden-
titit einfihrt. Auf der anderen Seite ist es — auch und gerade fiir Locke —
das praktische Selbstinteresse, das die Einheit der Identitit begriindet.
Lockes Thesen lésen im ausgehenden siebzehnten und im achtzehnten
Jahrhundert eme tiefgreifende Debatte iiber das menschliche Selbstver-
stindnis aus.

Die erkenntnistheoretische Frage nach der personalen Identitit the-
matisiert vor allem die Identifizierbarkeit und das Sich-selbst-gleich-
Bleiben einer Person iiber die Zeit. Daneben wird die personale Identitit
aber zum Thema der praktischen Philosophie. So unterscheidet Kant
zwischen dem transzendentalen Subjekt und dem konkreten praktischen
Subjekt, das seine Identitit vor allem in Handlungszusammenhingen
entwirft. Weitreichende Folgen hat die Konzeption Hegels, der die Kon-
stitution des SelbstbewuBtseins als intersubjektiven ProzeB ausweist, an
dessen Ende die Identititsbildung mit der Anerkennung des Anderen in-
eins fillt. Damit ist eine ethisch-normative Dimension in die individuelle

5> LOCKE, John, Versuch tiber den menschlichen Verstand, Hamburg #1981 (PhB =
An essay concerning human understanding).
¢ Ebd., 420.
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Identititskonstitution eingeschrieben, wodurch die ethische Perspektive
mit der individuellen Selbstrealisierung gleichurspriinglich gefal3t ist.

In Bezug auf die praktische Konzeption der Identitit beginnt im
achtzehnten und neunzehnten Jahrhundert der Gedanke der Individua-
litit eine immer zentralere Rolle zu spielen.” Schon fir die Aufklirung
gilt, daf} die Bildung der Identitit im Sinne der Gestaltung und Entwick-
lung konstitutiv fiir das moralische Subjekt ist. Die Romantik themati-
stert in besonderer Weise die biographisch geprigte Identititsbildung,
wodurch die Individualitit und die Authentizitit der Person herausge-
stellt werden.? Erst durch diese Entwicklung kommen zunehmend im
neunzehnten und zwanzigsten Jahrhundert die sozialpsychologischen und
piadagogischen Ansitze zum Tragen.

Im zwanzigsten Jahrhundert konnen die beiden Perspektiven nach
der Tradition der analytischen Philosophie im Anschlul an den engli-
schen Empirismus und nach der Tradition der praktischen Philosophie
im AnschluBl an Kant und Hegel unterschieden werden. Innerhalb der
analytischen Philosophie bilden sich dabei die Lager der Reduktionisten
und der Nichtreduktionisten, andererseits aber entbrennt ein Streit um
das richtige Kriterium der personalen Identitit: Anhinger des psychi-
schen Kriteriums stehen dabei in der Lockeschen Tradition, wihrend es
den Anhingern des physischen Kriteriums vor allem darum geht, die
kontraintuitive Annahme zu widerlegen, es se1 dem Selbst gleichgiltig, in
welchem Korper seine personale Identitit «zu Hause» ist.” Derek Parfits
These schlieBlich, es sei gar nicht die Identitit einer Person, auf die es
ankomme («identity is not what matters»), sondern die kausale Relation
zwischen verschiedenen psychischen Zustinden, bildet den vorliufigen
Hoéhepunkt einer Diskussion, die sich immer weiter von der Perspektive
der praktischen Identitit entfernt. In der angloamerikanischen Diskus-
sion ist die Kritik von Chuistine Korsgaard an der analytischen Identi-
titsphilosophie wichtig, weil sie einen neuen Briickenschlag versucht.!?

" Vgl. FRANK, Manfred, Die Unhintergehbarkeit von Individualitit. Reflexionen
iiber Subjekt, Person und Individuum aus AnlaB ihrer «postmodernen» Toterklirung,
Frankfurt a.M. 1986 (Suhrkamp 1377 = NF. 377).

8 Vgl. TAYLOR, Charles, Quellen des Selbst. Die Entstehung der neuzeitlichen Iden-
titit. Ubers. von J. SCHULTE, Frankfurt a.M. 1996 (= Sources of the Self: the making
of the modern identity, 1989).

? Vgl. dazu QUANTE, Michael, Die Identitit der Person: Facetten eines Problems,
in: PAR 42 (1995) 35-39; STURMA, Dieter (Hg.), Person. Philosophiegeschichte — Theo-
retische Philosophie — Praktische Philosophie, Paderborn 2001.

10 KORSGAARD, Christine M., «Personale Identitit und die Einheit des Handelns:
eine kantianische Antwort auf Parfits, in: QUANTE, Michael (Hg.), Personale Identitit,
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Sie kritisiert den ausschlieBlich empiristischen Zugang, der vergessen
liBt, daB das Bediirfnis nach Identifikation der Notwendigkeit ent-
springt, Uberlegte Entscheidungen zu treffen, bzw. iberhaupt im kanti-
schen Sinne frei zu handeln. Die zeitliche Kontinuitit, die durch die Bio-
graphie einer Person gewihrleistet wird, ist fiir das Handeln unvermeid-
lich. Deshalb muB3 das reduktive empirische Modell mit dem nicht re-
duktiven praktischen Modell gekoppelt werden, um dem Identititsbegriff
in seinen beiden Bedeutungsdimensionen gerecht zu werden:
«Vom theoretischen Standpunkt aus kann man eine Handlung einfach als
eine weitere Erfahrung ansehen, und die Behauptung, dall sie ein Subjekt
habe, mag, wie Parfit sagt, wunserer Redeweise geschuldet> sein. Vom prakti-
schen Standpunkt aus betrachtet, miissen aber Entscheidungen einen, der
sich entscheidet, und Handlungen ein Handlungssubjekt haben. Dadurch
werden sie in unseren Augen erst zu unseten Entscheidungen und zu unse-
ren Handlungen statt zu Ereignissen, die eintreten.»!!

Ahnlich argumentiert Paul Ricoeur, der die «idem-Identitit» (Identitit
des Gleichen) von der wpse-Identitit» (Identitit des Selbst) unterschei-
det, gleichwohl aber ihre Verschrinkung betont.'? Seine hermeneutisch-
phinomenologische Konzeption der Identitit ist die wichtigste Antwort
der letzten Jahrzehnte auf die analytische Identititskonzeption. Fiir Ri-
coeur kann die personale Identitit nicht anders als narrativ, das heil3t mit
Bezug auf die biographische Lebensgeschichte beschrieben werden. Was
Korsgaard als erklirbare Erfahrungstatsache und praktische Aufgabe be-
nennt, aber letztlich undialektisch faf3t, beschreibt Ricoeur mit zwei Em-
blemen: dem Charakter, der eine Person in ihrer Bestindigkeit von Hal-
tungen, Gewohnheiten und Dispositionen fiir sie selbst und andere iden-
tifizierbar macht (vergleichbar dem sozial konstituierten «Me» der Mead-
schen Identititskonzeption), und dem Versprechen, das als «Treue zum
gegebenen Wort» die Bestindigkeit des Selbst in seinen Uberzeugungen
meint. Diese Aquivozitit der Bestindigkeit in der Zeit wird erst im Be-
griff der narrativen Identitit aufgehoben. Das Selbst ist nicht anders als
in seiner Geschichte zu fassen, die die Zuschreibung eines Charakters an
eine Person sowie die Identifikation mit thm einerseits und das je indivi-
duelle Selbstkonzept andererseits vornimmt, beides jedoch in einer pro-
duktiven Spannung — der Dialektik von Gleichheit und Selbst — hilt.
«Die Erzihlung [zu der auch die Lebensgeschichte in der Synthese von

Paderborn et. al. 1999, 195-237 (Probleme der Philosophie, UTB fur Wissenschaft
2082).

1 Ebd., 220.

12 RICOEUR, Paul, Das Selbst als ein Anderer. Ubers. von J. Greisch et. al., Miin-
chen 1996 (Uberginge 26; = Soi-méme comme un autre, 1990).
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Ereignis) und «Geschichte) gehért] konstruiert die Identitit der Figur, die
man thre narrative Identitit nennen darf, indem sie die Identitit der
erzihlten Geschichte konstruiert. Es ist die Identitit der Geschichte, die
die Identitit der Figur bewirkt.»!® Eine Lebensgeschichte erzihlt die Ge-
schichte eines Menschen, der sein Leben aktiv im Handeln und passiv in
seinen Widerfahrnissen durchlebt und der seine Geschichte erst im Lau-
fe seines Lebens verstehen lernt, indem er sie, in immer neuen Erzih-
lungen, interpretiert.

Die narrative Identititstheorie verbindet nicht nur die sozialpsycho-
logische und soziologische Theorie der sozialen Genese der individuellen
Identitit mit der philosophischen, sondern liefert zugleich auch ein stat-
kes Argument, warum die personale Identitit angemessen nur als Ver-
schrinkung von theoretischer und praktischer Perspektive beschrieben
werden kann. Denn in der Tat bendtigt jedes Selbstkonzept eine konti-
nuierlich identifizierbare Person — diese ist jedoch gerade nicht aufler-
halb oder jenseits der biographischen Geschichte zu suchen, sondern sie
konstitutert sich, wie sehr offen und fragil auch immer, allein 1in ihr.

Gehen wir nun noch emnmal den verschiedenen historischen Be-
griffsfiden nach, diesmal aber unter Einbeziehung der geschlechtsspezi-
fischen Perspektive und Gebundenheit. Was fillt auf?

Nehmen wir die bewultseinstheoretische Wende, die mit Locke ein-
geleitet wird. Auffallend ist das eingangs erwihnte «atomistische» Selbst,
das sich seiner Identitit dadurch vergewissert, dal3 es sich erinnert. Der
Bezug zu anderen ist dabei offensichtlich kein identititskonstitutives
Merkmal. Beziehungen konnen allerdings als Gehalte der Erinnerung so-
zusagen untergriindig in das Identititskonzept integriert werden. Sie wer-
den jedoch im Hinblick auf das moralisch Relevante ab-strahiert, abge-
zogen. Auf diese Weise verschwinden die konkrete Erfahrung und Ge-
schichte aus dem Blickfeld der Identitits- wie auch der Ethikkonzeption.

Anders dagegen Hegel, der eine intersubjektive Struktur als fir das
Selbstbewulitsein konstitutives Moment analysiert. Doch schauen wir auf
die berithmten Passagen in der Phdanomenologie des Geistes, so treffen wir
auf die Metapher von «Herm» und «Knecht». Ich kann hier nicht darauf
eingehen, aber soviel ist doch zu sagen: Die martialische Sprache, der
«Kampf um Anerkennung», den Hegel hier in der Genese des Selbstbe-
wulltseins selbst verankert, entspricht so wenig den Symbolisierungen,
die wir in Bezug auf Frauen oder weibliche Identitit kennen, daB3 eine
Identifikation allenfalls in einem nicht-spontanen, reflexiven Zugang

13 Ebd., 182.
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moglich 1st."* Liest man dann allerdings Hegel vor dem Hintergrund der
Uberwindung der Selbstidentitit, als Versuch der Einbeziehung des An-
deren in das Selbst und seine Konstitution, so konnen wir erkennen, dal}
hier ein grofBler Schritt weg von der atomistischen, zuweilen narziitisch
anmutenden Selbsttheorie eines Hobbes und Locke erfolgt 1st.

Die romantischen Selbstkonzepte 6ffnen den Blick fiir die Indivi-
dualitit und Einzigartigkeit des Subjekts sowie fiir die biographische
Perspektive. Nicht zufillig ricken in der romantischen Literatur grofle
Frauengestalten in den Vordergrund: Karoline von Ginderode, Caroline
Schlegel, Bettina von Arnim, Rahel Varnhagen — Frauen beginnen end-
lich, sich eine eigene Stimme zu verschaffen. Aber auch die groBen Fik-
tionen, etwa der Diotima in Hélderlins «Hyperion», Schlegels «Lucinde»,
Kleists «Marquise von O.» gehoren in diesen Zusammenhang. Freilich
enthalten auch diese Entwiirfe den minnlichen Blick auf die Frau. Rous-
seaus «Emile» etwa schreibt die Mutterrolle fiir die Frau fest, die in der
Privatheit wirken soll, im Mutterglick ihre Erfullung findet und gerade
als das Andere des Mannes, als das «zweite Geschlecht», wie Simone de
Beauvoir sagen wird, erscheint.

Sehen wir auf die gegenwirtige Thematisierung der Selbstkonzepte,
vor allem in der analytischen Philosophie und in der phinomenologisch-
hermeneutischen Tradition, so fillt auf, daf} die analytische Linie der In-
tersubjektivitit kaum einen eigenen Stellenwert einrdumt. Insofern bleibt
sie Erbin der Tradition Lockes. Die phinomenologisch-hermeneutische
Richtung, zu der etwa Paul Ricoeur zu rechnen ist, gibt dem «Anderen»
immer schon einen groBen Raum, und auf diese Weise erhilt die Selbst-
konstitution Gber den Anderen einen hohen, ja konstitutiven Stellenwert.
Wenn nun die narrative Identitit, als Identitit der Lebensgeschichte, mit
der Theorie des sozialen Selbst verbunden wird, befinden wir uns — end-
lich — auf einem Terrain, auf dem auch die Perspektiven feministischer
Selbstkonzeptionen sich leichter wieder finden kénnen.

«Ein kohirentes Gefiihl der Ich-Identitat stellt sich beim Individuum ein,

wenn es thm gelingt, diese Geschichten und Perspektiven zu einer sinnvol-

len Lebensgeschichte zusammenzufiigen. Wenn die Geschichte eines Le-

bens nur aus der Sicht der anderen erzahlt werden kann, wird das Selbst
zum leidenden Opfer ohne Kontrolle iiber seine Existenz; nihrt sich die

" Interessanterweise verkniipft ]. Butler ihre Hegel-Interpreation nicht mit einer
gender-spezifischen Lesart, sondern interpretiert die Subjektkonstitution gender-unab-
hingig. Vgl. BUTLER, Judith, Psyche der Macht. Das Subjekt der Unterwerfung. Ubers.
von R. Ansen, Frankfurt a.M. 2001 (Suhrkamp 1744 = NF 744; = The Psychic Life of
Power. Theories in Subjection, 1997). Annika Thiem danke ich fiir viele Einsichten zur
Lektiire Judith Butlers.
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Geschichte eines Lebens ausschlieBlich vom Standpunkt des Individuums,
dann ist ein solches Selbst ein Narzil}, ein Einzelginger, der zwar vollstin-
dig Autonomie erlangt haben mag, aber auf Kosten jeglicher Solidaritit.»!

Das heiBt: Die Grundlage auch der Geschlechtsidentitit oder der Kon-
zeption der Identitit unter Beriicksichtigung der Geschlechterdifferenz
ist die Verschrinkung von Idem-Identitit, der Identifikation des Ich mit
sich selbst tber die Zeit hinweg, und Ipse-Identitit, verstanden als
Selbstkonzept, das auf Uberzeugungen beruht und insofern autonom ist.
Gerade auf der Ebene der Ipse-Identitit werden aber die geschlechtsspe-
zifischen — und hier nun wiederum historisch vermittelten — sozial kon-
struierten Aspekte zum Tragen kommen. Die Geschlechtsidentitit ist
damit ein konstitutiver Bestandteil der praktischen Identitit. So ist die
Suche nach einer Identitit auch eine Suche nach Autonomie, nach einer
Sprache, die die Lebensgeschichte aneignet, die von der Fremdzuschrei-
bung zur Selbstzuschreibung strebt. Frauen — nur iiber sie will ich hier
sprechen — erfahren sich nun aber allzu oft als durch den Blick des An-
deren, der als Blick des Mannes erfahren wird, bedrobt. Ich meine, dal}
zur Geschlechtsidentitit dieses soziale und kulturell geprigte Wissen um
die (potentielle) Bedrohung gehért, dal Frauen deshalb etwa fiir die
Sprache von Lévinas, der den Anderen uUbergrofl und tbermichtig er-
scheinen laBt, sensibilisiert sind. Wie anders, nimlich autonomiefeind-
lich, liest sich Lévinas, wenn er mit der Perspektive potentieller weibli-
cher Bedrohtheit gelesen wird!'® Seyla Benhabib beschreibt demgegen-
tber die Selbstfindung als biographische, lebensgeschichtliche Emanzgi-
pation, als Versuch, die Autorschaft iiber die eigene Geschichte zu gewin-
nen. Ich bin hier etwas anderer Auffassung, aber darauf komme ich
gleich noch zuriick.

2. Rezeption in der Ethik

Die analytisch geprigte Ethik bleibt im Rahmen der von Locke inititer-
ten Fragestellung der Identifizierbarkeit von Personen im Hinblick auf

15> BENHABIB, Seyla, in: Selbst im Kontext. Kommunikative Ethik im Spannungs-
feld von Feminismus, Kommunitarismus und Postmoderne. Ubers. von I. Kénig,
Frankfurt a.M. 1995 (Suhrkamp 1725 = NF 725; = Situating the Self: gender, community
and postmodernism in contemporary ethics, 1994), 220.

16 Lévinas’ Intention, die Verantwortungsperspektive in den Vordergrund zu
riicken, ist damit nicht obsolet, wohl aber ist mit feministischer Perspektive zum einen
die implizite Voraussetzung eines autonomen Subjekts zu hinterfragen, wenn auch die
«Autonomie» durch den Blick des Anderen aufgebrochen wird, und zum zweiten ist
die Machtbeziehung zu interpretieren, die zwischen dem Selbst und dem Anderen
besteht.



Selbstkonzepte aus feministisch-ethischer Sicht 137

die Zurechenbarkeit von Handlungen sowie der Kriteriologie, die fiir
Personalitit allgemein zu veranschlagen ist. Damit bildet der urspriing-
lich juristische Kontext der Strafe und der Grenzen der Rechtsfihigkeit
den Kontext der ethischen Reflexion. In neuerer Zeit riickt jedoch ver-
stirkt die «Sorge fiir sich selbst» in den Vordergrund, die auch Locke
schon als Ursprung des Interesses einer Person an ihrer kontinuierlichen
und einheitlichen Identitit angesehen hatte. Die Sorge um das eigene
Gliick wird von den analytischen Philosophen jedoch zumeist als Sorge
um die Selbsterhaltung interpretiert und nur vereinzelt an die Fragestel-
lung der praktischen Identititsphilosophie herangefithrt (so etwa No-
zick). Dennoch trifft diese Tendenz der Frage nach dem individuellen
Gelingen von Identitit auf die breite Rezeption von Theorien des guten
Lebens, die allgemein in der Ethik anzutreffen ist.

AuBerhalb der analytischen Tradition bezieht sich die Ethik in ihrer
Rezeption und Reflexion vor allem auf die praktische Identitit, also auf
das moralische Subjekt, das im Kontext einer Lebensgeschichte handelt.
Sie nimmt dabei psychologische bzw. sozialpsychologische Identitits-
konzepte auf, die die Identititsbildung und -sicherung thematisieren."
Wichtig ist dabei einerseits die soziale Bedingtheit der Ich-Entwicklung,
andererseits aber die Betonung der Individualitit, die stets einen Aus-
gleich zwischen sozialen Erwartungen und personlichen Erfahrungen
und Bewertungen erfordert. Identitit ist nach Krappmann eine «Lei-
stungy, die unterschiedliche Kompetenzen erfordert, welche eine Person
erbringen mul3, um eine Identitidt aufzubauen oder zu bewahren. Zu die-
sen Kompetenzen gehoren nicht nur die Rollentibernahme (Mead) und
Rollendistanz, sondern genauso die Fihigkeit der Identititsdarstellung
(Goffman, Strauss). Fiir die Moralentwicklung, die nach Piaget und Kohl-
berg ein zentraler Bestandteil der Identititsentwicklung ist, werden mo-
ralische Prinzipien wie die Achtung anderer Personen und Gerechtigkeit
im Laufe der kindlichen Entwicklung entdeckt und internalisiert.

In neuerer Zeit wird die intersubjektive Identititstheorie vor allem in
der Soziologie durch die Biographieforschung erginzt, insbesondere
auch deshalb, weil die Integration der unterschiedlichen Rollen und Er-
fahrungen in eine einheitliche Identitit zunehmend erschwert zu sein
scheint. Dies trifft insbesondere die Evaluationen, die in den verschiede-
nen Handlungs- und Lebensbereichen konsistent gehalten werden miis-
sen, wobei die Tendenz der Individualisierung sich auch hier als ein
Zwang zur «Erfindungy» der je eigenen Werte auszuwirken scheint. Wenn
es aber stimmt, dal Personen ihre Identitit in gewisser Weise immer

7 Vgl. dazu im Uberblick HAKER, Hille, Moralische Identitit (s. Anm. 4).



138 Selbstkonzepte aus feministisch-ethischer Sicht

selbst entwerfen, so tun sie dies nicht neutral, sondern im Hinblick auf
das Gelingen threr Existenz. Personale Identitit in praktischer Hinsicht
beschiftigt sich daher nicht nur mit der Sorge um die Selbsterhaltung,
sondern mit der Sorge um das gute und richtige Leben. Damit wird die
sozialwissenschaftliche Diskussion zurlickgefiihrt in die Ethik, der nun
die Rolle zukommt, Kriterien des Gelingens zu erstellen und den nor-
mativen Anspruch der Moral zu explizieren. Unter dem Vorzeichen der
Moderne geht es dabei nicht darum, bestimmte Lebensformen normativ
zu beurteilen, sondern vielmehr formale Bedingungen zu benennen, die
fir die «Identititsarbeit» allgemein gelten. Theorien, die sich — wie etwa
Habermas oder Honneth — Hegels Anerkennungstheorie anschlieBen,
sind dabei eher normativ orientiert als solche, die der Selbstverwirkli-
chung der individuellen Person einen eigenstindigen moralischen Wert
zuschreiben, der von der Ethik auch als ein solcher interpretiert werden
muB. So betont etwa Taylor, daBl das grundlegende moralische Prinzip
des wechselseitigen Respekts nicht nur die Achtung der Gleichheit aller
Personen meint, sondern ebenso die Achtung und Anerkennung der in-
dividuellen Besonderheit einer jeden Person. Gegenwirtig ist aufgrund
dieser Diskussion eine Neuakzentuierung der Ethik zugunsten der soge-
nannten Strebensethik bzw. Ethik des guten Lebens zu verzeichnen.

3. Feministische Ethik und die Frage nach Selbstkonzepten

Noch einmal miissen wir einen geschlechtertheoretischen, feministisch-
ethischen Blick auf diese Theorien werfen. Vorausgeschickt seien jedoch
einige Anmerkungen: Erstens macht es einen groen Unterschied, ob
ich, wie ich am Anfang gesagt habe, das Moralsubjekt als einen Vertrags-
partner vorstelle, der mit anderen aushandelt, wie viel thm bzw. dem an-
deren zukommt — oder ob ich das Moralsubjekt als jemanden vor Augen
habe, der, wie Ricoeur sagt, «mit anderen gut in gerechten Institutionen
leben» will. Denn nur in diesem zweiten Modell gibt es die Moglichkeit
einer ethisch relevanten gemeinschaftlichen Perspektive, die nicht nur
und nicht in erster Linie auf das Recht, sondern vielmehr auf das Wohl
des je anderen gerichtet ist.

Zweitens macht es einen Unterschied, was ich mit dem Begriff der
Moral selbst meine. Wenn ich darunter allein die normativen Verpflich-
tungen verstehe, die ich eingehen muB}, um moralisch richtig zu handeln,
ist dies etwas anderes, als wenn ich darunter vor allem die Selbstverwirk-
lichung, die Sorge um mich selbst, verstehe, oder drittens einen umfas-
senden Begriff von Moral habe, der sowohl die normativen Verpflich-
tungen als auch die Suche nach dem guten Leben einschliet. Das Pro-
blem der modernen, birgerlichen Moral besteht darin — wie wir heute
erkennen konnen —, das Streben nach dem Guten als eines nach dem
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guten Leben zu privatisieren (und damit zu entmoralisieren), und die Ge-
rechtigkeit, verstanden als den Respekt und die Wahrung der Rechtsan-
spriiche anderer als 6ffentlich legitimierte und zu legitimierende Moral
zu etablieren.

In den moralpsychologischen Untersuchungen, die insbesondere von
Lawrence Kohlberg mafgeblich beeinfluflt sind, spielt diese an die Ge-
rechtigkeit gebundene Moralvorstellung eine grofle Rolle. Allerdings wur-
den von C. Gilligan die empirischen Untersuchungen zur Moralentwick-
lung als geschlechtsspezifische Verengung entlarvt und eigene Untersu-
chungen zu einer Ethik der Gerechtigkeit und der Firsorge weiterent-
wickelt. Hier deutete sich also schon seit den achtziger Jahren, vor allem
aber in den neunziger Jahren des 20. Jahrhunderts eine Verinderung an,
die die ethische Theoriebildung insgesamt betrifft. Allerdings wire es
verfehlt zu meinen — wie dies durchaus in den achtziger Jahren vertreten
wurde!® — wir kénnten nun eine «minnliche» Moral der Gerechtigkeit
und eine «weibliche» Moral der Firsorge entwerfen. Richtig ist doch viel-
mehr, daBl die Geschlechtszuschreibungen der symbolischen Ordnung
selbst angehoren, also im «Mann» das «Minnliche» mit dem «Weiblichen»
konfligiert, wie in der «Frau» das «Weibliche» mit dem «Minnlichen».
Wenn zum Beispiel die «Unabhingigkeity mit der «Gebundenheit» kon-
fligiert, so sind diese Begriffe schon vorher geschlechtsgebunden defi-
niert. Aus diesen geschlechtsgebundenen Zuschreibungen finden wir kei-
nen leichten Ausweg, aber es sind doch immerhin zwei Fehler zu vermei-
den, die wir etkennen konnen.

Der erste Fehler besteht darin, das minnlich oder weiblich Apostro-
phierte mit dez Minnlichen und Weiblichen zu identifizieren. Die Zu-
schreibungen sind geschlechtsgebundene soziale Konstruktionen, mit ei-
nem groBen Hang zur Ideologie und zum Mythos, 1m Sinne Roland
Barthes, der darunter fast naturale Verfestigungen versteht, die unhinter-
fragt giiltig sind. Geschlechtsgebundene Zuschreibungen sind aber kri-
tisch reflektierbar — und vor allem: Sie sind verinderbar. Damit ist nicht
gesagt, daBl es nicht axch eine biologische Dimension in der Geschlech-
tertheorie gibt, welche die Korperlichkeit und Leiblichkeit mit der Ge-
schlechtlichkeit vermittelt. Nur: Wir kénnen die biologische Dimension
be1 aller Eigensinnigkeit nicht anders als sozial vermittelt erfahren. Der
zweite Fehler — und die Krux ist, das er der Vermeidung des ersten bei-
nahe in den Riicken fillt — bestiinde darin, die historische Wirkmichtig-

'8 NODDINGS, Nel, Caring. A Feminine Approach to Ethics and Moral Education,
Berkeley et. al. 1984; RUDDICK, Sara, Maternal Thinking. Toward a Politics of Peace,
New York 1989.
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keit der sozialen Geschlechterkonstruktion zu unterschitzen. Es gibt die
Ubertragung von der sozialen Konstruktion auf die existentielle Identi-
titskonzeption von Minnern und Frauen in der Tat. Sie ist als empiri-
sche Tatsache ernstzunehmen und gleichwohl kritisch zu hinterfragen.

Zwischen diesen beiden Fehlern, «Fallen» nenne ich sie, ist ein Weg
zu suchen, der Selbstkonzepte unter Einbeziehung der Geschlechterper-
spektive neu, addquater und mdglichst ideologiearm beschreibt. Aber
gibt es geschlechtsspezifische Eigenschaften, die die Selbstkonzepte in
threm Kern betreffen? Oder schreiben wir damit nicht notwendig die
Symbolisierungen und Etikettierungen fest, die doch gerade zu iiberwin-
den wiren? Inwieweit brauchen wir die Kategorie Geschlecht, wenn sie
dazu fihrt, das Individuelle und Besondere — nimlich die besonderen
Erfahrungen von Frauen und Minnern — gerade in ein Allgemeines — in
ein der «Weiblichkeit» oder «Minnlichkeit» Zuschreibbares — zu verwan-
deln?

Nun ist fir manche, vor allem postmoderne bzw. poststrukturalisti-
sche Feministinnen, der Identititsbegriff sowieso diskreditiert, da er ge-
schlechtsspezifische Festlegungen impliziert, die die feministische Theo-
rie gerade unterlaufen will (Butler). Mit der Fragestellung der «Gender
studies» ist hier ein Forschungszweig entstanden, der die feministische
Theotie selbst noch einmal kritisch hinterfragt, der die emanzipatorische
Orientierung der Frauenbewegung, in deren Kontext zum Beispiel auch
die feministische Ethik entstand, insofern erweitert, als die Kategorie
Geschlecht selbst zur Perspektive wird, mit der Minnlichkeits- und
Weiblichkeitskonzepte reflektiert werden.

«Fur die feministische Theotie ist die Geschlechterordnung keine kontin-

gente, sondern eine essentielle Form der Organisation sozialer Wirklichkeit,

der symbolischen Teilung und des praktischen Erlebens dieser Wirklichkeit.

«Geschlechterordnung) meint die gesellschaftlich und historisch bedingte,

symbolische Festlegung und Interpretation der anatomischen Unterschiede

zwischen den Geschlechtern, die der Identitit des Selbst konkrete Gestalt
verletht, das Raster fiir eine bestimmte Art, in seinem Korper zu sein, sei-
nen Korper zu leben. Das Selbst wird zum Ich, indem es aus der menschli-
chen Gemeinschaft eine bestimmte Art der psychischen, sozialen und sym-
bolischen Etfahrung seiner korperlichen Identitit fiir sich bezieht. Das

Verhiltnis zwischen biologischem und sozialem Geschlecht, das in einer

Gesellschaft herrscht, ist somit das Raster, nach dem diese Gesellschaft

konkrete Individuen reproduziert.»!?

Die wissenschaftstheoretischen Fragen, die zwischen der Gender-For-
schung und der feministischen Theorie und Ethik inzwischen aufgewor-

Y BENHABIB, Seyla, Selbst im Kontext (s. Anm. 15), 166.
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fen sind, sind nicht leicht zu beantworten, und ich wage es gar nicht erst,
es hier zu versuchen. Wohl aber méchte ich, im Bewultsein der Un-
schirfe und der Uberzeichnung, doch einige Hinweise geben, wie — im
Kontext meines Themas — Selbstkonzepte heute aus feministisch-ethi-
scher Perspektive entworfen werden bzw. entworfen werden kénnen.

Vielleicht geht es nimlich darum, wie Seyla Benhabib zu Recht sagt,
zwei komplementire Begriffe des Selbst fiir die Ethik zu etablieren: ne-
ben dem Konzept des verallgemeinerten Anderen, das der Gerechtigkeit-
sethik zugrunde liegt und das mit den moralischen Kategorien des mora-
lischen Rechts, der Pflicht und des Anspruchs gefalBt werden kann, daf3
neben diesem Konzept, das von der Besonderheit einer jeden Person ge-
rade absieht, um zu den Gleichheitsrechten, den allgemeinen Menschen-
rechten zu kommen, ein anderes Konzept in den Vordergrund geriickt
wird, weil es lange, viel zu lange, in der Theoriebildung vernachliBigt
worden ist. Dieses Modell des Selbst stitzt sich auf das Konzept des
oder der konkreten Anderen. Hier spielt nicht die Gleichheit, sondern
gerade die Differenz die entscheidende Rolle, und die moralischen Kate-
gorien sind die der Verantwortlichkeit, Liebe, Solidaritit und Anteil-
nahme. Damit aber, und das halte ich fiir eine sehr starke ethische These,
ist nicht nur im Hinblick auf die Selbstkonzeption, sondern gerade auch
fiir eine normative Theorie der Ethik viel gewonnen.

«Eine solche Moraltheorie erlaubt uns, der Wiirde des verallgemeinerten
Anderen durch die Anerkennung der moralischen Identitit des konkreten

anderen gerecht zu werden.»?

Und:

«Ein kohirentes Selbstverstindnis 1aBt sich durch ein geglicktes Zusam-
menfihren von Autonomie und Solidaritit, anders ausgedriickt: die richtige
Mischung von Gerechtigkeit und Anteilnahme, erreichen. Gerechtigkeit und
Autonomie allein konnen das Netz der Erzahlungen, in dem sich das Selbst
(wert)gefithl menschlicher Wesen entfaltet, nicht aufrechterhalten, nicht
weiterkniipfen; aber auch Solidaritit und Anteilnahme allein kénnen das
Selbst nicht auf jene Daseinsstufe heben, auf der es nicht nur Subjekt, son-
dern auch Autor einer kohirenten Lebensgeschichte ist.»?!

Diese Konzeption trifft sich in weiten Teilen mit derjenigen, die Charles
Taylor als das rechtverstandene moderne Selbstverstindnis und Aner-
kennungsmodell skizziert, die, wie ich schon oben erwihnt habe, immer
die Anerkennung der Gleichheit und der Individualitit bzw. Differenz
beinhaltet. Benhabib vertritt die Aufrechterhaltung eines Selbst- und

20 Ebd., 183.
21 Ebd., 220.
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Identititskonzepts, das sich dhnlich auch in der kritischen Theotie, vor
allem bet Adorno, findet. Priifen wir es im Hinblick auf die zu vermei-
denden Fehler, so ist zu sagen, dal} sie es vermeidet, hier Geschlechtska-
tegorien einzufithren, gleichwohl aber die historische Zuschreibung von
minnlicher und weiblicher Moral 1m Hintergrund wach hilt. Ich halte
dies momentan fir eine tragfihige feministisch-ethische Position, der ich
selbst weit gehend zustimme.

Und dennoch: Es bleibt ein Stachel derjenigen, die die Identititska-
tegorie am liebsten auflosen méchten. Judith Butlers Begriff der «per-
formativen Sprachiuflerungen», die die Annahme eines Selbst oder einer
Geschlechteridentitit hinter den sozialen und sozial vermittelten Masken
obsolet macht, ist nicht ginzlich von der Hand zu weisen. Benhabib
bleibt vielleicht zu sehr dem identititstheoretischen Denken verhaftet,
das mit dem Zielbegriff der Autonomie — und Autorschaft der eigenen
Lebensgeschichte, wie sie sagt — ethisch charakterisiert ist. Wenn Judith
Butler und andere auf die «Rinder der Identitit» aufmerksam machen
und sich an thnen, in thnen theoretisch einrichten wollen, so ist dies viel-
leicht in gleicher, aber umgekehrter Weise extrem. Dennoch ist es not-
wendig, auf das «Ende des Erzihlens» hinzuweisen, das heiflt auf das
Ende eines linearen Erzihlstils, der eine kohirente Geschichte zu erzih-
len weil. Ein Blick in die moderne — und eben nicht nur die postmo-
derne — Literatur belehrt uns nimlich dariiber, daB3 die wahthaft kohi-
renten Erzihlungen erstens nur vom Ende her moglich wiren und Au-
tonomie somit tatsachlich eine Idealisierung darstellte, und dall zweitens
die Identitit von der Dialektik zwischen Autorschaft und Figursein, also
von der Dialektik von Autonomie und Heteronomie lebt. Was bedeutet
es dariber hinaus, wenn der Begriff der Geschichte hier ernst genom-
men wird? Er bedeutet, dal3 die offene Zukunft zu einer notwendigen
Kategorie der Lebensgeschichte wird. Dadurch erst wird Verinderung
der Identitit und der Sicht auf die eigene Lebensgeschichte zu einer ei-
genen Kategorie der Erzihlung. Vielleicht ist es diese Unverfigbarkeit,
diese Einordnung, das Ausgeliefertsein des Selbst in die eigene Ge-
schichte, aber eben auch der spielerische Charakter der Identititsfin-
dung, was Butler so an den «Rédndern» fasziniert.

Fir das moralische Selbst aber ist dies zu wenig. Es mul}, so meine
ich, eine Transformation des Begriffs der narrativen Identitit in die ethi-
sche Identitit erfolgen, um einen umfassenden Begriff des Selbst zu
konzipieren. Denn das praktische Selbst ist nicht das atomistische Selbst,
das auf der Suche nach seiner Autonomie ist, sondern es ist ein Selbst,
das sich in Beziehungen und vielfiltigen Strukturen wiederfindet. Es ist
ein Selbst, das Entscheidungen treffen mul}, das handeln muB, ein Selbst
schliefilich, das in seinen Beziehungen und Strukturen den Anderen und
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die Andere als Andere wahrnehmen lernen mul3, will es ein adiquates
Verstindnis seiner selbst gewinnen. Selbstkonzepte basieren zum Teil
auf Uberzeugungen, sind unablésbar von diesen. Gibt es Uberzeugun-
gen, die den Anderen, mehr noch: das Wohl des Anderen, ginzlich auller
Acht lassen? Selbst die KZ-Wichter, so mulBBten wir lernen, haben noch
thre Hunde, thre Kinder, geliebt und sich um sie gesorgt.

Deshalb aber, gerade deshalb, gewinnt die Konzeption der Komple-
mentaritdt von verallgemeinertem und konkretem Anderen sein volles
Gewicht. Fir die feministische Ethik bedeutet dies nicht, die eigenen
Wurzeln aufzugeben und das emanzipatorische Interesse zugunsten einer
postmodernen Ethik-Vergessenheit zu verlassen. Es bedeutet vielmehr,
zwischen den zwei Fallen der Identifikation von Geschlechts-Zuschrei-
bung und Realitit einerseits und Unterschitzung der historischen Wirk-
michtigkeit der sozialen Geschlechterzuschreibungen andererseits den
Weg einzuschlagen, der im Eingedenken an die hiufig genug vergessenen
lebenden und toten, unterdriickten Frauen moralische Verantwortung
ausbuchstabiert. Ein Blick auf die von den Taliban unterdriickten, ent-
rechteten Frauen Afghanistans; ein Blick auf die sexuelle und kérperliche
MiBhandlung von Frauen in allen Gesellschaften, auf den Frauenhandel
insbesondere im Bereich der Prostitution, ein Blick auf die sexuelle Ver-
stimmelung von Midchen und Frauen, aber auch der Blick auf EBst6-
rungen von Midchen gerade in westlichen Gesellschaften, auf die unglei-
chen Chancen im Berufsleben und in der Ausbildung in fast allen Gesell-
schaften, auf die ungleiche Bezahlung gleicher Arbeit und auf vieles an-
deres mehr beweist die Richtigkeit dieser Sitze. All diese Blicke sind
notwendig, weil sie Blicke auf die konkrete Andere sind, weil sie etwas
ins Blick-Feld der Ethik riicken, was vorher im Dunkeln lag. Frauen har-
ren nur zu oft darauf, endlich sie selbst sein zu diirfen. Konzepte des
Selbst, die diesen Schret nach Autonomie #»d Anerkennung nicht ver-
nehmbar und deutlich zu machen verstehen, verfehlen, so meine ich, ih-
ren Gegenstand. Dal} dies von eminenter Wichtigkeit gerade fiir Frauen
ist, macht die feministische Ethik zu einer notwendigen Perspektive. Sie
ist zu verbinden mit der Gender-Perspektive, aber nicht um den Preis ih-
res normativen Anspruchs auf Verbesserung der Lebensbedingungen
von Frauen.
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