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MARIA BruN

«Nous croyons en I’Esprit Saint, en
I’Eglise, en la vie du monde a venir»

Etude sur le Document de Fo: et Constitution n° 140
«Confesser la foi commune» *

Comme I’histoire de I’Eglise nous le montre et le texte de la Com-
mission de Foi et Constitution sur la confession de la foi apostolique fait
allusion dans son 176¢ article, ’Eglise primitive a failli étre déchirée par
des controverses christologique et pneumatologique. Ces courants,
voire tendances hérétiques, ne furent, en effet, rien d’autre que I'ex-
pression d’une crise marquant fortement ’Eglise primitive qui lutta
pour trouver sa propre identité. Il s’agit la d’un processus qui demanda
aux premiers chrétiens de formuler verbalement tout ce qui leur fut
transmis dés le temps des apotres afin que la foi fat proclamée a travers
les siecles a venir et son authenticité fat garantie indéfectiblement
jusqu’a nos jours.

Les mesures qui, a cette époque-la, furent prises, nous sont connues:
les premiers Conciles cecuméniques furent convoqués — ceux de Nicée
(325) et de Constantinople (381) — et les évéques et théologiens repré-
sentant 'ozkouméné chrétien, eurent pour tiche de formuler un seul
Symbole de foi qui, pour sa part, serait dorénavant reconnu par tous et

* Etude présentée le 24 mai 1989 dans le cadre de '« Atelier cecuménique» organisé
par I'Institut d’études cecuméniques de I'Université de Fribourg sur le Document de Fos ez
Constitution n° 140: Confesser la foi commune. Vers une explication cecuménique de la foi
apostolique exprimée dans le Symbole de Nicée-Constantinople (381), Genéve 1988. — La
présente étude se limite a la troisiéme partie de ce Document. Les chiffres en italique
correspondent aux articles respectifs dudit Document.
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valable pour tous. La base de discussion constituerent les différentes
«regulae fidein, cela signifie: toutes ces formules qui exprimerent et
résumerent la foi catholique transmise, surtout oralement, depuis le
temps des apotres; elles furent nécessaires pour I’enseignement caté-
chistique et récitées lors des baptémes. Ces formules figurant dans les
différentes Eglises locales furent en outre — et cela devrait étre d’un
certain intérét pour nous aujourd’hui — une sorte de «pierre de touche»
ou de «carte de visite» pour I'orthodoxie de la foi chrétienne '. Autrement
dit, 'évéque d’une Eglise locale reconnut et entra en communion avec
une autre Eglise locale seulement si la preuve de Porthodoxie était faite
par la «regula fidei» proclamée par 'évéque de cette Eglise 2.

Nous nous trouvons donc au IV€ siecle, siecle fortement caractérisé
par de différentes controverses qui risquérent non seulement de déchi-
rer la chrétienté mais aussi de perturber 'unité de 'Empire romain.
Voila pourquoi les empereurs Constantin et Théodose convoquerent les
synodes de Nicée et Constantinople. Des raisons politiques et vis-a-vis
de I’Eglise et vis-a-vis de ’Empire nécessiterent donc la clarification du
contenu de la foi chrétienne ’. Nous savons que ces deux premiers
Conciles cecuméniques n’arrivérent point a garantir pour toujours
unité de ’Eglise; elle sera rompue d’une facon inguérissable jusqu’a
nos jours déja au cours du siecle d’apres, c’est-a-dire a I'issue du III¢ et du
IVe Concile cecuménique . Mais nous ne voulons pas nous arréter aux
problemes du schisme ébranlant les jeunes fondements de ’Eglise pri-
mitive. Nous nous concentrerons par la présente sur la foi apostolique
telle qu’elle fut formulée au IVe siécle.

Le Symbole de Nicée-Constantinople est en effet le fruit de ces deux
Conciles. La premiere formule élaborée au Concile de Nicée en 325 et se
défendant en premier lieu contre ’hérésie de 'arianisme, fut reprise et
retravaillée par les «150 péres» du Concile de Constantinople. Ceux-ci
furent obligés de faire face a de nouvelles tendances menagant I'inté-
grité de la foi apostolique, a savoir celles des pneumatomaques. Voila la

' Cf. ].N.D. KeLLy, Altchristliche Glaubensbekenntnisse. Geschichte und Theologie,
Gottingen 1972, 112f. 205.

? IJdem passim.

* Cf. A.-M. RiTTER, Das Konzil von Konstantinopel und sein Symbol, Géttingen
1965, 19-40.

* Les «nestoriens» qui sortirent du Concile d’Ephése en 431 en refusant 'unité

hypostatique des deux natures en Christ, et les «monophysites» qui rejeterent les décisions
du Concile de Chalcédoine en 451.
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raison pour laquelle un nouveau Concile s’annonga inévitablement et le
Symbole de Nicée, approuvé comme définitif par I’Eglise entiere °, dut
étre complété par des ajouts plus précis afin de prévenir désormais toute
sorte de malentendu ainsi que toute possibilité de mal-interprétation.
Nous nous voyons donc confrontés avec des gens qui nient la consubs-
tantialité de I'Esprit Saint et le considérent comme un étre créé ®. La
tache primordiale du II¢ Concile cecuménique fut alors de s’exprimer
plus explicitement sur la troisiéme personne de la Sainte Trinité. Voici
donc I'incontestable résultat toujours en nos mains:

[Tiotevopev i Eva Oedv,
TOTEPA TAVIOKPATOPA,

Tom TNV ovpavod kol Yiig,
OpaT@®V T€ TAVIWV KOl AOpATOV:

Kal elg eva kuplov Incodv Xpiotov,

TOV LIOV 100 Bgol TOV povoyevi,

TOV €K 10D maTpOg YeVVNOEVTA PO MAVIWV TOV QB VMV,
OGS €K pWTOG,

Ocdv aAnBivov £k Oeod aAnbivon,

vevvnOEvta o monBEva,

Opoovslov T@ TaTpl,

3t o0 t& mdvra £yévetor

TOV 0L NUEG TOLG AvBp®Toug Kal St TNV NUETEPAV cOTNPLAV
KateABOvTa £k TV 0LPAVDV

Kol capkwBEvTa €K TVELLOTOG (ylov

Kai Maplog tfig mapbévou,

Kal évavbpomioavia

otavpwBévta te Umep NUdV €nl ITovtiov [TiAdtou

Kal mabovia Kol Tagévia

Kai dvaotdavta th tpitn Muépy

KT TAG YPAQAg,

Kai aveABdvia glg TOLE oVPaAVOUG,

kai kaBelopevov év de€1d 100 naTpog,

Kat maiv Epyouevov peta d0&ng kpival {dvrtag kai vekpovg,
oL Tiig Pacireiag ovk EoTon TEAOG

> Cf. Henotikon (482) in: Evagrius, Hist. eccl. 3,14; P.G. 86, 2621.- Cf. KeLLy,
op. cit. 298, 313.
¢ RITTER, op. cit. 72; cf. 68-85.
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Kol €1¢ TO TveDpHa TO dylov,

10 KVpLov kail Lwonodyv,

10 €K TOU MATPOC EKMOPEVOUEVOVY,

10 GLV TATPl Kol LIP GLUTPOCKLVOLUEVOV Kal cuvdoEalopevoy,
10 AaAfjoav 814 TAV TPOPNTAV.

Eig plav aylav kaBolkny Kol ATOSTOAMKNV EKKANGIAV.
‘Ouoioyobuey £v BATTICU EIG AQECIY AUAPTIDV.

[Tpocdokduev AvacTac1V VEKPDOV

kol {onv 100 péAdovtog at®dvog. 'Aunv.

Nous croyons en un seul Dieu,

le Pere, le Tout-Puissant,

Créateur du ciel et de la terre,

de toutes les choses visibles et invisibles.

Nous croyons en un seul Seigneur, Jésus-Christ,

le Fils unique de Dieu,

engendré du Pére avant tous les siecles,

Lumiére venue de la Lumiére,

vrai Dieu venu du vrai Dieu,

engendré, non pas créé,

consubstantiel au Pére;

par lui tout a été fait.

Pour nous et pour notre salut il descendit des cieux;
par le Saint-Esprit il a pris chair

de la Vierge Marie

et il s’est fait homme.

Il a été crucifié pour nous sous Ponce Pilate,

il a souffert, il a été enseveli,

il est ressuscité le troisiéme jour selon les Ecritures,
il est monté aux cieux.

Il siege a la droite du Pere

et il reviendra dans la gloire

juger les vivants et les morts;

son régne n’aura pas de fin.

Nous croyons en I’Esprit Saint,
qui est Seigneur et donne la vie,
qui proceéde du Pere,

qui avec le Pére et le Fils

est adoré et glorifié,
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qui a parlé par les prophetes.

Et en I’Eglise une, sainte, catholique et apostolique.

Nous confessons un seul baptéme pour le pardon des péchés.
Nous attendons la résurrection des morts

et la vie du monde a venir.

Amen.

IT

Le Document en question de la Commission de Fo7 et Constitution,
intitulé «Confesser la foi commune», est une étude sur le Symbole de
Nicée-Constantinople — tout en prenant en considération le Symbole
des apotres. Le but de cette étude est, comme I'indique d’ailleurs le
sous-titre, d’élaborer une explication cecuménique de la foi apostolique.
Il ne s’agit donc pas d’un nouveau projet de Symbole de foi, mais plutét
d’une interprétation de ce qui sut rester, a travers les siecles, la base
commune de tous les chrétiens. Dans le présent Document, dont nous
allons examiner tout a ’heure sa troisi¢me partie, nous rencontrons — a
part un fondement biblique — «les efforts que font les Eglises pour
manifester 'unité donnée en Jésus-Christ et leur vocation a confesser
leur foi en leur mission commune et en leur service commun au
monde» .

La troisi¢me partie du Symbole de foi traite d’abord du Saint-Esprit,
la troisieme personne de la Trinité. Ainsi est accomplie la trilogie et
achevée la confession de foi en les trois personnes divines qui ne font
qu’ensemble le Dieu un. Ensuite, le Symbole parle de I’Eglise et men-
tionne le baptéme, le pardon des péchés, la résurrection des morts et la
vie du monde 2 venir.

Permettons-nous de jeter un bref regard sur 'ensemble du texte.
Alors, nous ne constatons pas seulement une suite logique des données;
il s’agit de bien plus: le texte suit une ligne descendante: en parlant de
Dieu le Pére il passe au Fils pour arriver finalement au Saint-Esprit,
cette puissance divine qui embrasse le tout. Mais, il y a encore une autre
ligne, celle qui est ascendante: rien ne peut se faire sans étre congu dans la
volonté de Dieu. C’est pour cela que le Dieu trine est a I'origine de toute

" Document 2.
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chose. L’essence des trois hypostases s’interpénétrant mutuellement
dans un éternel amour est reflétée dans I’Eglise, et c’est elle qui, a travers
sa foi, sa vie et son unité, témoigne de cette «communion trinitaire du
Pére, du Fils et du Saint-Esprit» (206). L’Eglise est donc le lien entre le
divin et ’humain, le lieu ou se rencontrent Dieu et ’homme; autrement
dit, c’est dans son sein que tout étre créé a acceés a la spheére de I'in-
Cree.

Comme nous le dit le Document, «la réalité¢ de I’Eglise est indisso-
lublement liée a I'ceuvre de Dieu en Jésus-Christ par 'Esprit Saint»
(195). Le Symbole de Nicée-Constantinople attire donc encore une fois
notre attention sur une autre analogie inhérente: la vie de I’Eglise
débutant par le baptéme qui lui-méme inclut une dimension péniten-
tielle, et en nous promettant la résurrection des morts et la vie du monde
a venir, montre un parfait parallélisme avec I'ceuvre salvatrice de Jésus-
Christ. Le fait méme que I’Eglise soit «assemblée et édifiée sur la base de
ce méme acte rédempteur qui s’est déroulé sur la croix et dans la
résurrection» (199), n’estdt qu’a ’Esprit Saint (173, 177). - Voiladonc
en quelque peu les grandes lignes structurant le Symbole de Nicée-
Constantinople.

Avant de suivre le Document de Fo7 et Constitution nous pouvons
retenir que ces six lignes du Symbole de foi parlant du Saint-Esprit nous
révelent d’une part des caractéristiques sur la nature de ’Esprit Saint et
indiquent, d’autre part, son role spécifique envers toute nature créée
aussi bien que dans le monde entier. Le Document suit le fil de ces
expressions en expliquant le contenu théologique, le fondement bibli-
que ainsi que la signification pour notre temps de chacune d’elles. Afin
d’éviter une simple répétition de ce que la présente étude vient de nous
dire, nous préférons faire une présentation de ces points que nous
jugeons intéressants et utiles. Ainsi, notre exposé sera-t-il une sorte de
résumé avec comme structure quatre éléments, a savoir: a) présentation
du texte; b) problemes soulevés par le Document; ¢) questions résultant
du Document et d) remarques affirmatives.

a) Le présent Document commence par une précision de 'objet de
la foi chrétienne. «La foi chrétienne et la confession de cette foi ne sont
possibles que dans la puissance de I’Esprit Saint, celui qui donne la vie.
Le Dieu que nous confessons dans le Symbole nous étant révélé comme
un Dieu trinitaire.» (7172) Cela veut dire qu’en effet la spiritualité
chrétienne ne peut étre congue et vécue autrement qu’en tant que
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spiritualité trinitaire — malgré le fait que plusieurs Eglises n’y insistent
pas. Or, chaque fois que nous louons et glorifions Dieu, nous louons le
Saint-Esprit avec le Pére et le Fils. Par ailleurs, «c’est une coutume
chrétienne que de commencer et de terminer les services liturgiques au
nom et avec la bénédiction du Peére, du Fils et du Saint-Esprit».
(cf. 197)

«Toutes les Eglises sont convaincus que, avec le Pére et le Fils, le
Saint-Esprit est a 'ceuvre dans la révélation du dessein de Dieu et dans
son action salvatrice.» (191, ct. 178, 180, 188) L’affirmation que le
Saint-Esprit <a parlé par les prophétes> nous indique «que I’Esprit de
Dieu qui a oint Jésus et qui est donné a ses disciples, est ce méme Esprit
qui a inspiré a la fois les prophétes d’Israél et les écrits canoniques» du
Nouveau Testament — de méme que «I’Eglise, qui est en continuité avec
le peuple de Dieu de I’Ancienne Alliance... est en méme temps le peuple
de Dieu de la Nouvelle Alliance» (7192). Le Document insiste en outre
sur le fait «que Jésus... lui-méme (est) le prophete oint de Dieu sur lequel
le Saint-Esprit est descendu une fois pour toutes (cf. Ac¢ 3,22-23;
Dz 18,15)» (193).

Le Symbole de Nicée-Constantinople donne a I'Esprit Saint des
attributs qui désignent sa sainteté et sa seigneurie. L’Esprit de Dieu est
saint. Le Symbole de foi, en parlant de I’Esprit, lui attribue le prédicat
«saint» et n’utilise pas 'expression «seul» comme il le fait et pour le Pere
et pour le Fils. Cette indication que I’Esprit de Dieu est saint nous révele
qu’il est vraiment Dieu. Il est la «puissance vivante et vivificatrice» de
Dieu, «sa vérité et son amour». «C’est par I’Esprit Saint que le monde
créé est sanctifié par la grace de Dieu. Séparées de I'Esprit Saint, les
choses spirituelles deviennent charnelles et mortes» (187) — y inclu
’homme, cette création créée a I'image et a la ressemblance de
Dieu.

Pour encore mieux souligner la nature divine de I’Esprit Saint, le
Symbole de Nicée-Constantinople lui confére également le prédicat
«Seignenr». C'est le méme titre qui est aussi accordé au Fils mais, par
contre, les Péres du I1¢ Concile cecuménique se sont abstenus d’utiliser
le terme homoousios (OpoovG10G) pour la troisieme personne divine®. Ils
préférerent circonscrire cette expression qui, a leur époque, souleva tant
de contradiction. Ainsi proclamons-nous notre foi en ’Esprit Saint en

* Cf. RITTER, ibid. 84.
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disant «qui procéde du Pére» et «qui avec le Pere et le Fils est adoré et
glorifié». En affirmant que le Saint-Esprit est «Seigneur», le Symbole de
foi met'accent sur le fait que ’Esprit de Dieu n’est point une «puissance
impersonnelle» (7178), mais plutdt une des trois hypostases divines, de
méme nature avec le Pere et le Fils, «dans I'unité parfaite du seul et
méme étre divin (ovoia)» (comm. p. 62). Le Document de Foi et Cons-
titution souligne de méme qu’«en confessant que I’Esprit est Seigneur,
’Eglise acclame la divinité de I’Esprit et reconnait la seigneurie de
I’Esprit sur toute la création et toute ’histoire» (182).

Finalement, une autre caractéristique du Saint-Esprit consiste a étre
zoopoion (Lwomolov) ce qui signifie que I’Esprit de Dieu «est celui qui
<donne la vie>. Sans le don de I’Esprit, rien ne serait vivant.» Non
seulement Esprit donne la vie a «’humanité elle-méme» et a «tout ce
qui existe» (184), «’Esprit donne aussi la vie nouvelle dans le Christ; les
étres humains renaissent» — par le baptéme de I'eau et de ’Esprit — «et
tout ’ordre de l'existence est transformé pour devenir les prémices de la
création nouvelle, pour inaugurer les nouveaux cieux et la terre nou-
velle (cf. Rm 8,11; 2 Co5,17).» (185)

La description de la nature de I'Esprit Saint telle qu’elle nous est
présentée par le Symbole de Nicée-Constantinople, n’est en fait rien
d’autre qu’une révélation non seulement de la vie interne de la Sainte
Trinité mais en méme temps de sa répercussion sur chaque croyant et la
création tout entiere. Le Document de Fo7 et Constitution parle a plu-
sieurs reprises de I'édconomie du salut i travers laquelle le Saint-Esprit
ameéne ’humanité en communion avec le Dieu trine. (cf. 178, 180, 188,
191) Alors, nous y lisons: «Dans la création» (de Dieu le Pere), «la
rédemption» (de Dieu le Fils) «et la sanctification» (de Dieu le Saint-
Esprit), «Dieu, agissant par son Fils et son Esprit, emplit toutes choses et
ouvre sa vie divine a tous afin qu’ils puissent entrer <en communion
avec la nature divine» (2 Pe 1,3-4). De cette fagon, les croyants entrent
en communion avec le Dieu trinitaire. Ceux qui, par le pouvoir de
I’Esprit Saint, restent <fide¢les jusqu’a la mort> recevront la <couronne de
vier (Ap 2,11).» (186)

En guise de conclusion nous pouvons dire: ’Esprit de Dieu non
seulement est 4 ’origine de toute foi, espérance et amour (1 Co 13,13) -
ces présupposés indispensables pour la vie de chaque chrétien —, c’est
bien lui-méme qui en donnant cette vie sanctifie ’homme par sa grdce.
(187) La grace, «un don gratuit» (780) et réservé au bon gré de Dieu,
sera conférée aux hommes sous maintes formes de charismes, a savoir
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«’enseignement, la prophétie, la guérison, les miracles, le don des
langues et le discernement des esprits (cf. 1 Co 12,4-11; 27-30)... Ces
charismes doivent servir a édifier ’Eglise et doivent étre mis au service
du monde...», alors que la foi, indispensable pour la réception et I'exer-
cice de la grace divine, est créée et animée par I’Esprit Saint et ceci sur la
base de la proclamation de I’Evangile et la célébration des sacrements

(187).

b) Le Document de Fos et Constitution, al’égard de la description de
’Esprit Saint, souléve les problémes suivants:

Sont a éclaircir 1. la relation, dans le judaisme, entre I’Esprit divin et
la conscience de Pesprit humain (774); 2. 'action de I’Esprit en dehors
de I’Eglise (174); 3. les critéres permettant de discerner I'action de
IEsprit dans I'Eglise (174); 4. la controverse du fi/ioque (174, 189); 5.
I’Esprit comme un «principe féminin» en Dieu (comm. 11 p. 64); 6. la
présupposition et réception des dons charismatiques (comm. p. 65).

c) Questions résultant du Document:

1. En se référant au fait que dans sa troisieme partie le Symbole de
Nicée-Constantinople n’attribue au Saint-Esprit ni la caractéristique
«Dieu» ni celle d’«homoousios», le Document indique quelques raisons
pour justifier la différence vu la description du Fils de Dieu. Or, ces
raisons nous semblent n’étre point convaincantes. Nous lisons donc au
commentaire i la page 62: «il s’agissait d’utiliser des termes de I’Ecriture»
— et nous demandons: cette raison est-elle applicable uniquement pour
le Saint-Esprit? Ensuite: «il s’agissait d’éviter toute confusion entre
I’Esprit Saint et le Fils de Dieu qui pourrait résulter de I'utilisation des
mémes termes et de faire en sorte que le Symbole de foi soit plus
facilement compris et accepté dans les Eglises».

Si nous consultons, par exemple, I'étude approfondie d’Adolf Mar-
tin Ritter sur «le Concile de Constantinople et son Symbole»? nous y
trouvons bien d’autres raisons: Quoique la plupart des représentants au
Concile de Constantinople proclamassent que I'Esprit Saint soit de
méme nature (bomoousios) et avec le Pere et avec le Fils, ils jugerent
préférable de ne pas insister a tout prix sur I'insertion de cette formule

Y Voir note 3.
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dans le Symbole de foi — en faveur de la sauvegarde de 'unité de I’Eglise,
déja fortement menacée par les différentes controverses hérétiques '°.

2. L’article 189 parlant du filiogue donne dans son commentaire
annexé des raisons quant 4 la problématique dudit terme. Or, nous
constatons que 'argumentation du Document de Fo7 ez Constitution est
assez vague.

Linsertion du terme filiogue dans le Symbole de Nicée-Constanti-
nople fut en effet due au fait qu’au VIII® siecle ’'Eglise latine se vit
contrainte a faire des démarches contre I’hérésie de I'adoptianisme
venant de 'Espagne et mettant en danger I'orthodoxie de la foi'!.

Les chrétiens de I’Orient non seulement «ont trouvé inacceptable la
plupart des interprétations données a cette expressiony; ils tinrent et
s’en tiennent encore a la décision du ITI¢ et du IV¢ Concile cecuménique
selon laquelle les saints Peres du Concile ont jugé bon, tout en se basant
sur la réception dudit Symbole dans 'ozkouméné, que le Symbole de
Nicée-Constantinople exprime la foi orthodoxe et ne devrait subir
aucune atteinte quant a son contenu '?.

Puis, le texte du Document continue en disant que «aussi ont-ils (les
chrétiens de I’Orient) souligné que I'Esprit procédait du seul Perex. Il
est vrai que le Symbole dit «nous croyons en I’Esprit Saint... qui procede
du Pere». Les orthodoxes ont d’ailleurs toujours bien précisé et conti-
nuent a le faire que si jamais une explication plus précise a ce sujet était
formulable, le texte du Symbole devrait étre modifié de la facon sui-
vante: «nous croyons en IEsprit Saint... qui procéde du Pere par le
Fils» 12,

3. A plusieurs reprises, le Document fait allusion a la célébration
des sacrements. Aussi, parle-t-il a de différents endroits du baptéme en
soulignant son caractere d’initiation a la nouvelle vie dans I’Esprit et
dans I’Eglise (cf. 177, 185). Or, nous nous sommes rendus compte que
le Document ne mentionne, méme pas une seule fois, la liaison intime
entre les sacrements d’initiation, a savoir le baptéme, la confirmation et
I’eucharistie. Il n’y a que dans le contexte des charismes ou allusion est
faite a la confirmation, mais d’une maniere trés restrictive (cf. 187).

' Cf. ib. 84-85; spécialement 84.

'' Cf. KELLY, op. cit. 348ss.

'2 Cf. KELLy, ibid. 310-327; spécialement 313s. et 326s.; cf. 298. — Cf. L. VIsCHER
(éd.), La théologie du Saint-Esprit dans le dialogue entre I'Orient et 'Occident (Docu-
ment de Foi et Constitution n°® 103), Paris 1981, 9.

13 Cf. KerLry, ibid. 352-361.
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4. Le Document de Fo: et Constitution met beaucoup de poids sur la
communion entre Dieu et ’homme, rendue possible par le Saint-Esprit,
ainsi que sur la communion intertrinitaire (cf. 172, 180, 186). Nous
prétendons, cependant, que la vraie communion entre Dieu et ’homme
ne peut et ne doit s’abstraire de la dimension horizontale, a savoir la
communion entre les hommes. Ce faisant, il serait donc inévitable de
mentionner le sacrement de 'eucharistie.

5. Dans Particle n® 194, le Document se réfere a des dons de
prophétie et énumeére «ceux qui proclament une parole spécifique de
Dieu dans des situations d’oppression et d’injustice, ceux aussi qui édi-
tient PEglise dans son service liturgique... ceux encore qui, dans cer-
taines Eglises, participent 4 des formes de renouveau charismati-
que».

Il nous semble donc que ces exemples sont assez restrictifs et ne
considérent en aucune maniére la notion primordiale du «don de pro-
phétien.

d) En guise de conclusion, nous aimerions faire quelques remar-
ques affirmatives:

1. Le Document, en parlant de ’Esprit Saint en tant que personne
divine qui «donne la vie», met I'accent sur le fait que toutes les créatures
sont a respecter et la création dans son ensemble doit étre sauvegardée et
préservée de toute exploitation et abus. Les droits de la personne
humaine doivent étre garantis et la liberté, ce précieux don de I’Esprit de
Dieu, accordé a chaque homme (cf. 183, 184, comm. 1 p. 64).

2. Ainsi, le Document reconnait-il que «la seigneurie de I'Esprit
n’est pas une seigneurie fondée sur la force brute, sur 'oppression ou la
manipulation tyrannique». Or, un monde qui refuse I'Esprit de Dieu,
sera un monde possédé par les esprits mauvais ou «la chair sans esprit
asservit; les puissances mauvaises oppriment, dominent, manipulent et
exploitent» — bref, un monde dirigé par le mal et opprimé par le péché
humain. La personne du Saint-Esprit est par contre une «puissance» qui
sert a libérer tous les croyants, hommes et femmes, de toutes les formes
du péché humain, «une puissance qui leur donne la force de résister au
mal et d’ceuvrer a le vaincre» (183).

3. Le présent Document encourage finalement le dialogue entre
juifs et chrétiens. Constatant qu’il n’y a qu’un seul Dieu et de I’Ancienne
et de la Nouvelle Alliance, le texte suggere de cheminer ensemble vers
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un approfondissement des questions eschatologiques — tout en se ren-

dant compte que les juifs et les chrétiens ne forment qu’un seul peuple de
Dieu (ct. 192, comm. p. 67).

I11

L’étude du Document de Fo7 et Constitution sur ’Eglise pose, pour
un catholique et un orthodoxe, pas mal de questions. Le texte est
beaucoup moins clair que celui sur le Saint-Esprit malgré le fait qu’on
ressent un trés grand engagement et effort vis-a-vis de toute la problé-
matique ecclésiale et ecclésiologique soulevée en notre temps. A plu-
sieurs endroits, par exemple, nous remarquons une influence de la
théologie orthodoxe, telle que le rapport entre ’Eglise locale et ’Eglise
universelle (205, 221), la conception trinitaire de 'unité de 'Eglise
(206) et la vision eucharistique de I’'Eglise (2 714). Par contre, nous nous
posons la question si et jusqu’a quel point les décisions du I1¢ Concile du
Vatican ont été respectées. La reprise des thémes chers a ce Concile est
évidente; nous ne citons que la description de I’Eglise en tant que
mystere (209, cf. LG 1-8), peuple de Dieu (207-210; cf. LG 9-17) et
corps du Christ (211-214; cf. LG 7); la description de ’Eglise par des
images bibliques (203, cf. LG 6); laffirmation du sacerdoce royal de
tous les chrétiens (212, cf. LG 10, 12) et la question de la «frontiere» de
I’Eglise respectivement des «vestigia ecclesiae» (205, comm. p. 63; cf.

LG 15, 16).

a) Par la présente, nous aimerions signaler que le Document sou-
ligne inlassablement le cadre trinitaire dans lequel I'Eglise est instituée:
«Selon le Symbole, I'ceuvre de Dieu en Jésus-Christ par I’Esprit Saint et
la réalité de ’Eglise sont indissolublement liées... L’Eglise a ses racines
dans le plan du Dieu trinitaire...» (195, cf. 199, 200, 204, 206). Le
Christ est a origine de ’Eglise, elle qui «a été batie sur les ap6tres et les
propheétes, Jésus-Christ en étant lui-méme la pierre angulaire (£p 2,20)»
(202). Et c’est le «don de I’Esprit Saint a la Pentecote (qui) est la source
de la vie de ’Eglise». Les chrétiens, quant a eux, «deviennent membres
de I’Eglise dans la puissance de ce méme Esprit par le baptéme» (177).
Dans I’Eglise sont donc rassemblés tous ceux qui ont été saisis «par la
puissance créatrice et rédemptrice de I'Esprit... sur la base de ce méme
acte rédempteur qui s’est déroulé sur la croix et dans la résurrection»
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(199). Loin d’étre une simple institution d’élus, I’Eglise est un instru-
ment dont Dieu se sert pour entrer en contact avec ’humanité (2017), et
elle est un lieu ou, «en particulier dans I’action de grace de I’eucharis-
tiew, toute la création espere étre restaurée «dans la pleine transfigura-
tion de la <nouvelle création» du Créateur» (210) — et cela dans I'espoir
que la communion entre Dieu et ’humanité aussi bien qu’entre les étres
humains et la création sera «renouvelée et rétablie» (anakephalaiosis).
(211)

Ensuite, le Document examine I’Eglise sous 'aspect de peuple de
Dien (207-210), corps du Christ (211-212), communauté eucharistique
(213-214), communion des saints (215-216) et préfiguration du royaume
(217). Sont absolument indispensables pour la pleine appartenance a
I’Eglise la foi et le baptéme (204, 208), et les deux constitutifs pour la
communauté ecclésiale sont la proclamation de I’Evangile de Dieu ainsi
que la célébration des sacrements. Ce dernier point est mentionné
maintes fois dans le Document: «Partout ou dans I'obéissance 2 la foi
apostolique des croyants sont rassemblés par la parole et les sacrements,
cette communauté se manifeste pleinement» (205, cf. 204, 209, 213,
215). Voila la base de la conception de I’Eglise sur laquelle est expliqué
le rapport entre I’Eglise locale et ’Eglise universelle. En fin de compte
«I’Eglise universelle est la communion des Eglises locales» (205).

En résumant le texte du Document, nous pouvons dire que I’'Eglise
en tant que pe#ple de Dien est un peuple choisi par Dieu et «au service de
’ensemble de ’humanité». La vocation précise «donnée a ’Eglise en
Jésus-Christ» est de porter «au monde la bonne nouvelle du salut en
Jésus-Christ» (207). L’engagement pour la mission est en méme temps
un engagement au service du renouveau de la vie de toute la création (cf.
204, 207, 209, 222). Afin de faire avancer cette ceuvre salvatrice qui a
son origine dans ’ceuvre rédemptrice et salvatrice de Jésus-Christ, de
divers ministeres ordonnés ou non-ordonnés existent dans ’Eglise. De
cette maniére, hommes et femmes, clercs et laics — tous participant au
méme et unique sacerdoce royal (212) — peuvent contribuer a la réali-
sation d’un «meilleur» monde, monde qui, en attendant «le retour
glorieux du Christ», est en route vers le royaume céleste (217).

Depuis le temps des apotres, I’Eglise a été comprise comme corps du
Christ (cf. Rm 12,4-5; 1 Co 12,12-27; Ep 1,22-23). «Cette expression
souligne la relation organique intime qui existe entre le Seigneur vivant
et tous ceux qui recoivent de lui leur espérance vivante. Elle nous
renvoie aussi a 'unité intégrale de la communauté des croyants telle
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qu’elle est constituée en lui et par lui.» (203, cf. 211) L’élément cons-
titutif est dong, et il ne faut pas le négliger, la présence eucharistique du
Christ dans ’Eglise. C’est a travers elle que ’Eglise devient une com-
munauté eucharistique, communauté qui en premier chef se consacre a la
louange, la glorification et 'adoration de son Pére céleste, tout en lui
offrant ses prieres et ses oraisons (cf. 213, 215, 221).

Le Document présente finalement une vision eucharistique de I’Egli-
se. L’ceuvre salvatrice et rédemptrice de Jésus-Christ manifestée dans la
«réalité de sa présence sacramentelle» fut un sacrifice donné pour I’hu-
manité et offert a tous les hommes, sans pour autant négliger la dimen-
sion cosmologique. Ce faisant, la vision eucharistique «permet d’englo-
ber dans un seul concept le lien et 'unité entre le service <spirituel> et le
service <matériel>, entre la <leitourgia et la <diakonia». La communauté
des croyants est en méme temps contemplative et active, réceptrice et
donatrice...» (214).

Cependant, cette Eglise représente et vit sa pleine communion
seulement si elle assemble en elle-méme les croyants de tous les temps et
de tous les lieux (cf. 2715, 227), a savoir tous les baptisés et tous les
témoins (cf. 215, 216). De cette maniere, 'Eglise est la communion des
saints, celle donc que nous confessons I'une, sainte, catholique et apos-
tolique.

L’unité de ’Eglise doit se manifester dans la foi et la vie sacramen-
telle, tout particulierement dans la communion eucharistique. Cela
implique cependant la reconnaissance de «I’Ecriture Sainte unique, le
baptéme unique, le Symbole de foi de I’Ancienne Eglise, le partage de la
mission unique avec un ministere mutuellement reconnu et la priére
commune... Cette unité n’implique pas 'uniformité mais bien un lien
organique d’unité entre toutes les Eglises locales, dans la richesse de leur
diversité» (219).

L’Eglise est sainte parce que Dieu la sanctifie «par la parole et les
sacrements». D’aprés le Document «la sainteté de ’Eglise signifie que
Dieu est fidele a son peuple» et la communauté des pécheurs est purifiée
par le pardon du Dieu miséricordieux (220).

La catholicité de I’Eglise du Christ est donnée sur deux niveaux. Elle
est, d’une part la plénitude de toutes les Eglises locales et, d’autre part,
chaque Eglise locale est catholique par le fait qu’elle a la plénitude de la
grace et de la vérité (2217).

En restant fidele a la parole de Dieu et au témoignage ainsi qu’a la
tradition apostolique retenus et transmis dans I’Ecriture Sainte et le
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Symbole de foi, 'Eglise reste apostolique. Cette apostolicité se manifeste
en outre dans la proclamation de I’Evangile, la célébration des sacre-

ments et la continuité du ministére, institué par le Christ au service de
’Eglise (222).

b) Le Document mentionne des problémes comme suit:

1. Les chrétiens attribuent un sens différent au mot «Eglise». De
méme, la notion d’Eglise est différente en Occident et en Orient — une
situation donc qui a ses répercussions pour 'ecclésiologie (comm. p. 711,
222 )

2. Concernant I'institution visible de I’Eglise, de différentes opi-
nions existent dans les communautés chrétiennes quant a la structure et
a l'autorité dans ’Eglise (796).

3. De nombreuses Eglises se voient confrontées a de différents
mouvements charismatiques; elles sont donc appelées a éviter tout
isolement ou séparation de ces derniers (196).

4. L’Eglise se voit également confrontée a des gens qui, malgré leur
appartenance officielle a I'Eglise du Christ a cause du baptéme, «cher-
chent a suivre Jésus en dehors de 'Eglise» (796).

5. Les Eglises, séparées 'une de 'autre, devraient renouveler leur
foi, retrouver leur dimension de catholicité et rechercher I'origine
apostolique qui leur est commune (797).

6. A plusieurs reprises, le Document fait allusion a la frontiere de
Eglise (205, 208, 219) et, dans ce contexte, aux «vestigia ecclesiae»
(205, comm. p. 63, 207).

7. «Ily a, entre les différentes traditions chrétiennes, des divergen-
ces a propos du concept de succession apostolique.» Les uns mettent
'accent sur la succession dans I'enseignement, les autres sur la succes-
sion dans le ministére qui est au service de la parole et des sacrements, et
d’autres encore soulignent la succession ininterrompue des ordinations
épiscopales (comm. p. 75f.).

c) Les questions et remarques résultant du Document sont les sui-
vantes:

1. Le présent Document traite du rapport entre I’Eglise locale et
Eglise universelle. Il est évident que la réponse reflete la conception
orthodoxe mais, la ou il est question de tirer des conséquences pour
Punité de I’Eglise, le texte reste trés vague. (cf. 205, 206).
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2. Le texte donne une sorte de définition de I’Eglise en disant
qu’elle se manifeste la ou «des croyants sont rassemblés par la parole et
les sacrementsy, alors qu’il manque toute précision sur les sacrements
envisagés. Faut-il penser a 'eucharistie seulement ou est-il aussi ques-
tion du ministere? (205, 213)

3. En parlant de I'Eglise comme d’un seul corps du Christ, le
Document précise que «tous les baptisés, qui confessent la méme foi,
peuvent avoir part ensemble aux mémes sacrements, en particulier a
I’eucharistie, signe de leur unité dans le corps du Christ». Nous osons
demander si cette conception de I'unité est suffisante ou non (279).

4. L’article n® 209 commence par les mots suivants: « L’Eglise est a
la fois mystere et signe. C’est I'instrument de la présence active et
transformatrice de Dieu dans le monde.» Si nous jetons un coup d’ceil au
paragraphe 1 de ZLumen Gentium, nous ne pouvons que reconnaitre
qu’en fait pour le Document de Fo7 ez Constitution 'Eglise en elle-méme
constitue un sacrement.

5. L’Eglise en tant que communauté eucharistique inclut, ainsi le
précise le texte, non seulement les chrétiens assemblés pour écouter la
parole de Dieu et célébrer les sacrements, mais encore toute ’humanité
et toute la création. (213) De méme, lisons-nous, que I’Eglise en tant
que communion des saints «unit les fideles de tous les temps et de tous
les lieux» (215). Et voila notre question: o en est 'Eglise céleste?

6. En parlant de la communion des saints, le Document explique la
notion de «saint» de la maniére suivante: «C’est une communion de
saints parce que tous les baptisés sont dans le Christ, le Saint» (215), et
plus loin: «la sainteté de I’Eglise signifie que Dieu est fidéle a son
peuple» (220). Nous nous demandons si ces deux définitions épuisent
vraiment la notion de sainteté.

7. 1l n’y a pas de doute que les «martyrs» et les «témoins» sont
compris dans la communion des saints. Nous constatons simplement
qu’a part une seule exception (786), le Document ne parle pas du tout de
la récompense de ceux qui donnent leur vie au profit de la foi et «restent
<fideles jusqu’a la mort> (Ap 2,11)» (186). (cf. 216)

8. L’Eglise est finalement la préfiguration du royaume de Dieu
(217). Cest avec étonnement que nous constatons que le texte ne dit
nulle part qu’avec la proclamation de I’Evangile par Jésus-Christ I'ave-
nement de ce royaume a déja commencé a se manifester.

Par ailleurs, la derniere phrase de ce méme article n® 217 — «chaque
fois que deux ou trois disciples du Christ sont unis, le Seigneur lui-méme
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est présent parmi eux, en anticipation du royaume (cf. M7 18,20)» — nous
semble n’avoir aucun rapport avec le reste du paragraphe; elle exprime
plutdt un aspect constitutif pour la réalisation de ’Eglise.

v

La derniére partie du Symbole de Nicée-Constantinople commence,
tout en se distinguant du reste du Symbole, par la déclaration «nous
confessons». Comme le Document le précise, cela indique «que le
baptéme releve bien de la confession de foi mais pas de la méme fagon
que les trois personnes de la Trinité, en qui <nous croyons»» (266). Le
baptéme est en outre le seul sacrement de ’Eglise mentionné par le

Symbole de foi (cf. 227).

a) Le texte du présent Document est assez clair au sujet du baptéme.
Le baptéme doit toujours étre situé dans le contexte de la mort et de la
résurrection de Jésus-Christ, car tous les croyants ont été baptisés dans la
mort du Christ Jésus et vivront dans la vie nouvelle (cf. B#06,1-11;
8,9-11; Co/2,11-12). «En conséquence, le baptéme devient le sacre-
ment par lequel les croyants deviennent membres du Christ et de son
Eglise.» (228; of. 223, 231)

Le bapteme est en outre «indissolublement lié 4 la confession de foi
en Dieu le Pére, le Fils et le Saint-Esprit» (226, cf. 229, comm. p. 78).
Etre recu par le baptéme comme membre de I’Eglise signifie que le
croyant entre en communion avec le Dieu trine (223, 226). En confes-
sant un seul baptéme, nous confessons qu’il «a lieu une fois pour toutes»
(234) et ne peut étre répété (226, 230). Le baptéme que nous confessons
est finalement un baptéme pour le pardon des péchés. Ce faisant, il
libere la nature pécheresse de ’homme pour qu’il renaisse a une vie
nouvelle (227, 230). De méme, le Document nous apprend qu’au «III¢
siecle ’Eglise latine (eut) offert la possibilité d’un deuxiéme repentir et,
par la suite, un sacrement de pénitence» qui, plus tard, «est devenu le
sacrement de confession» (227, 232).

Le baptéme effectuant «un changement décisif et fondamental dans
notre vie» est di par le don de la grice et par le moyen de la foi
(cf. Ep 2,8), qui elle-méme est la réponse de ’'homme 2 la générosité de
UEsprit Saint (230, comm. p. 78). C’est donc le Saint-Esprit qui «nourrit
la vie de la foi», qui donne une «nouvelle orientation éthique», qui
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sanctifie ’homme afin qu’il mette en ceuvre la volonté de Dieu (232); et
c’est encore lui qui fait croitre toute la vie de ’homme croyant et baptisé
en Christ. « A mesure qu’ils grandissent dans la vie chrétienne de la foi,
les croyants baptisés manifestent que ’humanité peut étre régénérée et
libérée.» (233)

Le fait que le baptéme est intimement lié a la mort et a la résur-
rection de Jésus-Christ ouvre également a ’homme, comme nous
venons de le constater, des perspectives d’espérance; de cette maniere,
le croyant arrive a confesser: «nous attendons la résurrection des morts
et la vie du monde a venir». L’Eglise est en fait une communion
d’espérance (236), bitie sur le Christ Jésus, le «premier-né des morts»
(235, 239). Les croyants, aprés avoir recu le «sceau de leur espérance», a
savoir le Saint-Esprit (235), s’orientent vers «le royaume de Dieu, la
résurrection, les nouveaux cieux et la nouvelle terre» (237).

En accomplissant la prophétie faite a Israél (cf. £511,1-11; M7 4,3)
(238), le Royaume céleste sera un royaume ou les forces de la mort seront
vaincues et n’auront plus de valeur (238). «La mort et la résurrection du
Christ nous annoncent la transformation ultime du cosmos» (239, comm.
p. 82), d’ou I’'espérance que ’homme croyant aura part a la résurrection
du Christ (240) qui impliquera une rencontre avec Dieu (241, 240).
C’est ainsi que se réaliseront les cieux nouveaux et la terre nouvelle
(243).

Bien sir, il ne faut pas oublier que toute la création tendra vers le
jugement dernier. Dieu le Pére, tout en voulant que le monde soit sauvé,
donna son Fils (247). Ce signe de «l'intention illimitée de 'amour
salvateur de Dieu» n’exclut donc point la possibilité de la damnation
éternelle (comm. p. 82).

La confession de cette foi apostolique montre finalement bien de
nouvelles perspectives pour la vie d’un chrétien. Elle lui confere
confiance et certitude a I’égard des promesses de Dieu et de 'avenir
ultime, et en I'assurant que «rien ne sera perduy, elle lui accordera une
liberté «d’ceuvrer pour un monde plus humain et plus juste» (244, 245,
248). Ayant également 'espérance que Dieu est la source de tous et de
tout, '’homme chrétien refusera «de fuir ce monde» et de se laisser
menacer par toute sorte de forces destructives. Il s’engagera, par contre,
pour les désavantagés, les faibles et les opprimés afin que la promesse du
royaume de Dieu commence déja maintenant a s’accomplir (246, 247,

248).



«Nous croyons en I'Esprit Saint, en I’Eglise, en la vie du monde a venir» 173

b) Les problemes et questions soulevés par le Document sont les
suivants:

1. Il sera nécessaire «d’établir le lien entre 'espérance eschatologi-
que et les espoirs qui sont les noétres pour notre monde et notre temps»
(224).

2. Est ensuite a clarifier «la relation entre 'amour de Dieu et le
jugement de Dieun, a savoir le probleme de V'apokatastasis (224, comm.
p. 82, 243).

3. Sur le plan cecuménique, «la relation entre I'affirmation qu’il n’y
a qu’un seul baptéme et la question du <rebaptéme>» est a discuter
(224).

4. La pratique du baptéme ainsi que la différence de la notion de
baptéme en ce qui concerne Paction de I'Esprit Saint, doivent étre
étudiées dans les différentes Eglises (comm. p. 781.).

5. Il faudra également préciser la relation entre le baptéme et I'ap-
partenance a I’Eglise (comm. p. 80).

6. Il y a une différente conception dans les Eglises sur I’état des
morts entre la mort et la résurrection finale (comm. p. 82).

7. Une autre divergence se référe a ce «que deviennent les morts et
(a) ce qu’ils restent par rapport aux vivantsy (comm. p. 82).

8. Cesdernieres années, il fut constaté que I'idée de 'immortalité de
I’dme, tout en tenant une place considérable dans I’histoire chrétienne, a
été a la fois affirmée et contestée (comm. p. 82).

c) Voila les questions émanant du Document:

1. Le présent Document parle du caractere rédempteur du baptéme
et, dans ce contexte, du pardon des péchés. Il conclut que «le lien
qu’établit le Symbole entre le pardon des péchés et le baptéme, n’a
jamais pour autant perdu son importance» (227). Nous y aurions
attendu la mention du péché originel.

2. Le commentaire a la page 78 se réfere a une «communauté cecu-
ménique» — expression dont nous doutons de 'exactitude.

\Y%

En concluant notre étude sur ce Document, nous pouvons dire que
la Commission de Fos et Constitution dans son texte «Confesser la foi
communen» sut atteindre son but. Les «perspectives fondamentales d’un
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témoignage chrétien commun» devinrent transparentes. Dans le pré-
sent texte, elles se trouvent 'une a coté de 'autre et, en révélant les
points faibles, elles offrent en tant qu’expressions de différentes tradi-
tions chrétiennes, la «possibilité d’enrichissement mutuel» ‘. Nous
espérons donc, ensemble avec tous ceux qui s’engagent a ce que l'or-
thodoxie de la foi chrétienne soit atteinte, que les chrétiens reconnaissent
la foi apostolique comme unique base authentique de leur confes-
sion.

" Document 1.
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