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HERMANN-]JOSEF VENETZ

«Christus anziehen»

Eine Exegese zu Gal 3,26-27 als Beitrag
zum paulinischen Taufverstindnis

Einleitung

«Alle ndmlich seid ihr S6hne Gottes durch den Glauben in Christus
Jesus; die ihr ndmlich auf Christus getauft seid, habt Christus angezogen»
(Gal 3,26-27).

In diesen beiden Versen des Galaterbriefes erkennen die meisten
Interpreten das Problem des Verhdltnisses zwischen Glaube und Taufe.
Je nach ihrem Standpunkt und ihrer exegetischen Methode versuchen
sie, beides miteinander in Einklang zu bringen. Die Wendungen «in
Christus Jesus» und «ihr habt angezogen» sind vielfach nichts anderes
als Erklarungen oder Veranschaulichungen fiir den «Glauben» oder das
«Sohne-Gottes-sein», beziehungsweise fiir das «Getauftwerdenn».

Die Frage wire dann zusammengefaBt diese: Sind wir S6hne Gottes
auf Grund des Glaubens oder auf Grund der Taufe? — Die Losung des
Problems zeichnet sich darin ab, daBB man Glaube und Taufe nicht gegen-
einander ausspielt, sondern in Beziehung zueinander bringt. Dabei
darf man nicht {ibersehen, daB3 primir die Gotteskindschaft dem Glauben
zugeschrieben wird (3t& t¥j¢ nlotewe) und daf dann die Erklirung dazu
(yap) erst in V. 27 folgt.

Fiir G. Delling ist der «Glaube» in V. 26 die «Heilsmoglichkeit, die
in Jesus Christus ... gekommen und offenbart ist» !. Die Galater sind
S6hne Gottes «im Bestimmtsein von dem Heilsgeschehen in Christus

1 G. DeLLING, Die Taufe im Neuen Testament. Berlin 1963, 120.
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Jesus» 2. Die Taufe ist dann einfach die konkrete Verwirklichung dieser
Heilsmoglichkeit und dieses Heilsgeschehens am Menschen.

In eine andere Richtung geht jener Losungsversuch, fiir welchen
der «Glaube» nicht die «Heilsméoglichkeit» ist, auch nicht eine «gottliche
Setzung» 3 oder das «Christusereignis» 4, sondern «die Annahme der Bot-
schaft von der Erlésung, die Gott durch Christus gewirkt hat, und als
solche Bekenntnis zur christlichen Religion» ist 3. Dieser Glaube ist dann
«die Voraussetzung fiir den Empfang der Taufe, durch welche das
mystische Verhiltnis hergestellt wird» °.

Damit wenden wir uns einem neuen Problemkreis zu, der das «In-
Christus-sein» in die Mitte stellt. V. 27 gibt nicht die Erkldrung fiir den
«Glauben» oder fiir die Gottessohnschaft, er begriindet auch nicht den
ganzen V. 26, sondern das év Xpipté "Ineob 7. Nach A. Steinmann sind
die Galater S6hne Gottes durch die Vereinigung mit Christus; und diese
Vereinigung mit Christus erfolgt durch die Taufe 8.

Durch diese «mystische» Betrachtung des Problems erhilt auch das
«Anziehen» eine besondere Aufmerksambkeit: es wird mit dem &v Xpiot®
’Inoob in Parallele gebracht und wird so zu einer nidheren Bestimmung
der Taufe: «Sie sind ‘in ihm’ als solche, die ‘auf ihn getauft’ wurden:
in der Wassertaufe sind sie ihm zu eigen geworden und haben ihn ‘an-
gezogen’» 7. Die Auffassung, nach welcher das «Anziehen» einfach eine
weitere Umschreibung des Taufgeschehens ist, «noch eine andere Sinn-
bildlichkeit» besagt 1°, ist unter den Exegeten weit verbreitet. Fiir

2 Ebd. Fullnote 428. Nach Delling sollen die pripositionalen Wendungen §ua
7 wlotewg und év Xpustd 'Inool «am besten als gleichgeordnet verstanden»
werden (ebd.).

3 So W. ScumaucH, In Christus. Eine Untersuchung zur Sprache und Theo-
logie des Paulus. Giitersloh 1935, 144.

4 So F. NEUGEBAUER, In Christus. Eine Untersuchung zum paulinischen
Glaubensverstandnis. Géttingen 1961, 164.

5 A. WIKENHAUSER, Die Christusmystik des Apostels Paulus. Freiburg 21956,
86.

6 Ebd. 85: ¢«Das mystische Verhiltnis ist das Sein in Christus».

7 So z. B. H. ScHLIER, Der Brief an die Galater. In: Kritisch-exegetischer
Kommentar iiber das Neue Testament. Gottingen 41965, 173; dagegen A. OEPKE,
Der Brief des Paulus an die Galater. In: Theologischer Handkommentar zum
Neuen Testament. Berlin 21960, 88.

8 A. STEINMANN, Die Briefe an die Thessalonicher und Galater. In: Die
Heilige Schrift des Neuen Testamentes. Bonn #1918, 96.

9 W. BEYER, Die kleineren Schriften des Apostels Paulus. In: Das Neue
Testament Deutsch, Teilband 8. Géttingen 81962, 20.

10 R. SCHNACKENBURG, Das Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem Apostel
Paulus. Eine Studie zur Paulinischen Theologie. Miinchen 1950, 73.
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O. Kuss heiBit «getauft werden»: «in Christus getaucht werden, Christus
anziehen» 11,

Die Auffassung, daB «auf Christus getauft werden» und «Christus
anziehen» formell etwas Verschiedenes bedeutet, ist duBerst selten an-
zutreffen. — Das Anziehen ist freilich nicht nur «eine andere Sinnbild-
lichkeit» fiir die Taufe, sondern hat auch eine gewisse Eigenstdndigkeit
und verfolgt eine bestimmte Wirkung, doch meistens besagt diese Wir-
kung des «Anziehens» nichts anderes als eine genauere Prizisierung einer
bestimmten Wirkung der Taufe. So kann A. Wikenhauser sagen: «Das
‘Anziehen’ des himmlischen Christus in der Taufe bewirkt das ‘Sein in
Christus’» 2. Aber es ist doch die Taufe, die «den Téufling in solch
innige Beziehung und Seinsverbindung mit Christus (bringt), da er als
ein ‘in Christus’ Befindlicher angesehen werden mul» 3.

Eine eigene Interpretation bietet H. Lietzmann, fiir welchen «Chri-
stus anziehen» einfach «ein anderer Ausdruck fiir das AepBavew mvelpa
vioBeotiog (ROm 8,14 ff.)» ist . Und doch wird es ja die Taufe sein, die
sich mit diesem Geistempfang identifiziert, oder es ist dieser Geist-
empfang doch der Taufe vornehmste Wirkung 1>. M. Barth, dem diese
Interpretation von Lietzmann besonders sympathisch ist, stellt nach
den Untersuchungen iiber das Korrelativpronomen 6oot fest: «Die Galater
wurden wegen ihrer Bekleidung mit dem (mit Christus identischen) Kleid
und um dieses Kleides willen ‘auf Christus’ getauft» 6.

Einzig scheint die Interpretation von I. de la Potterie dazustehen,
der in einem kurzen Artikel das Verhiltnis dieser beiden Ausdriicke,
«auf Christus getauft werden» und «Christus anziehen» untersucht. Unter
dem Hinweis auf die Verschiedenheit des Genus dieser beiden Verben
und auf die Tatsache, daB3 das «Christus anziehen» den «Glauben» von
V. 26 erkliren muB, schlieBt er, daB dieses «Christus anziehen» sich
formell in einem Glaubensakt vollziehen miisse. Der Akt des Christus-
anziehens wiirde dann nicht durch den Empfang der Taufe als solcher
konstituiert, sondern durch das Bekenntnis des Glaubens in der Taufe 7.

11 0. Kuss, Der Glaube nach den paulinischen Hauptbriefen. In: ThGIl 46
(1956), 20.

12 Christusmystik, 73.

13 Christusmystik, 72.

14+ H. LieETzMANN, An die Galater. In: Handbuch zum Neuen Testament.
Tibingen 21923, 23.

15 DERs., An die Korinther I-IT. In: Handbuch zum Neuen Testament.
Tiabingen 31931, 63.

16 M. BArTH, Die Taufe — ein Sakrament? Zollikon-Ziirich 1951, 360.

17 1. pE La PorTERIE, Foi et baptéme d’aprés le Nouveau Testament. In:
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Dieser kurze und eher schematische Uberblick iiber die verschie-
denen Deutungsversuche der beiden Verse erhebt keineswegs den An-
spruch auf Vollstindigkeit %, noch verfolgt er die Absicht, fiir die ver-
schiedenen Deutungen die Hauptvertreter zu Worte kommen zu lassen.
Er will nur zeigen, wie verschieden diese Interpretationen sind, nicht
nur verschieden auf Grund des jeweils verschiedenen Standpunktes, den
man gegeniiber der christlichen Taufe oder dem Glauben einnimmt. Noch
mehr rithren die Schwierigkeiten daher, daB die einzelnen Wérter dieser
Verse sehr verschieden gedeutet werden, sei es in sich und in ihrem
Zusammenhang, sei es in der verschiedenen syntaktischen Funktion, die
diese Worter im Satzgefiige ausiiben koénnen. Héiufige Unklarheiten,
besonders in Kommentaren, in welchen ja die Texte meistens nicht nach
einer bestimmten Problemstellung hin befragt werden, erkliren sich viel-
leicht gerade aus dem Fehlen eines klar umrissenen status quaestionis.

Der Satz «die ihr ndamlich auf Christus getauft seid, habt Christus
angezogen» mub sicher auf das Verhiltnis zwischen Getauftwerden und
dem Christusanziehen hin befragt werden. Aber der Wortlaut des Satzes
verweist uns auf das Vorausgehende (ydp). V. 26 lautet: «Denn ihr alle
seid Sohne Gottes durch den Glauben in Christus Jesus». Dabei riickt
nicht nur die Frage nach dem Glauben in den Vordergrund, sondern
auch die Frage, auf welches der Elemente dieses Satzes sich die Begriin-
dung von V. 27 bezieht. Ebenso mufl man feststellen, daBl auch V. 26
eine Erklirung oder Begriindung fiir das Vorausgehende gibt.

In unserer Untersuchung werden wir wie folgt vorgehen: In der
Einleitung haben wir gesehen, wie verschieden die Interpretationen der
beiden Verse sein konnen, und zwar hauptsichlich wegen der verschie-
denen Akzentuierung und verschiedenen Deutung der einzelnen Worte
und Wortgruppen. Wir werden deshalb in einem ersten Teil die beiden
Verse grammatikalisch und syntaktisch genau zu analysieren trachten,
wobei wir gleichzeitig versuchen, aus dem Zusammenhang und der
Struktur den einzelnen Woértern die ihnen zukommende Bedeutung und
Funktion zuzuweisen (I). Im zweiten Teil werden wir die pauli-
nischen Parallelen fiir das slg Xpuotov BantilesOar und das Xpotov

Repenser la Mission. Rapports et compte rendu de la XX Ve semaine de Missiologie.
Louvain 1965, 160.

18 Zu einem einigermaBen vollstindigen Bilde gehorte wenigstens noch die
Anfithrung der Kirchenviter und der groBen Reformatoren. Anhand neuerer Kom-
mentare konnten wir feststellen, da3 auch bei ihnen das Anziehen Christi allgemein
sakramental-mystisch gedeutet wird, so z. B. H. ScHLIER, Galater, 173, 6 fiir
Kyrill von Jerusalem; M. BartH, Taufe, 354 fiir Luther und Calvin.
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&vdeclur untersuchen und zwar in einer stidndigen Gegeniiberstellung
zu unserem Text, Gal 3, 26-27 (IT), um dann im dritten Teil auf Grund
dieser Erkenntnisse noch einige weiterfithrende und abschlieBende Uber-
legungen in bezug auf die paulinische Ekklesiologie und die paulinische
Ethik anzustellen (III).

I. GRAMMATIKALISCHE UND SYNTAKTISCHE ANALYSE VON GAL 3,26-27;
BEDEUTUNG UND FUNKTION DER EINZELNEN BEGRIFFE

Als erstes mul} uns hier die Frage beschiftigen, welche Bedeutung
wir hier dem Begriff nictic geben. Wir wissen, da wiotig bei Paulus ein
vielschichtiger Begriff ist, und daf ihm gerade im Galaterbrief eine zent-
rale Bedeutung zukommt. Aufler in V.26 kommt rwictic im Kapitel 3
noch 13 mal vor (abgesehen vom Verb mistebewy, das 2 mal vorkommt).
In allen vier dem V. 26 vorausgehenden Versen steht dieses Wort, und
es wire naheliegend, daf3 wir auch in V. 26 diesem Wort dieselbe Bedeu-
tung geben, die es im Vorausgehenden hat. In welchem Sinne wird aber
im Vorausgehenden das Wort wictic gebraucht? Im selben Sinn ist wloTig
sicher in den Versen 23 und 25 gebraucht:

23 wpd 1ol 8¢ ENDely Ty wioTw ...
25 &\Dolorg 3¢ t¥¢ ToTEwg - ..

Wenn die jeweiligen Ubersetzungen im Zusammenhang auch verschieden
sind, so erkennt man doch allgemein an, «daB es sich nicht handelt um
den Glauben, wie ihn die Gldubigen betdtigen» !?, sondern um eine
«gottliche Setzung» 2°, um eine «objektive GroBe» 2. wiotig kénnte hier
also wiedergegeben werden mit «Glaubensékonomie».

In den Versen 23b und 24a kann man sich allerdings fragen, ob
unter wiotig nicht weniger die « Norm», das «Prinzip» oder der Heilsweg 22
zu verstehen ist als eher «das in Christus ... gesetzte Heil selbst» # oder
die «fides quae creditur». Fiir F. Neugebauer ist wiotic hier das «Christus-
ereignis» oder das «eschatologische Heilsereignis» ?*. H. Zimmermann
versteht hier unter «Glaube» «die neue, durch Christus gebrachte Heils-

19 W. ScumavucH, In Christus, 44.

20 Ebd.

21 Q. Kuss, Glaube, 20.

22 R. BULTMANN, Art.: wictig, in: TWNT VI, 214.
23 G. DeLLING, Taufe, 120.

2+ F. NEUGEBAUER, In Christus, 164.
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ordnung, die so sehr mit Thm verbunden ist, daB sie fast mit ihm identi-
fiziert werden kann» %. Zu dieser Annahme kann die Gegeniiberstellung
der beiden Verse 23 und 24 fithren

23a 7po Tob 8¢ &Belv Thv mioTwy

23b Y7o vépov Eppovpoduela cuyxerbpevor eig Ty uéAdovoay mioty

amoxaAveOivat.
24a &ote 6 vopog madaywyds ey Yéyovev eic Xptotdy,
24b tva 8x miotewe Sunarwbdpey.

A. Oepke bemerkt mit Recht, daB hier Xpwstéc und =istic geradezu
Wechselbegriffe seien 26, wobei aber dann der «Glaube», aus welchem
wir gerechtfertigt werden sollen, sicher wieder eine andere Farbung hat.
Dies wird deutlich, wenn wir 24b mit 22b vergleichen:
22b iva 7 Emayyeria &x mlotewe " Inoob Xpiotol 3007 tolg ToTebou-
ow*
24b v €% TLOTEWG Suatwbdpev.

In V. 22b ist klar, daB sich das «Heilsgut», die VerheiBung, nicht mit
dem «Glauben» identifiziert, wird doch die VerheiBung gerade auf dem
Wege des Glaubens denen zuteil, die glauben. «Glaube» bedeutet hier
sicher den Heilsweg und nicht die VerheiBung oder das Heil selbst. So
doch auch in V. 24b, denn das ive ... SuxoarewO@pey entspricht dem tva 7
groyyerte d0bf) Tolc moredovsiy, so daBl auch die beiden éx wisTewg
einander entsprechen.

Wir sehen also, dafl in den 3 Versen 22-24 niotic keineswegs ein
einheitlicher, klar begrenzter Begriff ist, so daB in V. 25, wo Paulus vom
Kommen des Glaubens spricht, wirklich schwierig zu entscheiden ist,
ob es sich nun um das neue Heilsprinzip handelt oder um das Heils-
ereignis, Christus. Aber dem Apostel geht es hier in diesen heilsgeschicht-
lichen Darlegungen nicht um ein genaues Abgrenzen dieser beiden Be-
griffe, wird das Heil, die VerheiBung, doch immer mit dem «Glauben»
(als Heilsweg) verbunden betrachtet, insofern eben nur dieser Glaube
die Verwirklichung des Heils ermdéglicht, wie auch von diesem «Glauben»
nur gesprochen werden kann im Gedanken an jenes Heilsgut, zu welchem
der Mensch eben nur durch den Glauben Zugang hat.

Wie steht es nun in V. 26? Nimmt hier das Wort wistic die Bedeu-

25 H. ZIMMERMANN, Art.: «Glaubey, in: Bibeltheologisches Worterbuch (hrsg.
v. J. B. Bauer). Graz 1962, Bd. I, 528.
26 Galater, 85.
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tung wieder auf, die es in den vorausgehenden Versen hatte, und welche
Nuancierung ist hier anzutreffen?

Auf zwei kleine aber wichtige Dinge muf hier aufmerksam gemacht
werden: Zuerst ist zwischen V. 24 und V. 26 eine deutliche Zasur festzu-
stellen. Die allgemein heilsgeschichtlichen Betrachtungen werden unter-
brochen, oder besser, in V. 25 abgeschlossen. Vom damaligen Zustand vor
dem Kommen des Glaubens (¢ppovpoduela, Imperfekt!) ging die Uberle-
gung zum heilsgeschichtlichen Ereignis des Kommens und den daraus sich
ergebenden Folgerungen (V. 25). Das Subjekt war das allgemeine «wiry.

In V. 26 sind aber mit dem «ihr» pl6tzlich die ganz konkreten Galater
angesprochen, und es wird auf ihre ganz konkrete Situation oder ihren
ganz konkreten aus dem Vorausgegangenen sich irgendwie folgernden
(yop) Zustand hingewiesen.

Ein zweites Detail: die Praposition, die zu wtetig gehort, ist nicht
mehr &x ohne Artikel, sondern 3w mit Artikel: dix t%¢ wictews. Es geht
hier nicht darum, diesem 8ua t7¢ wicTtewg gegeniiber dem éx nioTemg eine
besondere Farbung abzuringen; dieses Problem izt zu kompliziert, als
daB es in dieser Arbeit ndher behandelt werden kénnte #7. Die Tatsache
des Wechsels der Pripositionen diirfte aber erneut darauf hinweisen, da83
der Verfasser in V. 26 eine von V. 25 verschiedene Situation anvisiert.

Durch diese beiden Beobachtungen in V. 26 soll deutlich gemacht
werden, dafB3 hier der «Glaube» nicht unbedingt die Wiederaufnahme des
«Glaubens» der vorausgehenden Verse sein mu/ff, wobei, wie noch einmal
gesagt sein soll, in diesen Versen «Glaube» keineswegs als einheitlicher
und eindeutiger Begriff qualifiziert werden darf.

Ein Vergleich unseres Textes mit Gal 4,1-7 diirfte einiges zum Ver-
stdndnis beitragen:

3,23 mpo Tod 0¢ éA0eiv iy wioTuy

Y7o vopov ppovpodueba cuyxdeldpevor
gic v pérhovcay wioTv amoxchugiiva.

27 H. SCHLIER, Galater, 122, spricht von einem Unterschied, wenn er V. 22
dem V. 24 gegeniiberstellt: 8id t¥¢ mwictewg wire dann der «Modus des Heilsemp-
fanges», wihrend éx miotewg mehr die Nuancierung des «Prinzips der Heilsgabe»
hitte. — Tatsdchlich ist man innerhalb dieses Kapitels 3 versucht, eine Unter-
scheidung durchzufiithren, stehen doch den 7 éx miotewg die 2 Sua tHg mioTewe (V. 14
und 26) gegeniiber, die beide — wie es scheint — im Zusammenhang der konkreten
persénlichen Aktualisierung des Heils stehen. — Ein Blick auf das Gesamt der
paulinischen Briefe wird uns allerdings lehren, daB eine solche Unterscheidung
nicht immer sinnvoll vorgenommen werden kann, vgl. z. B. Rém 3,30 (s. dazu
O. Kuss, Der Romerbrief, 1. und 2. Lieferung, Regensburg 1957, 1959, S.178:
«Der Wechsel der Pripositionen hat ... lediglich stilistische Bedeutungy).
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4,3 dre fjuey vimoL
Y7o Ta oToryeia tol wbopov Huebe dedoviwypévor
4,2b dyot g mpobecpiog Tob matpoc.
3,25 8A00vong 0é t¥g mioTewg
00XETL V70 TAUdAY WY OV EGEY.
4,4  dre 0 jAfey 6 TANpLpa Tol ypbvou ...

Das Ereignis, von dem die Aoriste berichten (im Unterschied zu den
Zustinden vor diesem Ereignis), ist das Kommen des Glaubens (3, 25),
das Kommen der Fiille der Zeit (4, 4). Was zugleich mit oder in diesem
Kommen des Glaubens und mit oder in diesem Kommen der Zeitenfiille
geschehen ist und mit welcher Zielrichtung dies geschehen ist, wird
4,4-5 gesagt. Nach 3,25 wird deshalb nicht mehr darauf zuriickge-
kommen, weil es vorher schon 3, 13-14 erwihnt ist 28,

In beiden Textreihen wird nun auf einen préisentischen Zustand hin-
gewiesen, wobei an beiden Stellen das Subjekt dndert:

3,26 mavtec yap viol Oeol dote ...

4,6 &1L 8¢ éate viot ...

Diese Sohnschaft wird 3, 26 durch den Glauben bewirkt (3ix t¥j¢ wioTtewe),
4,6 durch den vom Vater gesandten Geist des Sohnes, der da ruft
(vpdlov, Prisens!): Abba, Vater .

Dieser Vergleich mit einem so dhnlich strukturierten Text wie dem
unsern legt zumindest nahe, dal 3, 26 die Sohnschaft nicht nur be-
griindet ist «in dem Glauben als der Heilsmoglichkeit, die in Christus
Jesus, dem Gekreuzigten und Auferstandenen, gekommen und offenbart
ist» 30, sondern daB die Galater S6hne Gottes sind durch die gegen-
wartige Aktualisierung jenes Glaubens, der mit Christus gekommen ist.
Es ist auch nicht so, dal mit der wistic von V. 26 «die mit Christus
gekommene neue Moglichkeit des Menschen als Wirklichkeit gemeint»
ist 31, daB es ein «von jeder Schwankung im persénlichen Glaubensstand

28 Es diirfte dabei nicht uninteressant sein, auf die Ahnlichkeit der Struktur
dieser beiden Verse hinzuweisen.

29 Wir gehen hier allerdings von der Annahme aus, daB3 es sich in 4,6 um
ein ¢t. declarativum handelt (vgl. M. ZErRwiIckK, Graecitas Biblica. Rom 1960,
Nr. 419). Dies ist allerdings sehr diskutiert (vgl. I. HERMaNN, Kyrios und Pneuma.
Studien zur Christologie der paulinischen Hauptbriefe. Miinchen 1961, 94 ff.;
H. ScHLIER, Galater, 139, 3), durfte aber fur unsere Gedankenfithrung von unter-
geordneter Bedeutung sein.

30 G. DELLING, Taufe, 120.

31 H. ScHLIER, Galater, 127.
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des Einzelnen unabhingiges Faktum» sei, «dal der mit Christus ge-
kommene Glaube alle in Christus Jesus zu S6hnen Gottes gemacht hat» 32
Diese Bedeutung konnte das Wort wictig in den vorausgehenden Versen
haben, hier aber, wo eine konkrete, priasentische Aussage der Gottes-
kindschaft von den Galatern gemacht wird, ist mit niotig nicht nur die
Wirklichkeit jener «mit Christus gekommenen neuen Moglichkeit des
Menschen» gegeben; die Galater haben sich mit dieser neuen Wirklich-
keit ganz persénlich auseinandersetzen, sie fiir sich konkretisieren miissen.
Darauf scheint klar V. 22b hinzuweisen:

tvoe N Emayyeria 8x miorews *Inool Xpiotob 300 Tolc moTedovow.

Prinzipiell — kann man freilich sagen — liegt die VerheiBung durch
das gekommene Glaubensprinzip vor; gegeben aber wird sie nur denen,
die sich dieses Prinzip zu eigen machen, d. h. die gliubig werden, gliaubig
sind (Partizip Prisens).

Zusammenfassend darf also gesagt werden: Sicher nimmt der Aus-
druck 3w t7g wiotewe V. 26 die Bedeutung (oder die Bedeutungen) des
Wortes niotic der vorausgegangenen Verse wieder auf, ringt aber dieser
Bedeutung eine neue Note ab im Sinne einer gegenwartigen und aktuellen
Entsprechung auf diese «Glaubensokonomie». Gewil3 ist der «Glaube»
«gekommen» und darum auch da in seinem Andauern, wie auch der
Piadagog, das Gesetz, andauernd da war; personlich entsprochen — (und
darum geht es hier: écte) — wird diesem mit Christus gekommenen
Glauben eben nur in der aktiven Anwendung dieses Prinzips, im person-
lichen Glaubenswvollzug. Die wictic V. 26 ist nicht mehr so sehr eine «heils-
geschichtliche GréBe» als vielmehr die personliche Entsprechung auf diese
GroBe, das «Glaubigsein» der Galater selbst 3. Worauf sich diese gegen-
wartige Entsprechung im Leben der Galater stiitzt, davon spricht V. 27.

Etwas klarer liegen die Dinge beim Ausdruck viol Osob. Wohl ist
es auffallend, da3 Paulus hier das Sohnsein auf den Glauben der Galater
zuriickfithrt, wahrenddem Ro6m 8,14 die vom Geiste Gottes Getriebenen
Sohne Gottes genannt werden, und Gal 4, 6 die Sohnschaft zuriick-
gefithrt wird auf den Geist des Sohnes, den der Vater in unsere Herzen

32 H. ScHLIER, Galater, 127-128. Nach Schlier hat der Glaube den Galatern
die Gotteskindschaft ermdéglicht, begriindet aber hat diese Sohnschaft ihr neues
Verhéltnis zu Christus, ihr In-Christus-sein.

33 Dadurch bleibt gewil3 auch ausgesagt, dal dieser Glaube der Galater nur
dadurch méglich ist, da3 Christus den neuen Heilsweg des Glaubens gebracht hat,
und es bleibt auch keineswegs ausgeschlossen, dal das «Beschreiten» dieses neuen
Heilsweges, des Glaubens, letztlich Gnade ist.
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sandte, und der in unseren Herzen «Vater» ruft. Auf diesen Sachverhalt
werden wir in Abschnitt ITI noch zuriickkommen.

Was uns hier jetzt beschiftigt, ist eher die Bedeutung und die
Stellung, die vtol Ogob in dem von uns zu besprechenden Satzgefiige ein-
nimmt. Dabei stellen wir als erstes fest, daB viot Ozob wohl kaum den
Schwerpunkt der Gedankenfithrung ausmacht, d. h.: Paulus will den
Galatern in diesem Abschnitt nicht «beweisen», daB sie Sohne Gottes
sind; dies ist eher die Aufgabe von Gal4,1-7: &ote 3 odxétt el Sobhog
@A Libe.

Im Kontext von Gal 3 geht es dem Paulus eher darum aufzuzeigen,
dafl die Galater «Einer» sind in Christus Jesus, daB sie zu ihm gehéren,
in ihm — wie er — der Same Abrahams sind, auf Grund dieses Titels sie
auch Anrecht haben auf die VerheiBung (3, 28-29).

Um dies aufzuzeigen ist es aber nicht einmal nétig, daBl Paulus die
durch den Glauben Gerechtfertigten (vgl. 3, 24) ausdriicklich als «S6hne
Gottes» betitelt. Wie wir bereits gesehen haben, weist alles darauf hin,
daB Paulus in 3, 26 an den Galatern die konkrete Erfiillung von all dem
sieht, auf was heilsgeschichtlich das Gesetz vorbereitet hat (3, 23-24),
wofiir Christus uns vom Fluche losgekauft hat (3,13-14), und wofiir die
Galater selbst Christus angezogen haben und auf ihn getauft wurden
(3, 27) ¥. Doch ist gerade in diesen Texten nirgends die Sohnschaft als
Ziel angegeben.

Vom Gesetz wird gesagt:

3,24 moudaywyds Hudv yéyovev eic Xowordy,
tva éx wiotewg Suatwidpey.

Das Ziel des Gesetzes war also, auf Christus hinzufithren, damit wir
durch den Glauben gerechtfertigt werden. Das Ziel wird also konkret
fiir die Galater darin bestehen, daf sie (in Christus) Gerechtfertigte durch
den Glauben sind.

Von Christus wird gesagt, er hdtte uns vom Fluch des Gesetzes los-
gekauft, indem er selber fiir uns zum Fluche wurde (3,13):

14a Wva elg v EO0vy 7 edhoyte 70D ’ABpacy yévnrar &v XpoTd
"I'noob,
14b Iva thv énayyehiav Tol mvedpatog AaBouev Sk Vg wloTene.

34 {ote leitet einen koordinierten Satz ein, der eine logische SchluBfolgerung
enthilt, vgl. F. ZoreLL, Lexicon Graecum, s. v.
35 Vgl. dazu Ragnar Bring, Christus und das Gesetz. Die Bedeutung des
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Konkret ist hier das Ziel dieses: durch den Glauben im Besitz des ver-
heifenen Geistes zu sein.

Beide Ergebnisse sind allerdings noch zuriickzufiihren (yap) auf die
Geschehnisse (Aoriste) V. 27 36,

AbschlieBend kann also gesagt werden, daB 3, 26 der Ausdruck viol
0col wesentlich die Absicht hat, auf das Gerechtfertigt-sein hinzuweisen.
Wenn Paulus dafiir die Wendung «Séhne Gottes» braucht, dann ist das
nicht iiberraschend, ist doch diese Begrifflichkeit zur Geniige vorbereitet
durch die zweimalige Erwdahnung des motdoywydc und seiner Tétigkeit,
ein Ausdruck, der ja auch zur «Familie» gehort.

Nicht ohne Bedeutung ist die Frage, welche Funktion é&v Xpi516
’Inoob innerhalb der Aussage V.26 und 27 ausiibt. Ist es eine ndhere
Bestimmung zu viol Ocod, wie es die GroBzahl der Kommentatoren an-
nimmt, oder ist es eine Ergdnzung zu diwa t¥¢ wiotewe? In diesem zweiten
Fall gdbe es wieder verschiedenste Nuancierungen: Ist Christus Jesus
das Objekt des Glaubens 37, oder ist er der « Raum» oder das « Kraftfeld»,
«der Bereich, in dem allein Glaube moéglich ist» 38, oder handelt es sich
hier um ein év- instrumentale, wobei Christus Jesus «der Vermittler der
gottlichen Gabe» wire 3°, oder ist &v Xptot& *Incob das vorherrschende
Element der Aussage, von welchem eigentlich alle anderen Termini ab-
héingen 40?

Die Verse 24 und 25 diirften hier einige Klarheit schaffen:

24 6 vopoc Tadaynyds Hudy Yyéyovey elg Xpiatdy,
tva &x wlotewe Suonmbdpey.
25 Enbobemc 3¢ t¥g wioTens
odxétt Omd modaywyov Eopey.

Das Gesetz als Pddagog hatte zu Christus zu fithren, damit wir aus dem
Glauben gerechtfertigt wiirden. V. 25 wird darauf gesagt, daB3 der Pidagog
sein Werk vollendet habe, nachdem der Glaube gekommen sei. Das Ziel

Gesetzes des Alten Testaments nach Paulus und sein Glauben an Christus. Leiden
1969, bes. 93 fi.

3 Zu den beiden angefithrten Texten kénnte man noch 3,22b gesellen, der
zu 3,14b parallel steht.

37 So z. B. W. MuNDLE, Der Glaubensbegriff des Paulus. Leipzig 1932, 84 ; 124.

38 So z. B. O. Kuss, Glaube, 20 beziiglich der wistig év Xpiotéd im Kolos-
serbrief.

3% So F. BUcHsEL, «In Christus» bei Paulus. In: ZNW 42 (1949), 145.

40 So M. BouTTIER, En Christ. Etude d’exégése et de théologie pauliniennes.
Paris 1962, 36; 63; 94.
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(elg Xprotéy), auf welches hin der Piadagog fiihrte, ist also erreicht:
Christus, und mit diesem Ziel dann auch die Folge: aus-dem-Glauben-
gerechtfertigt-sein. Ins Deutsche {ibertragen wiirde also V. 26 lauten:

In Christus seid ihr durch den Glauben gerechtfertigt.

Oder, da dieses «gerechtfertigty durch «S6hne Gottes» umschrieben ist:

In Christus seid ihr durch den Glauben S6hne Gottes.

V. 26 ist — es wurde bereits gesagt — die Erfiillung all jener Ele-
mente, auf welche das Gesetz hinfithren sollte (V. 24), und zwar die
Erfiillung, wie sie konkret gegenwirtig ist bei den Galatern: Christus
(oder der Bereich Christi), in welchem (oder durch welchen) sie Séhne
Gottes durch den Glauben sind. Wir haben keinen Anhaltspunkt, ein
einzelnes Element dieses Satzes besonders hervorzuheben. Diese Fest-
stellung ist insofern von Bedeutung, als sich das folgende yap in V. 27
und darum die ganze Erklirung, die in diesem Vers enthalten ist, nicht
allein auf viol Oeob bezieht #!, auch nicht auf das In-Christus- Jesus-sein 42,
sondern auf die ganze, ungeteilte Aussage von V. 26. Und diese Aussage
lautet dahin, daf3 die Galater «in Christus Jesus Sohne Gottes durch den
Glauben» sind 4. Diese Feststellung erachten wir fiir die folgenden Dar-
legungen fiir sehr bedeutsam.

Grammatikalisch sollte V. 27 an sich keine Schwierigkeiten bieten.
Das Satzgefiige besteht aus einem Hauptsatz (Xpiotov évedbcocOe)
und einem relativen bzw. korrelativen Nebensatz (écor elg Xpiotov
éfarnticlnre). Es bedarf kaum der Erwidhnung, daBB das Subjekt von
V. 27 das gleiche ist wie das von V. 26, wavteg *, und sich logisch auf
die angesprochenen Galater bezieht. Das 8ot besagt nicht nur, daB
Haupt- und Nebensatz von V. 27 das gleiche Subjekt haben, sondern
daB dariiber hinaus im Sinne einer Entsprechung (korrelativ) auch
eine gewisse gleiche Ausdehnung des Subjektes mitgemeint ist. Damit
werden freilich auch die beiden Verben zueinander in Beziehung ge-
bracht: vom gleichen Subjekt, von den Galatern, wird ausgesagt, daf3
sie auf Christus getauft wurden und daB sie Christus angezogen haben.
Diese beiden Verben stehen umso niher zueinander, als sie beide im
Aorist stehen, strukturell einander entsprechen und dariiber hinaus das

1 So etwa F. SIEFFERT, Der Brief an die Galater. In: Kritisch-exegetischer
Kommentar tiber das Neue Testament. Gottingen 91899, 227.

42 So fast die meisten katholischen Autoren.

#3 Vgl. A. OeEPKE, Galater, 88-89.

4 Vgl. BLass-DEBRUNNER, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch.
Gottingen 121965, § 304.
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gleiche Objekt haben, bzw. durch den gleichen Umstand nidher be-
stimmt sind:

boor yap elg Xpiotov ERanticlnre
Xptotdv évedicuche.

Dies alles kann nahelegen, daB es sich zeitlich oder historisch um
das gleiche Ereignis handelt; aber keineswegs kann der Satz besagen,
daB} beide Aussagen ganz einfach auswechselbar sind. Vielmehr ist es so,
dal durch den Nebensatz das Subjekt ndher bestimmt wird («hr seid
auf Christus getauft worden»), bevor (logisch, nicht zeitlich) von ihm die
Hauptaussage («hr habt Christus angezogen») gemacht wird. Eine zeit-
liche, kausale, konditionale oder finale Subordination liegt im Satz selber
nicht vor.

Fassen wir zusammen: Die Aussage «in Christus seid ihr Sohne
Gottes durch den Glauben» findet ihre Erkldrung (ydp) priméir und zuerst
im Hauptsatz: ihr habt Christus angezogen. Was im Nebensatz ndher
bestimmt ist, ist das Subjekt: die ihr auf Christus getauft worden seid.
Aus dem Satz, wie er steht, ist also keineswegs ersichtlich, daf der
Empfang der Taufe als solcher das Christusanziehen konstituiert und
auch nicht umgekehrt; vielmehr unterscheiden wir bei diesem einmaligen
(Aorist) Ereignis ein Doppeltes: das Getauftwerden auf Christus und das
Anziehen Christi. Die erste Erklirung aber fiir das «Séhne Gottes sein
durch den Glauben» ist das Anziehen Christi, das zeitlich mit dem Emp-
fang der Taufe offenbar zusammenfillt. Dabei diirfen wir nicht {iber-
sehen, daf dieses «Schne Gottes sein durch den Glauben» ein prisen-

tischer Zustand ist, der sozusagen das Ergebnis ist jenes vergangenen
Tunms: Christus anziehen.

II. ERHELLUNG DES TEXTES
IM HORIZONT ANDERER PAULINISCHER AUSSAGEN
UBER TAUFE UND «ANZIEHEN)»

Was bedeutet bei Paulus «Christus anziehen», und welches ist beim
Apostel der Sinn der Taufe?

Bevor wir diese beiden Fragen an die {ibrigen paulinischen Schriften
stellen, miissen wir uns der Schwierigkeiten bewuft werden, die hervor-
gerufen werden durch die Vorstellungswelt, die mit diesen Ausdriicken
verbunden ist. Nicht nur, da wir uns fragen miissen, inwiefern die
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Vorstellung vom «Gewand», das angezogen werden soll, beim Apostel
selbst eine Rolle spielte: haben sich auch bei den Lesern die gleichen
Assoziationen erdffnet, so daB Christus als das Kleid vorgestellt wurde,
das angezogen wird? Je bildlicher nun dieses «Anziehen» vorgestellt wird,
desto grofer ist auch die Versuchung, dem Getauftwerden selbst die
bildhafte Vorstellung vom Untertauchen angedeihen zu lassen. Daf3 wir
hier nicht nur berechtigt, sondern sogar verpflichtet sind, unserer Phan-
tasie freien Lauf zu lassen, wird scheinbar bestdtigt durch die folgenden
Verse, besonders V. 28b:

A \Y € .. v 3 3 ~ 3 ~
navreg yap Opeic els gote &v Xpiotd *Inoob.

Dementsprechend fallen dann auch die Ubersetzungen und Erkli-
rungen z. T. ziemlich phantasievoll aus *>. So lesen wir in der eben er-
schienenen «Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift» *¢: «Denn ihr alle,
die ihr auf Christus getauft seid, habt Christus als Gewand angelegt».
«Die Gute Nachricht» #7 iibersetzt unseren Vers wie folgt: «Als ihr auf
den Namen Christi getauft wurdet, seid ihr gleichsam in seine Haut
geschliipft». J. Zink *® {ibersetzt unsere Stelle paraphrasierend: «Ihr alle,
die ihr auf Christus getauft seid (auf seinen Tod und seine Auferstehung),
habt nun seine lebendige Kraft um euch wie ein Gewand» #°. Es ist deut-
lich, daB die Verschiedenheit der drei Ubersetzungen vom Verb &v30eaat
mit der Verbindung mit «Christus» herrithren. So betont bildhaft diese
Ausdrucksweise iibersetzt wird («wie ein Gewand»), so wenig hat man
doch versucht, auch dem Getauftwerden im Sinne des Eintauchens den
entsprechenden Vorstellungshorizont zu geben. Es sei auch darauf hin-
gewiesen, daB die beiden zuletzt angefiihrten Ubersetzungen in V. 27
nicht eine Erklarung (yép) fiir V. 26 sehen.

Nun besteht kaum ein Zweifel, daB Paulus Bantilewv als terminus
technicus gebraucht, hinter welchem nur schwerlich die Vorstellung
eines Eintauchens gefunden werden kann. So diirfte es schwer fallen,
in den Wendungen Bantilew eic 10 8vopa [[Tadrov] (1Kor 1,13.15) oder
Bawtilew el tov Mwistv (1Kor 10,2) die Vorstellung des Eintauchens

45 S, oben S. 2 und 3 die Zitate von O. Kuss und M. BARTH.

% Das Neue Testament. Stuttgart 1972.

47 Das Neue Testament in heutigem Deutsch. Stuttgart 1971.

48 Das Neue Testament. Stuttgart 1969.

49 Die neueren franzgsischen Bibeliibersetzungen, La Bible de Jérusalem und
die eben erschienene Traduction cecuménique iibersetzen hier entschieden niich-
terner und zuriickhaltender.
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mitzuvollziehen, ebenso bei den Stellen, in welchen Paulus das Verb
absolut bzw. mit Akkusativobjekt verwendet (1Kor 1,16.17). Es ist
auch nicht anzunehmen, da8 bei der Wendung Pantilealor eig tov Odvo-
7oy a0tob ROm 6,4 die plastische Vorstellung vom «Eintauchen in den
Tod des Christus» fiir das bessere Verstindnis dieser Stelle etwas her-
gibt, geschweige denn, dal eine solche Vorstellung vom Text auch schon
verlangt ist 3. Die Wendung wird V.5 erkldrt, ohne eine solche Vor-
stellung durchzuhalten oder abzuverlangen. Allgemein darf gesagt wer-
den, daB der Gebrauch der Ausdriicke Bentilewy, Bantiopa bei Paulus die
Assoziation mit irgend einer Art von Untertauchen nicht nur nicht ver-
langt, sondern sie in einigen Fdllen sogar verbietet.

Etwas anders liegen die Dinge fiir das Verb évdbesOar. Wenn auch
Paulus dieses Verb immer im iibertragenen Sinn gebraucht, so hat man
doch Griinde dafiir anzunehmen, daB die Vorstellung des Uberziehens
eines Kleides beim Gebrauch dieses Verbs mit eine Rolle spielt. Rém
13,12 sind es die Waffen des Lichtes, 1Thess 5, 8 ist es der Panzer des
Glaubens und der Liebe, der angelegt werden soll. Aber die Erwihnung
des Panzers besagt hier kaum etwas anderes, als daf3 sie eben innerhalb
der Vorstellung nachhinkt, und tatsichlich gibt es in der LXX mehrere
Beispiele dafiir, daB die Erwdhnung des «Kleidungsstiickes» in einem
solchen Zusammenhang fehlen kann, so z. B. Ijob 8, 22; 29,14; Ps 35,26,
93,1; 104,1 usw. Das, womit sich der Mensch bekleidet, wird natur-
gemifB verschieden angegeben: dfhwotg, danbero (Esr 5, 40), Suxatocbvy
(Ijob 29,14), edmpenera (Ps 93,1; 104,1 Spr 31, 25), cotnpta (Ps 132,16),
toydg (Sir 17, 3) usw., aber auch aioydvy (Ijob 8, 22; Ps 35, 26), xatdpa
(Ps 109,18) o. 4. Alle Anzeichen deuten darauf hin, daf auf die Vor-
stellung des Uberziehens eines Kleides kein Gewicht gelegt wird, daB
das Bild verblafB3t, so daB man das Verb évdbesfor gut mit «iibernehmeny,
«sich aneignen» iibersetzen koénnte 5. Auch 1Kor 15, 53-54 diirfte die
Vorstellung vom Anziehen eines Kleidungsstiickes kaum eine Rolle
spielen: wenn das Sterbliche Unsterblichkeit und das Vergiangliche Unver-
gianglichkeit anziehen soll, wird die Vorstellung des Sichbekleidens inner-
halb des zweimaligen mdvteg dAhaynoépele nicht mehr sehr groB sein.

Wie fraglich es ist, sich an irgendwelchen Vorstellungen festzuklam-
mern, diirfte aus 2Kor 5,1 ff. hervorgehen. Hier sehnt sich der Apostel

50 Gegen W. BAUER, Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und
der tibrigen urchristlichen Literatur. Berlin 1963, s. v.

51 Eine &hnliche Funktion ubt iibrigens auch das Verb mepilewvvidver aus,
vgl. z. B. Ps 18, 32. 39; 30,11 usw.

2
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danach, eine ganze Behausung «anzuziehen», wenn er nicht als «unbe-
kleidet», als «nackt» befunden werden soll 32,

Gewi miiBten im Zusammenhang der Taufe als eines Ritus auch
weitere religionsgeschichtliche Parallelen beigebracht werden. J. Leipoldt
erinnert an das Gewand des Osiris, das der Gliubige am Ende der Weihe
anlegt und durch das er selbst zu Osiris wird %3. Juvenal (60-140) be-
schreibt einen Ritus, nach welchem der Tdufling untertaucht, dabei aber
die im alten Jahr getragenen Gewinder dem Priester gibt **. Auch in
der indischen BuBtaufe verfillt das bis zum Eintritt in das Taufwasser
getragene Gewand dem Priester, wihrenddem der Taufling beim Heraus-
steigen ein neues Kleid empfingt 3. Ferner spielt das Bild vom Anziehen
von neuen Gewindern in den Beschreibungen von Himmelfahrten eine
gewisse Rolle: Apuleius (um 125 n. Chr.) wird wahrend seiner Wande-
rung, die die ganze Nacht hindurch dauert, durch 12 heilige Gewdnder
geweiht, die die 12 g6ttlichen Tugenden oder Krifte darstellen 3°. Wir ken-
nen aus den Thomas-Akten (3. Jh.n. Chr.) auch das Bild vom Kleid, das,
abgelegt, mit den guten Taten wichst, um dann dem Tréger als eigenes
Spiegelbild zu begegnen 7.

Indessen finden wir in den sonstigen AuBerungen des Paulus iiber
die Taufe kaum irgendwelche Anhaltspunkte, die die Vorstellungswelt der
hellenistischen Mysterienreligionen nahelegen wiirden. Erhellender diirf-
ten die von Wettstein aus der griechischen und lateinischen («induere)
Literatur entnommenen Beispiele sein, nach welchen «anziehen» mit per-
sonlichem Objekt die Bedeutung hat von«sich in die Rolle eines anderen
hineindenken und darnach handeln, sich wie ein anderer gebdrden und
darstellen» %8, doch diirfte die relative Seltenheit dieses Sprachgebrauchs
es verbieten, daraus sichere Schliisse zu ziehen.

So wird uns wohl nichts anderes iibrig bleiben als Paulus selbst iiber

52 Ohne hier auf eine Exegese dieses schwierigen Verses eingehen zu wollen,
darf doch gesagt werden, dal dem Nackt-sein das Uberkleidet-sein mit der Be-
hausung vom Himmel gegeniibersteht.

53 Die urchristliche Taufe im Lichte der Religionsgeschichte. Leipzig 1928, 601.

5+ Vgl. R. REITZENSTEIN, Die Vorgeschichte der christlichen Taufe. Berlin
1929, 42-43.

55 Ebd.

56 Vgl. R. REITZENSTEIN, Die hellenistischen Mysterienreligionen. Berlin 1927,
266.

57 Vgl. R. REITZENSTEIN, Mysterienreligionen, 60-62.

58 Zit. bei TH. ZauN, Der Brief des Paulus an die Galater. In: Kommentar
zum Neuen Testament, 3. Aufl.,, durchgesehen von Fr. Hauck, Leipzig 1922, 188.
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seine Vorstellungen zu befragen. Wir werden uns dabei wohl bewuft
bleiben miissen, daf3 er uns nicht alles sagt, was er sich beim Gebrauch
bestimmter Ausdriicke vorstellte. Dieses Problem stellt sich jeder Text-
interpretation von neuem, und hier wird wohl auch jede Interpretation
ihre Begrenzung anerkennen miissen.

A. Die Begrifflichkeit
des (Christus-) Anziehens im paulinischen Schrifttum

Die Wendung «Christus anziehen» findet sich sonst nur noch Rém
13,14, in einem paridnetischen Kontext, in welchem die Rémer aufgerufen
werden (Imperativ Aorist), Christus anzuziehen. Werfen wir einen Blick
auf den Zusammenhang von 13,11-14: Zwei Zeiten werden V. 11 unter-
schieden: das viv, auf das sich die R6mer besinnen sollen, und die Zeit
des Christlichwerdens, ein aoristisches Faktum: énioteboapeyv. DaB hier
auch eine gewisse eschatologische Spannung vorliegt, beweist nicht nur
die Aufforderung, die Zeit zu bedenken, sondern auch der Hinweis, daf}
das Heil, die Rettung (fj cwtptx) «jetzt» «ndher ist «als damals, als wir
gliubig wurden». Heilsgeschichtlich wird dies V.12 so dargestellt: Die
Nacht ist voriiber (rpoéxoev, Aorist!), der Tag ist da (yyuxev, Perfekt!).
V. 12b haben die Christen nun fiir ihr Leben die Konsequenzen zu ziehen
(odv!): Die Werke der Nacht sollen sie ablegen und die Waffen (fiir die
Werke) des Tages (des Lichtes) sollen sie anziehen. Dem Lichte ent-
sprechend sollen sie ehrbar wandeln (V. 13a). Sie sollen aufhéren mit
den Werken der Heiden und - jetzt auf die zusammenfassende, kurze
Formel gebracht — den Kyrios Jesus Christus anziehen.

Dieses Christus-anziehen in 13,14 kann sicher nicht die Bedeutung
haben von «gliubig werden», denn Paulus spricht von solchen, die gliu-
big geworden sind (érioteboapey V. 11). Auch bietet der Kontext keine
Veranlassung, hier eine Aufforderung zur Taufe zu sehen. Vielmehr geht
es hier um das neue Tun des Menschen in der neuen Lage angesichts
des seit dem Gldaubigwerden sich nahenden Heils. Fiir dieses Tun auf
Grund der neuen Gegebenheit und angesichts der Parusie gebraucht
Paulus vielfach das Wort nepiwateiv, ein Ausdruck, der uns noch 6fters
begegnen wird. AufschluBreich ist hier auch noch die Gegeniiberstellung
mit Gal 5,16:

Gal 5,16  Ilvebpatt mepimoatelte
xol Embuptay copxde od ul teréonte
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Roém 13,14 &vdboacte tov Kbprov "Incolv Xprortoy,
rol ThHG coprds wpdvoray ui) wotetale elg Embupiac.

Die Berechtigung dieser Gegeniiberstellung ergibt sich auch daraus,
daB Gal 5,19-21 die gleichen Laster aufgezdihlt werden wie Rém 13,13
(auBer xofty). Abgeschlossen wird diese Aufzihlung Gal 5, 25: ei Ldpey
mvedpott, TVEdRLaTL %ol oToL ey *°.

Paulus ruft also die Gliubigen in Rom zu einem Tun auf, das die
Galater bei der Taufe schon vollzogen haben. Es ist ein Tun, das seine
Folge und seine Fortsetzung findet im wepirateiv. In Gal 3, 26-27 gibt
aber das bei der Taufe vollzogene Tun, das Christus-anziehen, die Er-
klirung fiir einen Sachverhalt, der nicht mit wepiwortetlv umschrieben ist,
sondern mit dem Schne-Gottes-sein-durch-den-Glauben.

Der zweite Text, den es zu untersuchen gilt, ist Eph 4, 24 6. Auch
hier findet sich das Verb évdbecOor im Imperativ, auch hier ist der Kon-
text deutlich pardnetisch. Auch hier wird das christliche Leben dem
heidnischen gegeniibergestellt: das Vorher dem Jetzt: wir sollen nicht
«wandeln» (meptrately) wie die Heiden wandeln (V. 17), deren Einsicht
verdunkelt ist (éoxotmpévor V. 18); und V. 19 folgt dann wieder eine
kurze Aufzihlung der Laster der Heiden. Die Epheser hdtten nicht so
«Christus gelernt» (Aorist!). Es werden in diesem Zusammenhang drei
Ausdriicke genannt, die sonst oft im Zusammenhang der christlichen
Verkiindigung zu finden sind: poavBdvew, dxobew, Sidaoxew (V. 20):

- anmobéolau ... nota v mpotépayv avacTeogny Tov maiatoy dvBpwmoy
Tov @lepduevor xara vag émbvupias s andrng,
- avaveobalar ... 176 Tvedpott 700 voog Dudv xol
— évdboaclar Tov xauvoy dvlpwmoy
Tov xata Ocov xtio0évra dv dixatoovvy xai oowoTyTL TijG
alnbelag.

Das Objekt des Anziehens ist hier nicht mehr ausdriicklich Christus,
sondern tov xawov &vlpwmov Tov xata Oedv wticlévra ...
Was besagt dieses »ttlewv?

Eine Antwort gibt uns Eph 2,10. Als Paralleltext zu Kol 2,12-13
findet sich Eph 2, 5-6, also im unmittelbaren Zusammenhang, deutlich

3% Nach H. SEESEMANN, Art.: nmatéw, in: TWNT V, 944, ist crouyeilv ein
«Ersatz» fiir das haufigere mwepimorteiv.

60 Der methodischen Schwierigkeit, hier einen Text zuhilfe zu ziehen, dessen
Verfasser nicht mit Sicherheit mit Paulus identisch ist, miissen wir uns bewuBt
bleiben. Das gilt auch fiir die Stellen aus dem Kolosserbrief.
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die Terminologie der Taufe. Wir werden darauf noch zuriickkommen.
10a «dtol ydp Eopev molnua xtiché vregdv Xpiotd *Inoob éxni Epyoug
ayabotc.
Der «neue Mensch, nach Gott geschaffen» Eph 4, 24 ist der Eph 2,
5-6 durch Gott erloste, «in Christus Jesus zu guten Werken ¢ geschaffene
Mensch». Oder: der neue Mensch, der «in Christus» geschaffen ist zu
guten Werken, ist der Mensch «quatenus renovatus est per gratiam
Dei» ©2, Der neue Mensch, den wir anziehen sollen, ist «in Christus»
geschaffen, er ist von Gott her gegeben, er ist auch der «nach dem Bilde
Christi» (Kol 3,10) geschaffene, und in diesem Zusammenhang auch der
in der Taufe erloste Mensch. Aber auch das Anziehen dieses «neuen
Menschen» geschieht im Hinblick auf die guten Werke:
10b olg mpontotpacey 6 Oedg tva &v adrols Tepimatompey.
DaB auch dieses wepimately eine eschatologische Spannung aufweist, zeigt
der ganze Zusammenhang von Eph 2,1-10, besonders V. 6. — Es sei zu
diesem Text auch noch vermerkt, da3 2Kor 5,17 und Gal 6,15 93 diese
neue Schopfung als v Xpusté gegeben bezeichnet wird, was ja sicher im
gleichen Sinn zu verstehen ist wie Gal 3, 26, wo dann diese neue Scho-
pfung eben darin besteht, daBl wir S6hne Gottes durch den Glauben sind.
Es ist wohl erlaubt, aus diesen beiden Texten zu schlieBen, dal3
auch hier am Anfang des Christseins ein Doppeltes steht: die Taufe,
die den Menschen nach Gott neu erschafft zu guten Werken, und das
«Lernen Christi», diesen neuen Menschen anzuziehen und in ihm zu
wandeln. Wie diese beiden Elemente zeitlich oder kausal zueinander
stehen, ist dem Text und dem nichsten Zusammenhang kaum zu ent-
nehmen. Aber es diirfte sich Gal 3, 27 grundsdtzlich um die gleichen
Momente handeln, wobei hier nicht vom «Lernen ...» die Rede ist, son-
dern vom «Anziehen» selbst, das, wie der Text nahelegt, bei der Taufe
geschieht.

Die Ubersetzungen von Kol 3,10 sind nicht alle einheitlich: sollen
die beiden aoristischen Partizipien in einem temporalen (oder gar kau-
salen) Nebensatz in die Vergangenheit gesetzt werden ¢, oder sollen sie von

61 gnf{ mit Dativ: «ad indicandum finem», vgl. M. ZERwICK, Graecitas
Biblica, Nr. 129.
62 So G. EstIUs, zitiert bei H. ScHLIER, Der Brief an die Epheser. Diissel-

dorf 1965, 220.
63 besonders nach der von namhaften Textzeugen vertretenen Lesart &v vyap

Xprot® *Incod ... xouvy) xtiots.
64 So z. B. H. ScHLIER, Epheser, 218.
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ui $eddecle abhingig als Imperative iibersetzt werden? 6 Fiir welche
dieser beiden Ubersetzungsméglichkeiten man sich auch entscheidet, ein
paridnetischer Einschlag wird dem Text nicht abzusprechen sein, ist doch
der neue Mensch, den man anzuziehen hat oder der angezogen wurde,
sich selbst stets erneuernd (Partizip Prdsens) und zwar entsprechend dem
Bilde seines Schépfers.

Es scheint daB gerade diese Stelle sehr viel zum rechten Verstindnis
von Gal 3, 26-27 beitragt: Das Christus-angezogen-haben besagt eine
groBe Spannung zwischen Erlésung bzw. Taufe und Vollendung. Es wird
in der Taufe Christus angezogen nicht als fertiges, endgiiltiges Kleid;
es wird ein neuer Mensch angezogen, der nicht einfach schon vollendetes
Bild Gottes ist, sondern der sich stets neu auszurichten und zu erneuern
hat entsprechend dem Bilde des Schopfers, unter welchem Bild ja sicher
Christus selbst zu verstehen ist, wie es Kol 1,15 ausdriicklich heit und
hier im Relativsatz erklirt ist: wavro xol &v =dow Xprotis.

Der Erwihnung wert ist hier auch die Parallele Kol 3,11 und Gal
3, 28: an beiden Orten steht der sonst sehr seltene Ausdruck odx &y 66
mit dem Aufzihlen der Hellenen, Juden, Sklaven, Freien, wobei der
AbschluB3 lautet:

Gal 3,28 mavteg yap Vpeig ele éote v Xpiotd Inoob.
Kol 3,11 d\xe mavro xal &v maow XpetoToc.

Also das eine Mal wavreg &v Xoust6d "Inood, das andere Mal Xpuotdg &v
naow, zwel Ausdrucksformen, die sicher beide eine analoge Realitit deut-
lich machen ¢7. Und gerade die Kolosserstelle in ihrem Kontext zeigt
deutlich an, daB es sich bei diesem «In-sein» nicht um «irgendeine
mythische Spekulation» handelt, auch nicht um etwas Statisches, son-
dern daf3 es «auf die allerkonkreteste sittliche Folgerung abzielt, die aus
dem eixcyv-werden sich ergibt: daB man nicht hurt, nicht listert und
nicht liigt (V. 5.8.9)»%. Und in diesem Sinne fiahrt dann auch V. 12
fort: &vdboaohe olv ... und es werden die Tugenden aufgezihlt: die Barm-
herzigkeit, die Giite, die Bescheidenheit usw.

Einer nidheren Untersuchung wiren freilich auch noch wert die
beiden Stellen Eph 6,11-14 und 1Thess 5, 8. Unter dem Bilde der

65 So E. LoHMEYER, Die Briefe an die Kolosser und an Philemon. In: Kritisch-
exegetischer Kommentar iber das Neue Testament. Gottingen 111961, 135. 139.

66 Aufler an diesen beiden Stellen nur noch 1Kor 6,5 (und Jak 1,17).

67 Vgl. die Ausfithrungen bei A. WIKENHAUSER, Christusmystik, 37 ff.

68 R. KitTEL, Art. elxdy, in: TWNT II, 395.
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Waffenriistung sollen hier die verschiedenen Tugenden angezogen wer-
den, vornehmlich Glaube, Liebe und Hoffnung. Grundsitzlich stehen

diese Texte in der gleichen Linie wie die behandelten.

Mit einem Seitenblick auf Gal 3, 27 kénnen wir sagen, dal im pauli-
nischen Schrifttum das 2v3Vsc0at ein terminus technicus der Parinese
ist. Paulus verlangt dieses «Anziehen» auf Grund der Entscheidung,
Christ zu werden oder auf Grund des Faktums, daB man Christ geworden
ist. Der neue Lebenswandel, der gegeben ist und sich weiter gibt als ein
Anziehen Christi, als ein Anziehen des neuen Menschen und damit als
ein Anziehen aller christlichen Tugenden und Werke, sieht sich aber
immer ausgerichtet auf eine letzte Vollendung.

Von dieser letzten Vollendung sprechen die Stellen 1Kor 15, 53-54
und 2Kor 5, 2—4. Es ist vielleicht nicht ganz zufillig, dal wir an beiden
Stellen die Begrifflichkeit des Anziehens wiederfinden. Eine né&here
Untersuchung dieser Texte in bezug auf das Anziehen soll einer anderen
Arbeit vorbehalten sein. Hier soll nur soviel festgehalten werden, daB3 an
beiden Stellen vom Ereignis der Vollendung her zuriickgeblickt wird auf
das vorausgehende Leben, welches durch eigenes Mitwirken auf das Ziel
des Uberkleidetwerdens zugeht (1Kor 15, 58; 2Kor 5, 6-9), wobei es
doch Gott selbst ist, der uns den Sieg gibt (1Kor 15, 57: 3tdovtt, Priasens!)
bzw. uns das Angeld des Geistes gegeben hat (Sol¢, Aorist).

B. Das « Tun» des Menschen in den paulinischen Tauftexten

Wir konnten im Vorausgehenden feststellen, welche «Firbung» in
den andern paulinischen Schriften das év8becOat hat, besonders das An-
ziehen Christi und des «neuen Menschen», Ausdriicke, die unserm Text
besonders nahe stehen. Dieses «Anziehen» hat einen viel zu dynamischen,
viel zu sehr ins Leben weisenden Zug, als dal3 es beispielsweise nur eine
neue Sinnbildlichkeit der Taufe als Ritus beinhalten wiirde im Sinn etwa
eines Bekleidetwerdens mit dem «Christusbild» ¢°. Gal 3, 26-27 steht év3-
beclorim Zusammenhang mit dem « Glauben» und der Taufe, und wenn wir
nun einige wichtige Tauftexte bei Paulus untersuchen, werden wir dabei
besonders aufmerksam bleiben fiir das Tun des Menschen, das in der
Taufe oder im Zusammenhang der Taufe erwidhnt wird, ob wir dort
vielleicht in dieser Richtung irgendwelche Anhaltspunkte finden fiir das
2vdVeslar von Gal 3, 27 70,

69 So etwa R. SCHNACKENBURG, Heilsgeschehen, 21.
70 Selbstverstdndlich geht es nicht um eine vollstindige Exegese dieser Texte,
sondern nur um ein paar Hinweise,
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Rom 6: ... 6oor ERunticbnuey elg Xpiotov "Inaoly ...

Was besagt nun in diesem Zusammenhang das einmalige Ereignis
des Getauftwerdens *? Verschiedene Aoriste, die von eben diesem ein-
maligen Ereignis handeln, deuten darauf hin: érelovopev 7§ apoptio
(V. 2), cuvetagrpey (V. 4), 6 Tahondg iy &vlpwmog suvestavpndy (V. 6),
amelavopev aby Xprotd (V. 8), anélavev dpdnaf (V. 10). Es ist ein Sterben,
das im Totsein andauert: odpgurol yeybvopey 76 6potmp.ott Tob Bovdtov
adtob (V. 5), hoyileale Exvtode elvar vexpode (V. 11). Die Auferstehung
und das neue Leben stehen noch bevor in der Zukunft (a), sind aber
jetzt schon wirksam (b) und sind auf jenes Ereignis zuriickzufithren (c):

a) oOpoUTOL ... TEY GPOLORATL ... THG dvactdosws éabpeba (V.5); ou-
Choopev adtd (V. 8).

b) tver... &v xowbdtytL Lolic nepirathooypey (V.4); 6 3e i), &) & 06
(V.10); Cédvrag 8¢ 6 0= (V.11).

c) die xawérne Lo¥c ist schon da (V.5 im Zusammenhang); 6 vyap
amobavoy dedivatwror (V.7, Perfekt!); anébavev 2oanal — Cf 10
0 (V.10); vexpols ... 7 apaptia — Tédvrag ... 7 Oed (V.11).

Die Taufe und in ihr das Sterben wird als ein einmaliges Ereignis
hingestellt (épanak). Das im Tode gegebene neue Leben ist wohl da, es
anzunehmen und zu verwirklichen ist Sache des T&auflings oder des
Getauften. Zwei Dimensionen finden sich also im Ereignis der Taufe:

— das einmalige Sterben zu einem neuen Leben,

— der Beginn, das Entgegennehmen und Vollziehen dieses neuen

Lebens in der Zeit.
Doch wird der Anteil des Menschen hier nicht im Aorist bezeichnet
wie das Getauftwerden, Begrabenwerden und Gestorbensein. Vielmehr
ist durch das, in was der Mensch hineinbezogen wurde, durch das Sterben
und Auferstehen, ein neues Leben mdglich, das der Mensch auf Grund
eben dieser Taufe verwirklichen soll. Er soll mepimoatelv év oottt
Cw¥g. Dieses mepiwately ist der eigentliche paulinische Fachausdruck fiir
das sittliche Leben des Menschen zwischen Taufe und Vollendung und
findet sich, wie wir bereits an Beispielen beobachten konnten, fast aus-
schlieBlich in pardnetischen Texten. Fiir O. Kuss hat selbst Rém 6,1-11
eine «paridnetische Spitze» 72, und auch fiir O. Michel besteht das Eigen-

7t Vgl. hierzu die Arbeit von H. FRANKEMOLLE, Das Taufverstindnis des
Paulus. Taufe, Tod und Auferstehung nach Rom 6. Stuttgart 1970 (Lit.).
72 0. Kuss, Romerbrief, 309.
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artige des Kapitels in dem «Nebeneinander von Indikativen und Impera-
tiven», die bei Paulus eine «unauflésliche Einheit» bhilden 73.

Kol 2,11-13: cuvragévreg adtd &v 1@ Pamrtioportt
&v © %ol cuvnyéplnte S e mlotews T évepyetas ...

Gerade durch die Beziehung dieses Auferwecktseins zum Glauben (an
die Kraft Gottes, die Christus auferweckt hat) offnet dieser Aorist
(Guvnyéplnte) die Sicht in die Gegenwart und in die Zukunft. Auch wenn
wir sagen, dafl das Sterben und Auferwecktwerden in dem historisch
einmaligen und einzigen Ereignis der Taufe geschehen ist, so erhilt doch
dieses ouvnyéplnte eine eigene Erklirung durch das Sux t%c mlotewc.
Diese niotic, durch welche die Galater nach Gal 3, 26 in Christus S6hne
Gottes sind, bewirkt Kol 2,12 «in Christus» 7* das Auferwecktworden-
sein. Dabeli ist aber wichtig festzuhalten, daf3 der Leser dem Sterben und
Auferwecktwerden in dem historisch einmaligen und einzigen Ereignis
der Taufe zeitlich nicht gleich gegeniibersteht: das Sterben kann sicher
ein punktueller Akt sein in der Geschichte, so auch das Auferweckt-
werden und das Lebendigmachen (V.13 cuvefwomotnoey), aber dieses
letztere ist mit dem Anheben eines neuen Zustandes (nimlich des Lebens)
verbunden, ob ich die Fortdauer dieses neuen Zustandes nun eigens
betone oder nicht. Sicher, auch das Tot-sein dauert an, doch nur deshalb,
weil das neue Leben iibernommen wurde. Um den Zustand des Tot-seins
eigens ins Bewultsein zu rufen, miifte man freilich zu den dafiir be-
stimmten stilistischen Mitteln greifen (z. B. das Perfekt in Rém 6, 5).
In diesem Sinne diirften die beiden Aoriste Kol 2,12 wohl nicht den
gleichen aoristischen Charakter haben. Diese grundsitzliche Uberlegung
gilt auch fiir Rom 6. V. 9 wird von Christus gesagt: &yepfcic &x vexpdv
ouxétt dmobvyioxet, Odvarog adrol odxétt xvpredet.

Wenn die Auferstehung selbst auch ein einmaliges Ereignis ist, so
geht es hier doch deutlich um das Andauern des Zustandes des Auf-
erwecktseins, des Auferstandenen, so daB er nicht mehr stirbt, und der
Tod tiber ihn keine Macht mehr hat. Noch deutlicher zeigt das V. 10,
der die Erklarung gibt fiir V. 9:

6 vop amtlavey, 1 apaprtia anéBavey Epamal.

5 8¢ G, Gi 16 0ed.

73 O. MicHEL, Der Brief an die Rémer. In: Kritisch-exegetischer Kommentar
tiber das Neue Testament. Gottingen 101955, 128-129.

7 Das &v ¢ bezieht sich eher auf Christus als auf die Taufe; vgl. auch E. Lo=n-
MEYER, Kolosser, 111.
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Dem betont einmaligen Sterben steht der Zustand des Lebens gegen-
iiber, das aus der Auferstehung oder Auferweckung resultiert.

Das Gleiche finden wir auch Eph 2, 5-7, dem Paralleltext zu Kol 2,
12-13 (mit umgekehrter Wort- und Gedankenfolge), wo das Mitauf-
erwecken und Mithinsetzen mit Christus auch im Aorist stehen — &vroac
Mg vexpovg —, aber doch deutlich in die Gegenwart (cecwouévor V. 5)
und in die Zukunft weisen (ivee &vdeilmror é&v 7olg alddow Tolc Enepyo-
pévorg To HrepBdiiov mholrog ...V 7).

Und noch zwei weitere bemerkenswerte Einzelheiten sind hier fest-
zuhalten:

— T yop yoprtiEote cecpapévor S micTewg (V. 8): die Epheser sind
gerettet (Perfekt) durch den Glauben — wie die Galater durch den
Glauben Séhne Gottes sind —; und man kann sich mit Fug und Recht
fragen, ob aus dem unmittelbaren Kontext heraus (V.6 und 7) dieses
1} x&ertt nicht in die ndmliche Richtung weist wie das &v Xpt676 *Inood
von Gal 3, 26.

— Zum Zweiten sei auch hier hingewiesen auf das mepiratelv in
V. 10, auf das wir immer wieder aufmerksam werden.

Kehren wir zuriick zu Kol 2,12. Es darf nicht verschwiegen werden:
Nicht nur aus der Tatsache des Auferwecktseins ergeben sich eine Reihe
von Imperativen, sondern auch aus der Tatsache des Gestorbenseins, des
Totseins 7>. Und doch darf der groBe Unterschied zwischen beiden Aus-
sagereihen nicht iibersehen werden, die auch keineswegs parallel zuein-
ander stehen. Das Ziel dieser parinetischen Aufforderungen (z. B. die
Glieder abzutéten, Kol 3, 5. 8 usw.) wie auch das Ziel der Taufe ist nicht
das véllige Tot-sein, das totale Abgetotet-haben der Glieder, das véllige
Abgelegt-haben des alten Menschen (z. B. Eph 4, 22), sondern das Leben
@ 0e (Rom 6,10; Gal 2,19), das In-den-Dienst-Gottes-stellen der
Glieder (R6m 6,13), das Anziehen bzw. das Angezogenhaben des neuen
Menschen (Eph 4, 24), was freilich alles erst bei der eigenen Auferstehung
zur Vollendung gelangen wird (Rém 6, 4-7.10).

Diesen Gedanken faB3t sehr schon zusammen Kol 3, 3—4:
amebavere yop, xol N Lof Sudv xéxpvatar obv ©¢ Xpotd &v 76 Oed.
brav 6 Xpuotde @ovepwbf], f Cof Audvy,
76t %ol Vpels obv adtd pavepwbioss &v 36Ey.

75 Vgl. A, FEUILLET, Mort du Christ et mort du chrétien d’aprés les Epitres
pauliniennes. In: RB 66 (1959) 491; DErs., Le Mystére Pascal et la Résurrection

des chrétiens d’aprés les Epitres pauliniennes. In: NRTh 79 (1957), 343; A. WIKEN-
HAUSER, Christusmystik, 100-101.
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Vgl. aber auch Gal 2,19; 5, 24-25; Rém 8,17; 2Kor 4,10; 5,14-16: fast
an allen Stellen steht nach der Aufforderung oder der Tatsache des
Sterbens oder Absterbens oder Leidens usw. das finale fve, das hinweist
auf das Leben, die Herrlichkeit, die Auferstehung usw.

Wenn in Kol 2,12 das cuvragévreg und das cuvyyéplnre vom gleichen
Ereignis berichten (auch wenn sich das v & nicht auf die Taufe sondern
auf Christus bezieht), und so beide mit einem Aorist tibersetzt werden
konnen 76, so haben doch die beiden Ausdriicke aus dem Kontext heraus
fiir Paulus nicht die gleiche zeitliche Aktualitit. Wenn wir nach unserem
Begrabensein uns auch weiterhin abtéten sollen (Kol 3, 5), so steht doch
von diesem Ereignis an nicht das Totsein, sondern das Leben im Vorder-
grund, gegeben in der Taufe selbst (V. 12: cuvyyépbnte vgl. cuvelwonoincey
V. 13), in der Gegenwart anwesend, wenn auch verborgen (3, 3) und in
der Zukunft in der Herrlichkeit erscheinend (3, 4).

Aus diesem Grunde hat auch die nioTic in 2,12 zeitlich nicht einfach
die gleiche Punktualitdt wie die Taufe; beide diirfen weder véllig parallel
gesetzt noch miteinander in Konkurrenz gebracht werden. Das neue
Leben, das in der Taufe (im Sterben und Begrabenwerden) geschenkt
wurde, ist (in Christus) gegenwirtig durch den Glauben an die Macht
Gottes, der seinen Sohn auferweckt hat 77. Richtig fat E. Lohmeyer
zusammen: «Dieser Erweckung ist der Gedanke eschatologischer Voll-
endung unléslich verbunden; indes, die ‘miterweckten’ Gliubigen leben
noch ‘im Fleisch’ und harren ‘der Offenbarung in Herrlichkeit’» 78,

Das cuvnyépOnte birgt also in sich schon alle Perspektiven der Gegen-
wart und Zukunft, wie sie 3,14 dargelegt werden: el odv cuvnyépinze ...
(odv paraeneticum!).

Dieser Gedanke 148t sich auch dadurch illustrieren, daB wir Kol
2,12 vergleichend neben Rom 6,4 stellen: Beide Sitze beginnen {iiber-
raschend &dhnlich:

Kol 2,12 ouvragévreg  adtd &v 10 Boantiopatt ...

& &
Rém 6,4 cuvetdpnuev ... adtd dwx tob Pamrticpatos ...

Auf Grund dieser Ahnlichkeit sei es auch erlaubt, die weitere Aus-
sage der Sdtze nebeneinander zu stellen:

76 Das Partizip Aorist hat an sich keine ratio temporalis, wird hier aber dem
Sinn nach aoristisch zu iibersetzen sein, vgl. M. ZERwWICK, Graecitas Biblica, Nr. 261.

7 1%c &vepyelog kann auch als Genitiv der Herkunft aufgefaBt werden, vgl.
E. LouMEYER, Kolosser, 112.

78 Ebd.
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Kol &v & xal ovvnyéplnre Sk ¢ wlotewg tig évepyeiog ol Oeob (a)
Tol &yelpavrtog adtdy éx vexpdv (b).

Rém tva domep fyépln Xpiotodc éx vexpdv S ti)c 86Eng Tob matpoc (b)
obtwg xal Auels &v xawbtntt Lol nepimationpey (a).

Was Rém 6, 4 als Ziel des Begrabenwerdens in der Taufe angegeben
ist, ndmlich das Wandeln im neuen Leben, ist Kol 2,12 im Begraben-
werden selbst schon da und nimmt dort im Auferwecktwerden durch den
Glauben seinen Anfang, wie das aus dem Vorausgehenden ersichtlich ist,
wonach das cuvnyépbinte e T¥c mlotewg deutlich eine futurische Per-
spektive hat.

Fassen wir das Gesagte kurz zusammen, indem wir unsern Text
Gal 3, 26-27 gegeniiberstellen:

In der Taufe seid ihr in Christus (2v @) auferweckt worden durch
den Glauben.

Dieser Aussage entspricht Gal 3, 27:

In der Taufe habt ihr Christus angezogen,

was die Erklarung (vydap) sein soll fiir 3, 26:

In Christus seid ihr S6hne Gottes durch den Glauben.

Wenn wir in diesen Tauftexten — wie wir in der Einleitung zu diesem
Abschnitt sagten — nach irgendwelchen Anhaltspunkten fiir das év3%eca
suchen, ist es wohl berechtigt, folgendes zu sagen: Das Xpiotov éve-
dvouche, das die Erklirung ist fiir das «Sohne Gottes sein durch den
Glaubeny, liegt sicher in der Richtung des suvnyépbnre S th¢ nioreng,
das der Anfang — und man kann vielleicht auch sagen: die Erklirung —
ist fiir das « Wandeln im neuen Leben» (R6m 6, 4). Oder anders formu-
liert: Wie das «S6hne Gottes sein durch den Glauben» das Ergebnis ist
aus der Tatsache, daB die Galater in der Taufe Christus angezogen haben,
so ist das « Wandeln im neuen Leben» das Ergebnis aus der Tatsache,
daB wir in der Taufe auferweckt wurden durch den Glauben. Oder noch
anders: Einerseits das Anziehen Christi, das sich im Glauben fortsetzt;
andererseits das Auferwecktwerden durch den Glauben, das sich im
neuen Wandel fortsetzt. — Aber es ist beidemal die Taufe der Ort, in
dem das Anziehen Christi wie das Auferwecktwerden durch den Glauben
vollzogen wird.

Einen weiteren duBlerst wichtigen wie auch diskutierten Tauftext,
Tit 3, 5, kénnen wir aus Raumgriinden nicht mehr analysieren, obwohl
er wahrscheinlich auch auf diesen «sittlichen Vorgang» in der Taufe zu
befragen wire, wird doch die avaxaivosig nvedpartog aylov auch weniger
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eine «neue Sinnbildlichkeit» des Xouvtpdv makiyyevesiog beinhalten als
eher in die Richtung des radikalen Beginns des neuen Wandelns im
Geiste weisen, wie das die Verse 8 ff. nahelegen.

III. GAL 3, 26-27
IM VERSTANDNIS DER PAULINISCHEN EKKLESIOLOGIE
UND DER PAULINISCHEN ETHIK

Im vorausgehenden Abschnitt untersuchten wir ein paar wichtige
Tauftexte des paulinischen Schrifttums und gingen die Stellen durch,
in welchen vom Anziehen gesprochen wird; beides versuchten wir auf
dem Hintergrund der Verse Gal 3, 26-27 zu tun. Wir konnten dabei
feststellen, daB3 dieser aoristische Beginn des Christenlebens nicht nur
in einem passiven Erleiden des Menschen in der Taufe oder durch die
Taufe besteht, sondern (auch) in einem Tun des Menschen, das im Laufe
des christlichen Lebens, freilich auf Grund des ganzen anfinglichen Ge-
schehens, also einschlieBlich der Taufe, sich weiter entfalten und inten-
sivieren soll in der Gestalt des christlichen Wandelns im Geiste, als S6hne
Gottes, angesichts der Vollendung.

Auf Grund dieser Beobachtungen bekommt nun Gal 3, 26-27 beson-
deres Relief: Es handelt sich hier — wie gesagt — um ein zeitlich einziges
Ereignis, wobei das einmalige Geschehen am Menschen und in diesem
Geschehen das Tun des Menschen hervorgehoben ist. Obwohl es der
gleiche geschichtliche Ort ist, ist doch nicht einfach der Empfang der
Taufe formell mit dem Anziehen Christi gleichzusetzen wie z. B. Kol 2,12
das Begrabenwerden durch die Taufe auch formell verschieden ist von
dem (in Christus) Auferwecktwerden durch den Glauben. Das «in Christus
Séhne Gottes sein durch den Glauben» findet seine Erklirung darum
primdr nicht im Empfang der Taufe, sondern im Anziehen Christi. Dieses
Anziehen Christi kénnte dann aber der Anfang des Glaubenslebens sein:
Anfang», weil dies das Leben ist, das aus der Auferweckung durch den
Glauben herriihrt; «Leben», weil «Anziehen» bei Paulus nicht (nur) einen
assensus intellectus bedeutet, sondern das lebendige Bekenntnis, das
Verwirklichen verschiedener Tugenden, die aus dem Glauben flieBen,
bezeichnet, eben jenes Glaubens, durch den wir in Christus S6hne Gottes
sind. In der Taufe auf Christus hin geschieht die Annahme, die Uber-
nahme, das «Anziehen» Christi mit all seinen Forderungen und Kon-
sequenzen, an die Paulus die Christen immer wieder erinnert und durch
deren Erfiillung in Christus der Mensch zum Sohne Gottes wird.
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Bevor wir aber diese Einsichten aus dem paulinischen Schrifttum
noch erhirten und vertiefen, miissen wir uns fragen, ob diese Erklirung
des &vdVecBar Gal 3,27 auch wirklich in den Zusammenhang paf3t. Und
hier scheint nun einiges gegen unseren Deutungsversuch zu sprechen. Im
Zusammenhang von Gal 3 geht es ja nicht um die Taufe, auch nicht um
den christlichen Lebenswandel, sondern um das, was V. 28b formuliert
ist mit mévreg yap dpels elc éote &v Xpiotd "Incol; es geht um die Zu-
gehorigkeit zu Christus (Xptetob elvar), wodurch eben auch die Galater
«Same Abrahams» sind, d.h. «Erben nach der VerheiBung» (V. 29).
Gerade nicht der durch die Taufe und das Anziehen Christi eréffnete und
ermoglichte Lebenswandel des einzelnen scheint hier gefordert zu sein,
sondern das «Einer-sein in Christus».

Nun, es ist bei diesem Ausdruck dpets elg éote &v Xpiotd "Ino0l von
verschiedenen Interpreten an die Kirche erinnert worden, insbesondere
an die Darlegungen 1Kor 12,12 ff. Tatsédchlich diirfte es von der pauli-
nischen Theologie her schwierig sein, an eine Einheit der Gliubigen und
der Getauften in Christus zu denken, ohne dabei den Paulus so ver-
trauten Begriff des «Leibes Christi» ins Spiel zu bringen. Dabei braucht
man keineswegs wie W. Kiimmel anzunehmen, daBl «das Bild vom An-
ziehen des Christus aus demselben geistigen Bereich wie das vom Leib
Christi» stamme, auch nicht, «daB3 Christus als der eine Universalmensch
vorgestellt ist, der die vielen einzelnen Menschen, die zu ihm in Beziehung
treten, umfafBBt wie ein Gewand und mit ihnen zusammen die Universal-
personlichkeit des Christus, den ‘Leib Christi’ bildet» 7°. Ohne auf dieses
Problem weiter eingehen zu wollen und ohne eine «seinsmiBige» Zu-
ordnung oder Einordnung zu Christus in Frage zu stellen 8: es diirfte
doch keinem Zweifel unterliegen, dafl fiir Paulus, wenn er die Begrifi-
lichkeit des «Leibes Christi» gebraucht, nicht nur die Einkeit der Kirche
in den Vordergrund tritt, die fiir ihn als Vorgegebenheit nicht in Frage
steht, sondern auch und nicht weniger die Verschiedenheiten der Existenz-
und Wirkméglichkeiten dieses Einen Leibes 8. Es ist darum wichtig
festzuhalten, dal3 gerade an jenen Stellen, in denen Paulus ausfiihrlicher
vom «Leib Christi» handelt, die unvermeidliche Vielfalt des Wirkens

7 W. KtmMMEL, Die Theologie des Neuen Testaments nach seinen Haupt-
zeugen Jesus, Paulus, Johannes. In: Das Neue Testament Deutsch, Erginzungs-
reihe 3, Gottingen 1969, 187.

80 H. ScHLIER, Galater, 175.

81 Vgl. dazu z. B. J. A. T. RoBiNsoN, Le corps. Etude sur la théologie de
saint Paul. Lyon 1966, 97 fi.
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Christi betont wird: 1Kor 12, 4-31; Roém 12, 3-8; vgl. Eph 4, 1-16. Der
Feststellung von H. Schlier, daB das XptotoU elver bei Paulus nicht einen
moralischen Sinn habe, sondern den Besitz des sakramentalen rmveUp.o
Xpotob (mit Hinweis auf Rém 8, 8 f.; 1Kor 3,16; 12,16; Gal 5,24 {))
oder auch das Sein Christi «in uns» voraussetze 82, braucht nicht wider-
sprochen zu werden, doch ist auch hier zu fragen, ob die moralische und
die seinsmiBige Ordnung einfach so sduberlich getrennt werden diirfen.
Um nur die von H. Schlier erwidhnten Stellen durchzugehen: auf Rém
8, 8 f. folgt V. 12 die daraus resultierende Parinese (&po 00v), wonach die
Romer mit dem Geist die Werke des Fleisches téten sollen. 1Kor 3,16
ist es der Geist Gottes, der in den Korinthern wohnt, die Tempel Gottes
sind, doch wissen wir gerade aus 1Kor, welche Bedeutung dem Geist
in der Gemeinde zukommt, ist es doch der eine und selbe Geist, der
«all das» wirkt, «indem er jedem nach seiner Art zuteilt, wie er will»
(12, 4-11). — Das Zugehoren der Glieder zum einen Leib, wovon 1Kor
12,16 die Rede ist, darf gerade nicht in der Identifizierung mit dem Leib
bestehen, sondern jedes einzelne Glied soll in dem einen Leib seine eigene
Funktion und Aufgabe wahrnehmen, «so, wie er wollte» (V. 18; vgl.
auch V. 27 ff., wo das Bild auf die Gemeinde iibertragen wird). — Wenn
es Gal 5, 24 heiBt: «Die, welche Jesus Christus zugehoren, haben das
Fleisch mit seinen Leidenschaften und Geliisten gekreuzigt», besteht
doch die Zugehorigkeit zu Christus nicht im «Gekreuzigtsein», im «Tot-
sein», sondern im « Wandeln im Geiste» (V. 25 i Lo pev mvedpott, Tvedpott
%ol GTOLYGDREY).

Mo6ge man das elg €ote &v Xpiotd "Ineol (Gal 3, 28) auf das cépa
hin deuten oder nicht, wir wiirden doch an den wesentlichen Aussagen
des Paulus iiber die «Einheit» hinweggehen, wenn wir sie nicht in einem
pneumatischen, das heift doch aber auch dynamischen Sinn verstiinden.
Auch kann nur eine so verstandene Einheit von sich behaupten, «Same
Abrahams» zu sein (Gal 3, 29), diirfen wir doch die unseren Versen vor-
ausgehende Argumentation nicht aus den Augen verlieren, wonach eben
«die aus dem Glauben» (ol éx wiorenc) Kinder Abrahams sind (3, 7) und
daB daher «die aus dem Glauben» (ol éx wiotewg) mit dem gliaubigen
Abraham (t¢ motd ABpady) gesegnet werden (3, 9).

So fiigt sich unsere Interpretation des Xptotov évdbeceor im Sinne
der gliubigen Ubernahme und Annahme des Christus mit all seinen
Forderungen in der Taufe nicht nur gut in den Zusammenhang des Ab-

82 H, ScHLIER, Galater, 175.



32 «Christus anziehen»

schnittes Gal 3, sondern auch in das Gesamt der paulinischen Theologie.

Zum AbschluBl sollen noch ein paar Hinweise unsere Einsichten
erliutern und vertiefen.

Nach einer dhnlichen Aussage hin wie Gal 3,26-27 wire auch
Kol 2, 6 zu untersuchen:
& oy maperdfete Tov Xpratov 'Inootv Tov Kdgrov, &v adtd nepimateize.

Nur auf einige Einzelheiten soll hier aufmerksam gemacht werden:
nopoiapBavery ist bei Paulus ein terminus technicus im Zusammenhang
der Verkiindigung und kann wiederum verschiedene Nuancierungen
haben. So besagt es z. B. das Empfangen der christlichen Uberlieferung
«in fester Prigung in der Traditionskette» 1Kor 11, 23; 15,1. 3; aber
auch «die formulierbaren Gesetze christlicher Sittlichkeit» werden in
dieser Uberlieferung angenommen, wie 1Thess 4,1 zeigt 8. Es darf aber
bei diesem waporapBavey nicht nur an die verstandesmiBige Entgegen-
nahme geistiger Sachverhalte gedacht werden, sondern es besagt dieser
Ausdruck ein Annehmen im Sinne einer «Zustimmung» oder «Billigung»8*
der Verkiindigung, der Anerkennung des Verkiindigten. In diesem Sinne
ist mapohopPBavery sicher in unserm Vers zu verstehen, wo vom Annehmen
Christi selbst die Rede ist, einzige Stelle im paulinischen Schrifttum, in
welchem das Objekt des wopohopBavery mit einer Person bezeichnet wird.
Es wird zudem Christus betont als der Kyrios dargestellt (Nachstellung
mit Wiederholung des Artikels), d. h. es handelt sich hier um ein Anerken-
nen Christi, der als der Herr unseren Dienst in Anspruch nimmt, und um
ein Bekenntnis der eigenen Abhingigkeit 5. Wie wir uns nun zu diesem
Christus dem Herrn bekannt haben 8¢, so sollen wir in ihm wandeln.

Bemerken wir zudem noch, dall dieser Vers umrahmt ist von der
zweimaligen Erwdhnung der miotig, wobei das obv in V. 6 doch sicher
auch auf die Glaubensfestigkeit der Kolosser hinweist und zugleich an
die damalige Annahme Christi des Kyrios erinnern will, bevor es daraus
auf die Forderung zum sittlichen Wandel in Christus iiberleitet; und
man kann sich fragen, ob diese Glaubensfestigkeit nicht indirekt zuriick-
gefithrt wird auf die Annahme Jesu Christi 8. Wenn wir weiterhin noch

8 Vgl. G. DELLING, Art. napaiapfdvely, in: TWNT IV, 14.

8 Vgl. W. BAUER, Worterbuch, s. v.

85 Vgl. W. FOERSTER, Art. x0ptog, in: TWNT III, bes. 1087 ff.

8 E. LouMEYER, Kolosser 97, denkt dabei an die Uberlieferung der alten
Bekenntnisformel: Herr ist Jesus Christus.

87 Eine innere Beziehung zwischen wigtic und mapoadapfavey tov Xpiotodv
’Incobv tov Kiprov sieht z. B. auch G. DELLING, in: TWNT IV, 15. Auch andere
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feststellen, daB auch hier gleich darauf von der Taufe die Rede ist (2,111f.)
— wenn auch die Beziehung zwischen wopohaufdvery und der Taufe nicht
klar zutage tritt — so erinnert doch Kol 2, 6 sehr stark an die Aussage
Gal 3, 26-27, und das Xpiotov évdbecOat kann eine neue Erklirung er-
halten durch das wopahopfavew tov Xerotov ‘Incolv tov Kdprov: es geht
um das Annehmen und das Anerkennen Christi des Herrn mit all den
sittlichen Folgerungen, die sich zusammenfassen lassen als « Wandeln
in ihm», in welchem Wandeln das «Erstarken im Glauben» (Kol 2,7) die
vornehmste Rolle spielt.

Im Vorausgehenden sind wir immer wieder auf einen Ausdruck
gestoBen, nimlich auf wepimately, und wir haben zugleich feststellen
koénnen, daB von diesem « Wandel» stets im Hinblick auf die Vollendung,
auf die Auferstehung oder auf die Parusie gesprochen wurde.

Wiirden wir alle paulinischen Stellen, in welchen von nepuwarteiv die
Rede ist, zusammenstellen, kénnten wir aulerdem noch folgendes fest-
stellen, das in enger Beziehung steht mit dieser eschatologischen Fir-
bung der Texte, ndmlich die hdufige Erwihnung der xAnpovopio und des
mvebpo, die ihrerseits wieder in enger Beziehung zueinander stehen. Es
ist im Rahmen dieser Arbeit natiirlich nicht méglich, diesen beiden sehr
wichtigen Begriffen auch nur ein klein wenig nachzugehen, obwohl beide
fiir unseren Text ungemein lehrreich sind.

Wir haben bereits auf die Ahnlichkeit der Strukturen Gal 3, 23-29
und 4,1-7 hingewiesen. Am Ende der beiden Textreihen steht das Wort
xAnpovopog (vAmpovoptia), so auch in dem Gal 4, 6-7 parallelen Text R6m
8,14-17, eine Feststellung, die sicher unsere ndhere Aufmerksamkeit
verdient.

Nach W. Foerster liegt der Inhalt der Wortgruppe xAnpovéuog, xAn-
povoP£n, ¥hnpovopia «fast ganz im Gleichnis von den ungerechten Winzern
beschlossen, Mk 12,1-12 par». Der «Erbe» ist der «Sohn», das Erbe das
Reich Gottes. «Erbe sein hei3t im Gleichnis von den bdsen Winzern nicht,
das Erbe schon angetreten haben, sondern die Anwartschaft auf das
Erbe haben; der Sohn kommt noch nicht als der Herr des Weinbergs,
mit der Vollmacht des, der seinen Besitz schon angetreten hat» 8. Vor
diesem Antreten des Erbes unterscheidet sich der Erbe in nichts vom
Knecht, «obwohl er der Herr von allem ist» (Gal 4,1) bis zu der vom

paulinische Stellen, in denen mapaiapfBdvery vorkommt, weisen auf die Beziehung
zur mlotic hin: Gal 1,9.12; Phil 4,9; 1Thess 2,13.
8 W. FOERSTER, Art.: xAnpovépog, in: TWNT III, 781 ff.

3
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Vater festgesetzten Zeit. W. Foerster schlieBt richtig, daB « xAmpovépog
ein eschatologischer Begriff» ist &.

Worin besteht nun das Erbe? Im genannten Gleichnis wird es bei
Mt 21, 43 formuliert als das «Reich Gottes». xAnpovopia als foaciieio [Tol]
Bcob findet sich auch bei Paulus: 1Kor 6, 9; 15, 50; Gal 5,21, vgl. auch
Eph 5, 5 Bactieto tob Xptotolb xotl @zob. Der Inhalt des Erbgutes wird
bei Paulus auch mit 36&x bezeichnet: Rom 6,17, vgl. Eph 1,18, s. auch
Com aldviog Tit 3,7 (im Taufkontext).

Welches ist die Grundlage dafiir, dall jemand zum Erbe eingesetzt
wird oder die Anwartschaft auf das Erbe erhdlt? Am deutlichsten zeigt
sich das in den beiden Texten Gal 4, 6-7 und Rém 8,14-17: Wenn je-
mand Sohn Gottes ist, ist er auch Erbe. Das Sohnsein bzw. das Sohn-
werden beruht wiederum auf der Sendung des Geistes (Gal 4,6) bzw.
auf der Annahme des Geistes der Sohnschaft durch den wir getrieben
werden (Rom 8,14 ff.).

Gal 3, 26-29 ist der Gedankengang dhnlich: die Galater sind Erben,
weil sie zu Christus gehoren, weil sie «einer» sind in Christus Jesus;
S6hne aber durch den Glauben in Christus Jesus sind sie auf Grund des
Anziehens Christi in der Taufe.

DaB das Erbe-werden im Augenblick des Christ-werdens oder auch
im Augenblick der Taufe geschieht, ist auch aus zwei weiteren Texten
ableitbar: Eph 1,13-14 und Tit 3, 5-7.

Wenn der Erbe auch xbprog mdvrwv ist (Gal4,1), so ist er doch noch
nicht im eigentlichen Vollbesitz der Erbschaft. Der Akt der eigentlichen
vollgiiltigen Ubernahme der Erbschaft findet in der Zukunft statt,
genauer gesagt bei der Vollendung (Auferstehung, Parusie) und wird im
Griechischen bezeichnet durch das Verb xinpovopéw. Nach 1Kor 6,9.10
und Gal 5, 21 werden die Gerechten das Reich Gottes erben, diejenigen
aber, die Boses tun, werden es nicht erben. Kol 3, 24 steht dafiir der
vielleicht exaktere Ausdruck &mohapBdvesOor v dvranddooty thg xhy-
povouiog, das Entgegennehmen der Auszahlung des Erbes, das auch hier
der Verfasser fiir die Zukunft in Aussicht stellt, nachdem er in den Versen
zuvor zu guten Werken aufgemuntert hat.

Dieser Aspekt, daB die eigentliche Auszahlung des Erbes irgendwie

8 TWNT III, 782. — Ob gewisse Zweifel beziiglich des «eschatologischen
Klanges» besonders in den Galaterstellen zurecht angemeldet werden (ebd. Full-
note 30), vermégen wir nicht zu beurteilen. Sollte der Begriff in 3, 29 in sich be-
trachtet auch nicht eschatologisch gemeint sein, so erhalt er doch diese Farbung
aus der direkt sich anschlieBenden Betrachtungsweise des Begriffes 4,1 ff.
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in Beziehung oder gar in Abhingigkeit steht vom Tun des Menschen,
ist in allen genannten pardnetischen Texten deutlich vorhanden. Aber
auch im Zusammenhang mit den mehr lehrhaften Texten klingt dieser
Aspekt des menschlichen Bemiihens mit %, und hier zeigt sich zugleich
auch die Bedeutung der Rolle des Geistes im christlichen Leben.

Tit 3, 5-7 wird das Erbe-sein in engste Beziehung gebracht zum
Heiligen Geist, der in reicher Fiille iiber uns ausgegossen wurde durch
Jesus Christus. Doch gleich folgt die Mahnung, daB sich Titus mit allem
Nachdruck dafiir einsetze, ive gpovrtilwoy xah&v Epywv mpototachul
ol memioTeundteg Bed (V. 8).

Eph 1,13-14 ist von der Besiegelung durch den Heiligen Geist die
Rede, wobei zu bemerken ist, daf3 dieses Besiegeln, oppayilewv, ein Wort
ist, das «unzweifelhaft» zur Taufterminologie gehort 1. Dieser Heilige
Geist ist das Angeld (appafv) unserer Erbschaft. Und es folgt V. 15 die
Erwihnung des Glaubens und der Liebe der Epheser: & tobto xdy®m,
axovoag thv %xabd’ dpdc miotw ... (vgl. dazu noch Eph 1,18 ff.).

Gewi3, der Begriff mvelpo kommt in Gal 3, 26-27 direkt nicht vor.
Wir haben aber gesehen, daB Gal 3, 26 das Ergebnis und die Erfiillung von
all dem ist, auf das das Gesetz, die frithere Okonomie, hingefiihrt hat:
auf Christus und sein Werk, dessen Ziel folgendermafien ausgedriickt ist :

3,24b tva éx milotewg Suonmbdpey,
3,14b tva thv émayyediav tob myvedparos AaBopey ik g nioTewg.

Und es ist sehr wichtig festzuhalten, daB in dem Gal 3, 26-27 struk-
turell parallelen Text Gal 4, 6 (bzw. Rém 8,14-15) die Sohnschaft nicht
zuriickgefiihrt ist auf den Glauben, sondern auf den Geist, den der Vater
in unsere Herzen gesandt hat, nicht einfach, damit wir ihn «habeny,
sondern damit er in uns titig sei.

O. Kuss spricht anschlieBend an den exegetischen Kommentar zu
Ro6m 8,12-17, daB Paulus hier in diesen Versen eine «Theologie einer
Zwischenzeit zu erarbeiten sucht», und er charakterisiert diese Zwischen-
zeit: «Das Pneuma ist die Macht, welche die Zwischenzeit als Vorweg-
nahme der Heilserfiillung beherrscht» 2. Diese Zwischenzeit wird — 4hn-
lich wie Roém 8,15 — Gal 4, 6 erdffnet durch die Sendung des Geistes

9% Vgl. u. a. Anton GRABNER-HAIDER, Paraklese und Eschatologie bei Paulus.
In: Neutestamentliche Abhandlungen. Miinster 1968.

90 1. pE La PoTTERIE, L’onction du chrétien par la foi, in: I. de la Potterie S. J.,
S. LyoNNET, S.J., La vie selon I’Esprit. Condition du chrétien. Paris 1965, 113 f.

92 0. Kuss, Romerbrief, 607 f.
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und wird stets durchlebt durch die stindige Fiihrung (Rém 8,14) und
das stete Rufen dieses Geistes (8,15). Als solche, die vom Geiste getrieben
Sohne Gottes sind, sind wir auch Erben.

Gal 3, 27, wo der Schwerpunkt der Beweisfithrung im Kontext eben
auf dem Glauben liegt, wird diese Zwischenzeit er6ffnet durch das An-
ziehen Christi in der Taufe und dauert fort im Glauben. Als solche, die
wir durch den Glauben S6hne Gottes sind in Christus Jesus, sind wir auch
Erben. Der vermeintliche Widerspruch: Sohnschaft durch den Glauben
und Sohnschaft durch den Geist erklirt sich leicht aus der verschiedenen
Betrachtungsweise dieser Zwischenzeit.

Nach Gal 3, 27 beginnt diese Zwischenzeit mit dem Xpio7éy &vedi-
cacOz in der Taufe, mit der Ubernahme Christi mit all seinen Forde-
rungen, die zusammengefaBt sind im «Glauben», freilich in der wioTig
O aydmne évepyovpéun, denn «in Christus» gilt nur der Glaube, der durch
die Liebe wirksam ist (Gal 5, 6), welche wiederum die erste Frucht des
Geistes ist (5, 22), des Geistes, in dem wir wandeln sollen (5,16).



	"Christus anziehen"

