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HAaNs WIDMER

Zum Begtiff der Erwartung
und der Hoffnung bei Lain Entralgo”

I. Zentrale Gedanken
der allgemein-philosophischen Anthropologie Lain Entralgos

Pedro Lain Entralgo (geb. 1908) hat seit 1942 den Lehrstuhl fir
Medizingeschichte an der Universitit Madrid inne und gehért zu den
bekanntesten Intellektuellen des modernen Spanien !. Es mag uns selt-
sam scheinen, daBl ein Medizingeschichtler iiber Hoffnung reflektiert.
Tatsédchlich aber hat Lain Entralgo sich mehr und mehr von der Natur-
wissenschaft — er studierte zundchst Chemie und dann Medizin - entfernt
und der Philosophie zugewandt 2. Von seinen philosophisch-anthropo-
logische Probleme erérternden Werken hat zweifellos «La espera y la
esperanza» besondere Bedeutung erlangt 3. Ein ndheres Eingehen auf

* Referat iiber die ungedruckte, Ende Sommersemester 1968 dem Institutum
philosophicum Innsbruck vorgelegte Dissertation mit dem Titel: Anthropologie
der Hoffnung. Einfithrung in Denken und Werk Pedro Lain Entralgos und kritische
Darlegung von «La espera y la esperanzan.

! Zu einer allgemeinen Orientierung tiber Lain Entralgo sei hingewiesen auf:
W. LEIBBRAND, Pedro Lain Entralgo, in: Arzt und Christ 3, 1957, 102-107;
I. HOLLHUBER, Geschichte der Philosophie im spanischen Kulturbereich, Miinchen
1967, 174-178.

2 Davon legen besonders folgende Biicher Zeugnis ab: P. Lain ENTRALGO,
Las generaciones en la historia, Madrid 1945; pERs., La espera y la esperanza,
1. Auflage, Madrid 1957, 2. Auflage, Madrid 1958, 3. Auflage, Madrid 1962. Im
folgenden zitieren wir immer nach der 3. Auflage, und zwar in der Abkiirzung EE.;
DERS., Teoria v realidad del otro, 1. Auflage, Madrid 1961.

3 Eine deutsche Ubersetzung ist bis anhin meines Wissens noch nicht zu-
standegekommen, wohl aber eine franzésische: Pedro Lain Entralgo, L’attente et
I'espérance (histoire et théorie de l’espérance humaine). Trad. de l’espagnol par
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diesen wertvollen Beitrag zum Thema der Hoffnung diirfte auch von
Interesse im Hinblick auf die philosophisch-theologische Diskussion sein,
die E. Blochs Buch iiber die Hoffnung ausldste *. Unserer interpretieren-
den Darlegung sei aber noch eine kurze Charakteristik von Lain Entralgos
Anthropologie im allgemeinen vorangestellt 5.

Lain Entralgo — und hier spielt die Tatsache, da3 er von der Medizin
herkommt, eine groBe Rolle — zentriert nach der Interpretation von
P. Soler Puigoriol seine Gedanken um den Begriff der Bediirftigkeit des
Menschen. Diese hat ihren Grund zunichst im Angewiesensein des
Menschen auf den Leib ¢ Die geistig-immaterielle Innerlichkeit be-
notigt zu ihrer Aktivierung den Leib, der aber zugleich Grenzen setzt,
welche fiir die Innerlichkeit zu eng sind. So lebt also der Mensch in der
Spannung zwischen geistig-freier Innerlichkeit und leiblicher AuBerlich-
keit, was aber keineswegs ausschlieBen soll, dafl der Geist mit dem Leib
eine innere Einheit bildet. Die leibseelische Einheit kommt unter ande-
rem darin zum Ausdruck, daB3 der Geist stets versucht, den somatischen
Aspekt zu deuten. Immer schon bemiihte sich der Mensch darum, zur
leiblichen Dimension seines Seins Stellung zu nehmen, und im Verlaufe
der Geschichte treten die verschiedenartigsten Deutungen und Wertun-
gen des Leibes auf, insbesondere vielfiltige Interpretationen der sich
vorwiegend am Leibe zeigenden Phanomene Gesundheit und Krankheit.
Die Anstrengung des Menschen, seinen eigenen Leib und dessen Zustdnde
zu begreifen, fithrte zu so bedeutenden Ergebnissen wie z. B. der Medizin
als erfolgreicher Wissenschaft oder einem klareren Selbstverstindnis der
anthropologischen Grundfrage: « Was ist der Mensch?» Sie hat es aber

Robert Dissge. (Coll. «Textes et études philosophiques), Bruges, Paris 1966. —
HOLLHUBER a.a. 0., 176 iibersetzt den Titel «La espera y la esperanza» mit « Harren
und Hoffeny.

* Vgl. E. BrocH, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt 1959. Vgl. dazu vor allem
J. MorLt™MANN, Theologie der Hoffnung, 3. Auflage, Miinchen 1965, W. D. MARscCH,
Hoffen — worauf?, Hamburg 1963.

5 Vgl. dazu, P. SoLer PuiGcoriorL, El hombre ser indigente, Madrid 1966.

6 Wertvolle Gedanken zum Thema der Leiblichkeit finden sich besonders in den
von P. SoLER PuiGorioL (a.a.0.) in diesem Zusammenhang angefithrten Werken,
z.B. P.LafN ENTRALGO, Ocio y trabajo, Madrid 1960; DErs. Enfermedad y pecado,
Barcelona 1961; pErs. Mysterium doloris. in: Fe, razén y psiquiatria, hrsg. von
Braceland, Barcelona 1959; pERrs. La relacién médico-enfermo, Madrid 1964; La
historia clinica, 2. Auflage, Barcelona 1961 ; pDERrs. Estudios de historia de la medi-
cina y antropologfa médica, Madrid 1943; Miguel Angel y el cuerpo humano, in:
Obras, Madrid 1965; pERs. La curacién por la palabra en la antigiiedad clasica,
Madrid 1958.

28
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nicht fertiggebracht, den letzten Rest des Geheimnisses der psycho-
physischen Einheit zu entschleiern.

Nicht nur im Zusammenhang mit der Leiblichkeit, sondern auch
im Zusammenhang mit der Zeitlichkeit, die allerdings von der ersten
abhidngig ist, zeigt sich die Bediirftigkeit des Menschen. Dieser bleibt
stets an eine bestimmte Raum-Zeit-Stelle gebunden, mit der er sich
aber nie identifiziert, da er, sich je neu entwerfend, auf seine Zukunft
hinschreitet, sich verdndert und durch sein Handeln Geschichte macht,
wobei sich dieses Handeln entweder mehr an der Vergangenheit orientiert
oder eher der Zukunft verpflichtet. Als ein geschichtliches Wesen mit
SelbstbewuBtsein versucht der Mensch, die Vielfalt der Geschichte mit
Hilfe der Geschichtsschreibung zu begreifen und zu ordnen 7. Lain
Entralgo widmet den Themen der Biographie und der Generation eine
ganz besondere Aufmerksamkeit .

Die Bediirftigkeit des Menschen zeigt sich in der Leiblichkeit, in
der Geschichtlichkeit, aber auch in der Sozialveranlagung. Uber diesen
Aspekt des Menschseins finden sich bei Lain ebenfalls wertvolle Gedan-
ken °. Die Menschen sind immer aufeinander angewiesen, und es ist
merkwiirdig, daB3 die Interpersonalitit als philosophisches Problem erst
sehr spdt thematisch wurde. Es gibt aber viele Moglichkeiten, diese
Grund-Bediirftigkeit im mitmenschlichen Bereich zu verwirklichen, wo-
bei grundsitzlich solche Beziehungen zu unterscheiden sind, bei denen
die Bezugspersonen einander gegenseitig als Objekte betrachten, und
solche, bei denen sie sich wirklich als Person ernst nehmen. Beide Typen
interpersonaler Beziehungen haben je eigene Mittel der Kommunikation
und konnen sich vom Pol der Liebe bis zum Pol des Hasses bewegen.

Der tiefste Grund der genannten Dimensionen menschlicher Be-
diirftigkeit, d.h. der Leiblichkeit, der Geschichtlichkeit und des sozialen
Aufeinander-angewiesen-Seins liegt in der wesentlichsten menschlichen
Bediirftigkeit, namlich in der Abhdngigkeit von Gott, die stets durch
die erwdihnten Ansitze hindurch transparent werden kann, sei es in der
positiven oder negativen Erfahrung des Leibes (Gesundheit oder Krank-
heit), im Aufleuchten einer Ordnung in der Geschichte oder in einer
authentischen interpersonalen Beziehung.

7 Vgl. in diesem Zusammenhang: P. LAfN ENTRALGO, Las generaciones en la
historia, a.a.0.; pErs., Obras, Madrid 1965, 20 ff.

8 Vgl. dazu, Espafia como problema, Madrid 1957.

9 Vgl. dazu besonders Lafn ENTRALGO, Teoria y realidad del otro, 2 Bde.,
1. Aufl,, Madrid 1961, 2. Aufl., Madrid 1968.
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Damit haben wir schematisch und skizzenhaft-verallgemeinernd
den Raum, in dem sich Lain Entralgos Denken bewegt, umschrieben
und haben so auch den allgemeinen Horizont bestimmt, in den die nun
etwas ausfithrlicher darzulegenden Uberlegungen iiber die Erwartung
und Hoffnung hineingehéren.

II. Lains Entwurf einer Anthropologie der Hoffnung

1. Die Evwartung als Moglichkeitsbedingung dev Hoffnung

Wir kénnen nicht unmittelbar und direkt von der menschlichen
Erwartung sprechen, da der Mensch nicht eine vom Kosmos unab-
hiangige GroBe ist. Lain nennt ihn ein « Bruchstiick des Kosmos» (EE 474),
das nur im Rahmen des innerhalb des Kosmos Moglichen erwarten kann.
Seine Erwartung wird unter anderem auch von dem bestimmt, was mit
dem Gesamt der Welt in Zukunft zu geschehen hat !°. Daher erértert
Lain Entralgo die interessanten Fragen, ob die Welt, ob ihre einzelnen
Regionen in der Zukunft etwas erwarten lassen, und was dieses Etwas
genau sel.

Prinzipiell miifte man eigentlich nach dem Trigheitsgesetz von
Galilei und Newton die Zukunft des Mineralischen genau bestimmen
kénnen; sie wire ndmlich nichts anderes als die Verlingerung der Gegen-
wart. Im Sinne der thermodynamischen Betrachtungsweise von Carnot
und Clausius wiirde das Universum in Zukunft dem K#ltetod entgegen-
gehen 11, Faktisch aber gehen beide Uberlegungen von einer Abstraktion
aus, die der vollen Realitdt nicht ganz gerecht wird: das Trigheitsgesetz
sieht von einer moglichen Einwirkung duBerer Einfliisse ab, wihrend
die thermodynamische Sicht stillschweigend voraussetzt, der Kosmos sei
ein isoliertes thermodynamisches System. In der modernen Physik ist

10 Natiirlich wirkt nicht nur die Zukunft des Kosmos auf die menschliche
Erwartung modifizierend, sondern vor allem die definitive Bestimmung des Indivi-
duums nach seinem Tode. Diese Bestimmung wird heute und wurde auch in der
Geschichte nicht immer in gleichem Sinne verstanden. Folgende Méoglichkeiten
ergeben sich: die ewige Wiederkehr, das absolute Nichts, die Unterblichkeit. Die
erste Annahme beinflulte die Erwartung im Sinne von «melancholischer Heiter-
keit» (EE 477), die zweite im Sinne «verzweifelter Entschlossenheit» (ebd.) und die
dritte im Sinne «echter Hoffnung» (ebd.).

11 Vgl. dazu: J. SEILER, Philosophie der unbelebten Natur, Olten 1948,
192-204.
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man immer mehr zur Uberzeugung gekommen, daB die materielle Wirk-
lichkeit weder von innen noch von auflen her ganz zu bestimmen ist 2

Die Unbestimmbarkeit der Zukunft des Mineralischen steht im
Gegensatz zur Bestimmbarkeit der Zukunft des Belebten, sowohl des
Vegetativen als auch des Tierischen. Wo es Leben gibt, haben wir den
ganz bestimmten Rhythmus: Geburt, Wachstum, Reproduktion, Altern,
Tod, und diese Abfolge macht es bei einer allgemeinen Betrachtung
leicht, von der Phase aus, in der sich ein Lebewesen im jetzigen Zeit-
punkt gerade befindet, auch seine Zukunft zu bestimmen, die immer
schon im Horizont des Todes steht.

Lain stellt sich nun weiterhin die Frage, ob man beim Vegetativen
von Erwartung sprechen konne und meint, da3 nur von einer Erwartung
im uneigentlichen Sinne die Rede sein konne, da alle auf die Zukunft
ausgerichteten Vorginge wie Assimilation, Wachstum und Reproduktion
von der Pflanze aus betrachtet passiv und unbewulBt ablaufen. Bei den
Tieren kommt zu den erwidhnten Ablidufen: Geburt, Wachstum, Fort-
pflanzung, Altern, Tod, der Zyklus von Schlaf- und Wachzustand hinzu,
wobei der Wachzustand seinerseits in die Rhythmen: Fang und Sittigung,
Ruhe und Spiel, Angriff und Flucht aufzugliedern ist.

Nur im Wachzustand kommt jeweils die spezifische Animalitdt zur
Fiille. «Vom Gesichtspunkt der Zeitlichkeit des Tieres aus betrachtet,
bedeutet der Zustand des tierischen Wachseins» (EE 483) vor allem in
schwierigen Situationen nichts anderes als die Erwartung des Tieres im
eigentlichen Sinne, welche durch das Bestreben des Tieres, im Sein
weiterzudauern, den sog. «Lebensdrang» (impulso vital) (EE 483), so-
wie durch ein stabilisierendes Moment, den «Lebensgrundton» (tono
vital) (EE483), ermoglicht wird!3. Beide Komponenten sind biologisch be-
trachtet notwendig, damit iiberhaupt die tierische Zukunftsorientierung,
welche wir eigentliche Erwartung genannt haben, zustande kommt. Im
Schlaf sinkt der kontrollierende «Lebensgrundton» auf ein Minimum
herab, wihrend er im Wachzustand steigt. Die soeben erlduterten
Termini: «Lebensdrang», «Lebensgrundton» betonen vor allem den

12 Vgl. z. B. die Heisenbergsche Unschiarferelation od. die Beziehung Energie-
Materie, wie sie in der Formel e = mc? zum Ausdruck kommt.

13 Zu den Quellen, die Lafn hier benutzt, vgl. den Kurs «Cuerpo y almany,
den X. Zusirr 1951-52 in Madrid gehalten hat, und der sich teilweise bei Rof
Carballo findet: Ror CarBaLrLo, El hombre a prueba, Madrid 1951, pERrs. Cerebro
interno mundo emocional, Barcelona 1952, angefithrt in EE 484, Anm. 9 und
EE 487, Anm. 16.
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biologischen Charakter tierischer Erwartung, wéahrend die Begriffe des
Gestaltkreises und der Formalisation eher ihr inneres Gefiige beschreiben
sollen. Unter Gestaltkreis 1* ist die reziproke Beziehung zwischen Medium
und agierendem Subjekt zu verstehen und Formalisation meint den
Grad der Kombinationsfihigkeit von einzelnen Wahrnehmungsele-
menten alter Umgebungen mit solchen neuer Umgebungen. Zuneh-
mende Formalisation bedingt gréBere Distanz der Umwelt gegeniiber.
Obwohl einige Tiere eine erstaunlich hohe Formalisationsfihigkeit
besitzen, erreichen sie doch nie eine Intelligenz im eigentlichen Sinne.
Aus diesem Grunde kann man auch die Zukunftsorientierung der Tiere
noch nicht Hoffnung nennen, wohl aber Erwartung im eigentlichen
Sinne, eine Erwartung, die durch ganz bestimmte anatomische Struk-
turen geregelt ist. (Bel tiefstehenden Tieren sind diese Strukturen rein
biochemisch bedingt, bei ranghtheren kommt auch noch eine neuro-
logische Komponente dazu.) Zusammenfassend kann also gesagt werden,
die tierische Erwartung sei das durch eine bestimmte Unabhéngigkeit von
der Umwelt und durch besondere physiologisch-anatomische Strukturen
ermoglichte Ausgerichtet-Sein des Tieres auf dasjenige, was auf es zu-
kommt (Zukunft). Die Frage nach dem Sinn der tierischen Erwartung
sucht Lain von der Offenbarung her zu beantworten, wenn er annimmt,
daB das Harren des Tierreiches nur im Hinblick auf die zur Erlésung
bestimmte Menschheit sinnvoll sei (vgl. Rom. viii, 19-22.) Es ist sicher
berechtigt, in diesem Zusammenhang auf die Offenbarung hinzuweisen,
aber es wire unserer Ansicht nach vorzuziehen, wenn auf solche Fragen,
die sich auf den Sinn von etwas beziehen, zundchst rein philosophische
Antworten versucht wiirden. So kénnte man z.B. vom Sinn des Seins
als solchem ausgehen und sagen, daB} das Tierreich, am Sein, das als
solches sinnvoll ist, partizipiert. Ferner bedeutet ja der Bereich des
Animalischen eine Etappe innerhalb der Entwicklung zum Geiste und
schon von daher wire es gerechtfertigt, von einer inneren Sinnrichtung
seines Harrens zu sprechen.

Bis jetzt war von den Vorstufen der menschlichen Erwartung die
Rede, von der uneigentlichen Erwartung des Vegetativen und der
eigentlichen des tierischen Bereiches. Erst jetzt kénnen wir uns der
menschlichen Erwartung zuwenden und sie zu ihren Vorstufen, vor
allem zur tierischen in Beziehung bringen. Dieser ist sie zundchst dhn-

14+ Vgl. V. von WEIzZSACKER, Der Gestaltkreis, Leipzig 1940, angefithrt in
EE 486, Anm. 15.
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lich, was vor allem bei einem Vergleich der konkreten Formen tie-
rischer und menschlicher Erwartung deutlich wird, denken wir z. B. nur
an das Stutzig-Werden eines Tieres und an dasjenige eines durch den
Wald wandernden Menschen. Die menschliche Erwartung ist der tie-
rischen aber auch sehr unihnlich, was besonders bei einem Vergleich
der in beiden implizierten Freiheitsintensititen einleuchtet. Mensch-
liche Erwartung steht im Unterschied zu der tierischen iiber den In-
stinkten und iiber der Jetztsituation (sobreinstintiva, sobresituacional:
EE 491). Beim Menschen ist die Formalisationsfihigkeit unendlich
geworden, bei ihm tritt erstmals Intelligenz im eigentlichen Sinne auf.
Diese wird von der unendlich gewordenen Formalisationsfahigkeit
geradezu gefordert, denn ohne sie wiirde man beim Fortschreiten der
Formalisationsfahigkeit auf einen Augenblick des Bruches stoBen, in
dem die Vielfalt der biologischen Moglichkeiten, welche aus dem ge-
hobenen Zustand der Formalisation hervorgehen, damit drohen wiirde,
die physiologische und dynamische Stabilitdt des Somatischen zu ver-
nichten. In diesem Augenblick bestimmt die Formalisation im Sinne
einer Forderung das bloB «Animische» (determina exigitivamente) und ist
somit die Stufe der Intelligenz erreicht. Es ist der Punkt der Einriickung
des Geistes (der durch Schépfung aus Gott hervorgeht) in das Zoo-
logische» 5. Auf Grund der Intelligenz steht der Mensch der Welt gegen-
iiber in einem anderen Verhiltnis als das Tier. Er bleibt zwar weiter-
hin ein Bruchstiick des Kosmos, steht diesem aber zugleich auch ex-
zentrisch und in Unsicherheit gegeniiber 6. Von den unendlich vielen
Moglichkeiten, die vor ihm liegen, mul} er eine auserwdhlen, er bevor-
zugt eine bestimmte Moglichkeit und schaltet alle i{ibrigen aus, um
seine Krifte der einen bevorzugten und auf die Zukunft hin entworfenen
zuzufithren. Seine Erwartung impliziert immer schon einen Entwurf:
«Die der menschlichen Erwartung eigene Form ist der Entwurf» (EE 494).
Der instinktiven oder sensitiven Erwartung des Tieres gegeniiber steht
die projektive Erwartung des Menschen.

Trotz der geistigen Dimension menschlicher Erwartung (Intel-
ligenz, Freiheit) bleibt diese aber stets dem Leiblichen verpflichtet,

15 J. M. Diez-ALEGR{A, La filosoffa de la esperanza de Pedro Lain, hrsg. v.
Instituto de estudios politicos in Madrid, Madrid 1959, 172.

16 Vgl. zum Gedanken der Exzentritdt H. PLEsSSNER, Die Stufen des Organi-
schen und der Mensch, Berlin 1928, angefithrt in EE 493, Anm. 20; ferner P. WusT,
UngewiBheit und Wagnis, 6. Aufl., Minchen 1955, was den Gedanken der Unsicher-
heit betrifft, angefithrt in EE 493, Anm. 1.
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auch sie ruht auf biologischen Strukturen. Genauso wie beim Tier gibt
es beim Menschen je ein System fiir akute Alarme und ein solches fiir
die chronische Erwartung. Auf der menschlichen Ebene zeichnen sich
beide Systeme durch neuroendokrinen Charakter aus, wobei beim ersten
das Nebennierenmark von Bedeutung ist und beim zweiten das innere
Gehirn und der frontale Gehirnlappen. Der Mensch ist — das zeigt uns
schon ein erster Einblick in seinen Erwartungsvollzug — dasjenige Wesen,
bei dem, wie X. Zubiri sagt: «alles Biologische geistig und alles Geistige
biologisch ist» (EE 493). Wegen der Verwurzelung der menschlich-
projektiven Erwartung im Biologischen spricht Lain von ihrer Patho-
logie und Hygiene. Man kann verschiedene Einfliisse feststellen, welche
auf die Erwartung eine férdernde oder hemmende Wirkung haben, seien
es die Eigenheiten der einzelnen Lebensalter, das Geschlecht oder auch
bestimmte Drogen und es gibt hypo- und hypertonische Zustidnde der
Erwartung, fiir welche Lain Entralgo den gemeinsamen Begriff «Disel-
pidie» prigt.

Nachdem bei der vorausgehenden Darlegung der menschlich-projek-
tiven Erwartung deren enge Bindung an das Biologische schon zum Aus-
druck kam, wollen wir uns im folgenden noch etwas ausfiithrlicher ihrer
geistigen Komponente zuwenden. Ganz allgemein kann man den Geist
umschreiben als «Selbstvollzug eines Seienden unter der Form des Seins
und im Horizont des Seins, darum immer schon iiber sich selbst aus-
greifend auf die unbegrenzte Ganzheit des Seins iiberhaupt» 7. Der
menschliche Geist ist aber wesentlich ein endlicher und inkarnierter,
d. h. er bewegt sich immer im Spannungsfeld von Geistigkeit und
Materialitit, von virtueller Unendlichkeit und aktueller Endlichkeit.
Als «vergeistigtes Fleisch» (carne espiritualizada capf) und verfleisch-
lichter Geist» (espiritu encarnado mwvevpe) steht der Mensch nicht einfach-
hin auBerhalb der Zeit, sondern bleibt an ein «allméhliches Nacheinander»
gebunden (successio continua), was allerdings nicht ausschlieBt, dal3 er
sich in gewissen Grenzféllen im Horizont des « plétzlichen Nacheinanders»
(successio instantanea) vollzieht ®. Der Gegenstand der menschlichen
Erwartung, auch derjenige ihrer geistigen Dimension ist das Noch-
Nicht schlechthin, welches in das Noch-Nicht der Welt oder des Kosmos
und in dasjenige der Person zerfillt. Nach Lain Entralgo hat die Mensch-

17 E. CoreETH, Metaphysik, 2. Aufl., Innsbruck 1964, 269.
18 Vgl. dazu EE 500 f. Von besonderem Interesse ist dabei der Verweis von
Lain auf Summa theol. I. q. 61, a. 2, ad 2 und q. 53 a. 3.
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heit beim Einholen des Noch-Nicht der Welt vor allem folgende drei
Wege beschritten: Wahrsagerei, Magie, Wissenschaft. Um aber die
Frage nach der personlichen Zukunft zu beantworten, die Frage, was
morgen, was iibermorgen aus meinem Leben sein wird, geniigen die
genannten Wege allein nicht, denn das persénliche Noch-Nicht wird
nur in unsicherem Entwerfen Besitz. Als inkarnierter Geist muB3 der
Mensch also seine Zukunft entwerfend einholen. Wir wollen daher, um
in unserer Untersuchung der menschlichen Erwartung weiterzukommen,
dem Entwurf und seinen Implikationen nachgehen.

Der Mensch ist im Sinne Josef Piepers stindig unterwegs: «Es ist
kaum eine Aussage moglich, die tiefer in die innerste Zone geschopflicher
Existenz eindringe als die, daB3 der Mensch bis zu seinem Tode in «statu
viatoris», im Zustand des Auf-dem-Wege-Seins ist» 1°. Ziel dieses Weges
ist das Sein, das aber nicht unmittelbar zu erreichen ist, sondern not-
wendigerweise nur iiber die konkreten Seienden angestrebt werden kann.
Mit Hilfe der entwerfenden Erwartung greift der Mensch nach dem
Noch-Nicht der konkreten Wirklichkeit aus, wobei er aber das Sein
als Ziel seines Weges intendiert. Die Wirklichkeit des Konkreten ist fiir
ihn unumginglich, und sie bietet ihm einen gewissen Widerstand. Sie
halt ihm aber immer auch neue Méglichkeiten bereit und bringt ihn so
zu einem je neuen Staunen. Sie ist fiir den Menschen teilweise erkennbar,
und damit auch besitzbar, bleibt ihm aber vor allem wegen ihres Wider-
standscharakters, auch wegen des Staunenerregenden, das sie fiir den
Menschen hat, entweder Problem oder Geheimnis 29,

Fir Lain ist der Entwurf, «dessen rationaler Ausdruck die Frage
ist» (EE 509) «eine der radikalen Formen [unserer] wirksamen Be-
ziehung zur Wirklichkeit» (EE 507). Neben der Frage impliziert er die
Tendenz des Mehr-Sein-Wollens. Da aber der Fragecharakter des Ent-
wurfes von besonderem Interesse ist, sei hier eine ausfiihrliche Analyse
der Frage geboten. Wir kénnen die menschlichen Fragen in unbeanwort-
bare und beantwortbare Fragen einteilen. Jene zeigen uns einerseits, daB3
der Mensch einen unendlichen Fragehorizont hat, anderseits bilden sie
was man das Feld des Nichts nennen konnte, welches die beantwort-
baren Fragen umgibt und so ihren Wagnischarakter begriindet. Diese
weisen eine klare Hinordnung auf das Sein hin auf, denn «Fragen bedeutet,

19 Josef P1epER, Uber die Hoffnung, 6. Aufl., Miinchen 1949, 13.
20 Zur Unterscheidung Problem/Geheimnis vgl. Gabriel MarceL, Etre et avoir,
Paris 1939, zitiert in EE 301.
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etwas von dem sein, was man sein kann» (EE 512). Die Hinordnung
auf das Sein, wie sie fiir die beantwortbaren Fragen typisch ist, schlieBt
ihre stindige Bedrohung vom Nicht-Sein her, ihren Wagnischarakter,
keineswegs aus, wahrt aber doch den in ihrem Wesen liegenden Grund-
tenor. Nur durch ihre grundsitzliche Ausrichtung auf das Sein hin er-
hdlt die Frage einen Sinn. Wenn wir ndmlich nicht auf ein Gelingen der
Frage hoffen wiirden, stellten wir sie gar nicht erst. Die Frage setzt also
Hoffnung voraus, sie impliziert aber auch einen grundsétzlichen Glauben
an das Sein, einen Glauben, den wir ihr eigentliches Apriori nennen kon-
nen. Dieser Glaube geht natiirlich nicht unmittelbar auf das Sein,
sondern er differenziert sich in concreto etwa in den Glauben, tiberhaupt
eine Antwort zu erhalten, in denjenigen, an die Wirklichkeit des fragen-
den Subjektes und des befragten Partners usw. ?.. Er ist ein duBerst
kompliziertes Phinomen, hat er doch nach Lain einen psychologischen,
einen moralischen und einen metaphysischen Aspekt. Psychologisch
gesehen, hilft er dem Menschen, klarer zu erfassen, was fiir ihn Wirklich-
keit ist und was nicht, moralisch betrachtet, bedeutet sein Inhalt das-
jenige, wofiir der Mensch fiahig ist, selbst sein biologisches Leben aufs
Spiel zu setzen, und durch den metaphysischen Glauben stélt er zur
Transzendenz vor.

Dem Menschen steht es nicht frei, zu glauben oder nicht zu glauben.
Der Glaube ist fiir ihn eine Notwendigkeit und die Wirklichkeit, auf
die sich dieser Glaube bezieht, erweist sich auch als glaubwiirdig.
Daher kann Lain den Glauben als konkrete «Interferenz der primaren
Glaubwiirdigkeit des Realen und der radikalen Glaubensstruktur des
menschlichen Geistes» (EE 518) umschreiben. Der hier gemeinte Glaube
kann mehr oder weniger intensiv sein, und nur wenige seiner Inhalte
gehoren der hochsten Intensitdtsstufe an, nur wenige sind als wirklich
fest zu bezeichnen. Trotzdem aber ist es sicher, dal der Mensch, wenn er
als ein entwerfender erwartet und Fragen stellt, mit Hilfe seines Glaubens
an das Sein vor dem Ausgriff der Frage einen Vorgriff macht, dal3 er

21 Lain legt in diesem Zusammenhang verschiedene Deutungen derjenigen
GroBe dar, die wir «Glauben an das Sein» genannt haben und die er selber immer
wieder mit dem Begriff «creencia» bezeichnet. Er geht dabei auf William JamEs
ein, mit dessen Werk «The Principles of Psychology», 2 Bde., London 1901 er sich
auseinandersetzt. Ferner konfrontiert er sich mit. J. ORTEGA v GaAssET, des:.en
Studie «Ideen und Gaubensgewilheiten (ideas y creencias) in: J. ORTEGA Y GASSET,
Gesammelte Werke, Ziirich 1954-1956, Bd. IV, 96-129 er analysiert. Im Anschlul3
an Ortega studiert er noch den Begriff «creencia» bei Julidn MaArfas. Vgl. dazu
EE 516, Anm. 11.
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bereits durch das Apriori der Frage seine Anker wirft, um fiir sein ent-
werfendes Fragen und Erwarten einen sicheren Ausgangspunkt zu haben.

Die Frage ist als wichtiges Moment projektiver Erwartung nicht
nur von ihrem Apriori her betrachtet interessant, ihr kommt auch des-
wegen eine hervorragende Bedeutung zu, weil sie ein schopferischer Akt
ist; sie ist ndmlich nur dann sinnvoll, wenn sie nach Neuem frigt, und
gerade vom Neuen her wird ja die Kategorie des Schopferischen be-
stimmt. Jede Frage setzt den in sich schopferischen (da auf das Noch-
Nicht ausgerichteten) Glauben an das Sein voraus sowie ein konkretes
Mitwissen %2, welches im Gegensatz zum Glauben an das Sein, der sich
auf fundamentale Voraussetzungen des Fragens iiberhaupt bezieht,
nichts anderes ist als das Gesamt von bereits in schopferischer Inte-
gration assimilierten Antworten auf frither gestellte Fragen, und welches
die Bedingung der Moglichkeit fiir die Einzelfrage schafft. Wenn wir die
Frage als schopferischen Akt bezeichnen, diirfen wir nicht vergessen,
daB das Schopferische im menschlichen Bereich nie ein Schaffen aus
Nichts (creatio ex nihilo) meint, sondern sich immer aus einer kreativen
und einer rezeptiven Komponente zusammensetzt, weswegen Lain von
einer Quasischépfung (cuasi-creacion) (EE 524) spricht. Jeder schopfe-
rische Akt des Menschen hat immer, wenn auch manchmal nur in einem
beschrinkten Sinne, etwas Originelles an sich, er bedeutet aber, gerade
in seinem Originell-Sein-Wollen, ein Wagnis. Ferner zeichnet er sich
durch seinen Geschenkcharakter, durch seine Freiheit, seine Kontingenz
und durch seine wenigstens virtuelle Offenheit auf die Unendlichkeit von
Moglichkeiten hin aus. Die gesamte Wirklichkeit bietet dem Menschen
eine Vielzahl von Moglichkeiten an, sie wird auf ihrem Grunde sogar
auf denjenigen hin transparent, der bewirkt, dalB3 es sie iiberhaupt gibt,
ndmlich auf Gott hin 2. Da aber die menschlichen auf das Novum 2*
bezogenen Akte nicht reine Schépfung, sondern bloB Quasischopfung
sind, werden sie bei ihrem Vollzuge oft von Schmerz begleitet und
bringen nur bei ihrem Gelingen reine Freude. Jede Schépfung des Men-
schen hat als Frucht seines schépferischen Aktes dieselben Eigenschaften

22 Vgl. dazu E. CoreETH, Metaphysik, a.a.0., 105.

23 Vgl. dazu X. Zusiri, En torno al problema de Dios, in: Naturaleza, Hist-
ria, Dios; Madrid 1944, 437 ff., angefahrt in EE 530, Anm. 28.

2% An dieser Stelle lieBe sich ein interessanter Vergleich zwischen den Gedanken
von Lain und denjenigen E. BLocHs ziehen. Er kann hier nur angedeutet werden:
beiden geht es um die Kategorie des Noch-Nicht, wobei aber Lain als Theist
dieselbe im Angesichte des Absoluten relativiert, wahrend der Neomarxist E. Bloch
sie mit dem Absoluten identisch setzt.
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wie dieser, sie ist eigentlich der Ausdruck fiir neue Vollziige der mensch-
lichen Existenz. Glaube und schopferisches Tun sind wichtige Funk-
tionen unserer Bewegung auf das Sein hin, sie sind Wesenselemente
unserer projektiven Erwartung des Noch-Nicht; beide, Glaube und
schopferischer Akt, sind zutiefst seinsgerichtet, wobei der Glaube das
Moment der Wirklichkeit des Seins fiir uns und der schépferische Akt
dessen Neuheit fiir uns meint. « Der Glaube erdffnet die konkrete Existenz
des Menschen auf die Wirklichkeit hin, in der er sich konstitutiv be-
findet; seine persdnliche Schopfung setzt ihn direkt und indirekt vor die
Neuheit des Seins» (EE 525).

Bis dahin sprachen wir vom Apriori der Frage und von ihrem
schopferischen Charakter. Im folgenden wollen wir noch ihre Hinord-
nung auf das Andere hervorheben, sei es ihre Ausrichtung auf das perso-
nale Du im eigentlichen Sinne oder jene auf das welthafte Es, welches
aber im Grunde auf das personale Du hin transparent ist, oder schlie3-
lich noch ihre Intention, welche iiber das welthafte Es und das perso-
nale Du hindurch auf das absolute Du verweist. Besonders die Hin-
ordnung der Frage auf das personale Du wird uns sofort ersichtlich,
wenn wir bedenken, dal sie ein wichtiger Bestandteil des Gespréches
ist, welches seinerseits nur vom gegenseitigen Aufeinanderangewiesen-
sein der Beteiligten her zu verstehen ist 25. Die Frage gehort in das Ge-
sprich hinein, welches allein von der Sprache her moéglich wird, die
ihrerseits nur von der Sozialveranlagung des Menschen her zu begreifen
ist. Von dieser Verbindung: Frage, Gespridch, Sprache her leitet sich der
Mit-Seinscharakter der Frage ab, der alle ihre Aspekte umfalBt, ihren
Inhalt, ihr Apriori, ihren schopferischen Charakter. Da nun aber die
Frage ein Wesensbestandteil der entwerfenden Erwartung ist, wird
auch die entwerfende Erwartung tiberhaupt von diesem Mit-Seins-
charakter gepridgt. Die Frage kann nie in absoluter Einsamkeit ge-
stellt werden und wenn wir oben sagten, das Apriori der Frage sei der
Glaube an das Sein, so kénnen wir hier analog dazu formulieren, die
Frage zei zunidchst auf das Sein des personalen Du und des welthaften
Es hingeordnet und durch beide hindurch auf den absoluten Grund
des Seins iiberhaupt ?°, sie und mit ihr die entwerfende Erwartung strebe
die Gemeinschaft mit dem Sein an.

Bis jetzt konnten wir feststellen, dal sowohl der Glaube an das

25 Vgl. dazu E. CoreTH, Metaphysik, a.a.0., 460 ff., besonders 465, Anm. 30.
%6 Vgl. dazu E. CoreTH, Metaphysik, a.a.O., 471.
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Sein, den wir das Apriori der Frage nannten, als auch deren schopferi-
scher Aspekt sowie ihre Hinordnung auf das Andere, welche sich uns
als ein Verlangen nach der Gemeinschaft mit dem Sein zeigte, letztlich
auf einen unendlichen Horizont und dessen Moéglichkeitsbedingung, das
Absolute, verweisen. Wir kénnen zusammenfassend von der mensch-
lichen Erwartung, deren wesentlicher Bestandteil die Frage ist, sagen,
sie sel das durch die Spannung teilweiser Identitit mit der Welt und
teilweiser Differenz zur Welt sowie durch das Vorhandensein eigener
(Strukturen) und die Integration der untermenschlichen Strukturen
ermoglichte entwerfende Vorgreifen des Menschen nach dem Noch-Nicht
des Seins der Seienden.

2. Von der Evwartung zur Hoffnung

Nachdem wir bis anhin das Phdnomen der menschlichen Erwartung
zundchst mehr in seiner Ganzheit betrachteten und von der in ihm zum
Ausdruck kommenden Einheit der leiblichen und geistigen Dimension
sprachen, um nachher vor allem die geistige Dimension zu untersuchen,
kénnen wir nun zum Thema Erwartung und Hoffnung iibergehen.
Menschliche Erwartung kann nur von der Daseinsweise der Menschen-
natur her verstanden werden. Wie diese, so weist auch jene einen mehr
potentiellen und einen mehr aktuellen Aspekt auf. Man kann sagen, die
Erwartung sei statisch betrachtet das Potential des Lebensdranges, der
nichts anderes meint als eine Spannung auf die Zukuaft, auf ein « Weiter»
hin. Allerdings wird der Lebensdrang noch durch den Lebensgrundton
reguliert, der seinerseits von anatomischen und physiologischen Struk-
turen modifiziert wird. Wir kénnen die Erwartung, da sie im Lebens-
drang griindet und vom Lebensgrundton reguliert wird, jenen Grund-
trieb nennen, der nichts anderes ist als Spannung auf die Zukunft hin,
Spannung, die nach Entspannung verlangt, Potential, das notwendig
aktuiert werden muB. Wenn wir die Erwartung vom dynamischen
Gesichtspunkte aus betrachten wollen, so kénnen wir sagen, sie sei das
aktuierte Potential des Lebensdranges. Die Aktivierung des Lebens-
dranges kann sich, da wir auf unserem Weg zum Sein mit je andersge-
arteten Noch-nicht-Aspekten der Wirklichkeit in Kontakt treten, auch
je verschieden realisieren, sie kann z. B. die Formen der Furcht, des
Alarmes, der Verzweiflung, der Hoffnung usw. annehmen. Die ver-
schiedenen Moglichkeiten sind in diesem Zusammenhang nicht von
Bedeutung wohl aber die Tatsache, daB3 sich die auf dem Grunde unseres
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Daseins vorhandene allgemeine Spannung auf das Noch-Nicht hin
unbedingt entladen muB. Dabei wird aber nie das ganze Potential in
Akte iberfiihrt, weil sonst der Lebensdrang vollig saturiert wiirde.

Die vorausgegangenen, eher allgemeinen Uberlegungen erlauben es
uns nun, nach den konkreten Erwartungsmodi zu fragen. Diese be-
stimmen sich nach dem unterschiedlichen Anteil der bereits bei der
Frage, dem Wesensbestandteil entwerfender Erwartung, untersuchten
Gesichtspunkte des schopferischen Charakters, des Glaubens an das
Sein und der Ausrichtung auf die Gemeinshaft mit dem Sein. Beziiglich
des ersten Gesichtspunktes gilt folgendes: Steht bei einem Akt der Er-
wartung besonders das passiv-rezeptive Element im Vordergrund —
menschliche Schopfung ist ja nie reines Schaffen aus dem Nichts, son-
dern immer auch ein Schaffen am bereits Vorhandenen und deswegen
Quasischopfung — dann kann man mit Lain von «expectatio», von
«mosaischer Hoffnung» sprechen ?. Dabei kann es sich aber nie um
reine Passivitdit handeln, da sich der Erwartende bittend um das Er-
wartete bemiihen kann 28, und da er auch in der «mosaischen» Erwartung
planend-entwerfend nach dem Noch-Nicht vorgreift. Zudem gilt: selbst,
wenn die Zeit des Erwartens noch so passiv verlaufen wire, so wiirde
die Inkorporation des nun eingetroffenen Gutes notwendig den schép-
ferischen Akt des Assimilierens fordern. Lain nennt einen Akt der Er-
wartung, bei dem personliche Anstrengung und schopferisches Tun im
Vordergrund stehen, «hesiodische Hoffnung» 2° in «Erinnerung an die
Bedeutung, welche Hesiod der Wirksamkeit menschlicher Arbeit bei-
miBt» (EE 545); dabei ist wiederum zu beachten, daBl es sich bloB um
eine Akzentsetzung handelt, weil menschliches Tun nie ein Schaffen aus
dem Nichts sein kann. Der Aspekt des Schopferischen, wie er sich in
einem Mehr oder Weniger in der Frage, im Entwurf und damit in der
Erwartung zeigt, 1aBt uns ein mehr passives oder mehr aktives «der
Zukunft-gegeniiber-Stehen» unterscheiden.

Bei der Analyse der Frage haben wir von deren Hinordnung auf
den Andern gesprochen und wir kénnen, da die Frage als entscheidendes

27 ¢So erwartet man einen Preis der Lotterie und so erwarteten die Israeliten
das Manna; deswegen habe ich vorgeschlagen, diesen Modus des Erwartens
‘mosaische Hoffnung’ zu nennen» (EE 544).

28 Vgl. dazu J. PiepeRr, Uber die Hoffnung, a.a.O., 38.

29 Da wir in unserer Darlegung den Begriff Hoffnung noch nicht erldutert
haben, gebrauchen wir die Begriffe «mosaische» und «hesiodische» Hoffnung blof,
um der Terminologie von Lain Entralgo treu zu bleiben, wir selber ziehen die
Ausdriicke «rezeptiv-passive Erwartung» und «kreativ-aktive Erwartung» vor.
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Moment in die entwerfende Erwartung des Menschen eingeht, von der
letzteren dieselbe Hinordnung aussagen. Ein Ausgerichtetsein auf den
andern impliziert immer schon Hingabe und Engagement. Selbstver-
stdndlich haben wir nicht bei jeder Frage und somit auch nicht bei
jeder Erwartung denselben Grad von Hingabe und Engagement, was
Lain Entralgo dazu veranlaflt, eine Einteilung der verschiedenen Er-
wartungsmodi je nach der Intensitdt des im einzelnen Modus investierten
Engagements zu bieten. So spricht er zundchst von der «oberflichlichen
Erwartung» 3°, ndmlich dann, wenn das Engagement der Erwartung an
Indifferenz grenzt, wenn man kaum um den Inhalt der Erwartung weil3.
Tréger einer solchen Erwartung ist das unpersonliche Man. Bei diesem
Erwartungstyp droht stdndig die Langeweile, und man ist versucht, die
Zeit, die ja ohnehin nichts Neues zu bieten hat, totzuschlagen. Wird die
Hingabe bei der Erwartung intensiver, spricht man von einer «umsichtigen
Erwartung» (espera circumspectiva: EE 458), deren Objekt einen klaren
Umri bekommt und bei der das Stadium der Indifferenz aufgehoben
wird. Man mochte das Objekt besitzen. Dieser Erwartungsmodus, der
vom zielbewuBten Ich vollzogen wird, zeigt sich wohl in jedem Leben,
er ist aber doch zum typischen Ausdruck des Biirgertums geworden 3.
Der umsichtig Erwartende ist miBtrauisch all dem gegeniiber, was von
auBen kommt, und gleichzeitig besitzt er ein groes Vertrauen in seine
eigenen Krifte. Deswegen spielen Organisation und Berechnung beim
umsichtig Erwartenden eine ganz besondere Rolle. Mit dieser Art von
Erwartung steht z. B. der Arbeitgeber seinem Untergebenen gegeniiber.
Einem ausschlieBlich in diesem Sinne Erwartenden bringt das Nicht-
Eintreffen einer geplanten Erwartung bittere Enttduschung, vielleicht
sogar Verzweiflung, und das Gelingen macht ihn gliicklich und opti-
mistisch. Da derjenige, welcher der Zukunft in umsichtiger Erwartung
gegeniibersteht, merkt, daB3 er den Tod nicht berechnen kann, bezieht
er ihn {iberhaupt nicht in seine Pline ein, sondern deutet ihn vielmehr
als einen von aullen hereinbrechenden Zufall.

Wenn schlieBlich die Hingabe bei der Erwartung total wird, d.h.,
wenn sie den ganzen Menschen umfaB3t, dann wird auch das Bruch-

30 Es handelt sich dabei nicht um eine wortliche Ubersetzung des bei Lain
stehenden Ausdruckes «espera inane» (EE 546), wohl aber trifft der Begriff «ober-
flichliche Erwartung» unserer Ansicht nach dasim Gesamtzusammenhang Gemein-
te sehr wohl. )

31 Lain stiitzt sich zur geschichtlichen Erhdrtung seiner These auf Studien
von E. TrRoeLTscH und M. WEBER. Vgl. dazu EE 177-178, Anm. 12.
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stiickhafte an der umsichtigen Erwartung aufgehoben in die «radikale
Erwartung», welche nicht mehr bloB «besitzen» mdéchte, sondern «sein»
will, und die der Moglichkeit des Todes und des Scheiterns im gegebenen
Falle nicht ausweicht. Es handelt sich bei der in der radikalen Erwartung
investierten Frage letztlich um jene von Sein oder Nicht-Sein, um die
Frage nach der personlichen Berufung. Jeder Mensch ist zu einer be-
sonderen Seins- und Vollzugsweise berufen, wobei Berufung als eine
Bestimmung ohne Zwangscharakter, als am Wesen eines jeden Men-
schen ausgerichtete Freiheit zu verstehen ist. Nicht-Befolgen der Be-
rufung ist moglich, bedeutet aber eine Gefahr, da der Mensch dann nicht
das ist, was er sein konnte. Treue der Berufung gegeniiber ist schépfe-
risch, sie bringt je neues Leben hervor, wihrend Untreue den «bio-
graphischen Tod» (EE 553) bei biologischem Weiterleben zur Folge hat.
Der authentisch seiner Berufung Lebende verwirklicht laufend neue
Moglichkeiten, und in dieser Tatsache zeigt sich der innige Bezug der
Berufung zum Schépferischen. Aber auch zum Glauben an das Sein
steht die Berufung in enger Beziehung, da ihr Inhalt zunichst ein
solcher des Glaubens ist. Es geht nicht an, die besondere Berufung
eines Menschen und seine allgemeine Berufung zum Menschsein zu
sehr zu trennen oder zueinander in Gegensatz zu sehen. Eine besondere
Berufung rechtfertigt sich nur als Weg zur allgemeinen Berufung des
Menschseins. Wenn ein Mensch in radikalem Sinne erwartet, folgt er
seiner Berufung, und sein bedingungsloses Engagement er6ffnet ihm
zugleich auch den Weg zum hochsten Gut. In der radikalen Erwartung
ist der Berufene fihig, das Endliche hinter sich zu lassen und das je
GroéBere anzustreben, selbst dann, wenn die Gefahr des biologischen
Todes droht *2. Dies zeigt uns deutlich die Beziehung der Berufung zur
GroBmut und zur Tapferkeit. Wir haben somit gesehen, welche Modi
der Erwartung (oberflichliche, umsichtige, radikale) sich ergeben, wenn
wir sie unter dem Gesichtspunkt ihrer Hinordnung auf den andern hin
betrachten, d.h. wenn wir die Intensititsstufen des in ihr investierten
Engagements berticksichtigen.

Schlieflich sei nun noch die Erwartung in ihrem Bezug zum Glau-
ben an das Sein beriicksichtigt, um auch von diesem Aspekt her einen
Einteilungsgrund fiir die verschiedenen Erwartungsmodi zu erhalten.
Der Glaube an das Sein, der sich uns als Apriori der Frage zeigte, geht

32 In diesem Zusammenhang fithrt Lain den Wahlspruch der Matrosen an:
«navigare necesse, vivere non necesse» (EE 553).
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genau so wie die Frage selber in die entwerfende Erwartung ein, wo er
sich psychisch als eine mehr oder weniger intensive Bewegung von Ver-
trauen zeigt, wobei sich das «mehr» als Zu-trauen und das «weniger»
als MiB-trauen duBert. Das MiB-trauen meint die Beeintrachtigung der
einfachen Glaubensbewegung durch irgendeinen Zweifel. Die beiden
Pole des «Mehr» oder «Weniger», die psychologisch als Glaube und
Zweifel sowie als Ver-trauen und MiB-trauen faBbar werden, sind es,
welche die bereits umschriebenen Erwartungsmodi noch nédher differen-
zieren. So ergeben Ver-trauen und oberflichliche Erwartung die «ober-
flachliche Hoffnung» oder «Sorglosigkeit» (esperanza trivializada/des-
preocupacioén) 33 (EE 555), wiahrend aus MiB-trauen und oberflichlicher
Erwartung «die leichteste und weltlichste Form der Angst» (EE 555)
resultiert 3*. Bereits bei dieser ersten Stufe (oberflichliche Hoffnung
und leichteste Form der Angst) zeigt sich uns die Erwartung sozu-
sagen als gemeinsamer Nenner, sie liegt beiden entgegengesetzten
GréBen zugrunde. Dies gilt auch fiir ihr Apriori, den Glauben an das
Sein. Wie erkldrt sich aber trotz dieser Gemeinsamkeit die Differenz
zwischen Hoffnung und Angst?

Sie ist deswegen moglich, weil die Bewegung des Glaubens auf das
Sein hin verschiedene Wege gehen kann, es gibt mehrere konkrete
Inhalte dieses Glaubens; sind diese seinsdiirftig, nennen wir die Bewe-
gung, welche auf sie hinausgeht, MiB3trauen, sind sie aber seinsméichtig,
sprechen wir von Vertrauen. Wenn nun umsichtige Erwartung und Ver-
trauen zusammenkommen, haben wir den Optimismus oder die «be-
jahende Hoffnung» (esperanza confirmativa) (EE 556). Verbindet sich
die «umsichtige Erwartung» mit Mitrauen, so tritt Verzweiflung ein,
welche aber nicht einfach ein Nicht-Erwarten meint, sondern die von
der Furcht begleitete Erwartung, daB3 das, was man erwartet «Nichts
sein wird» (EE 556). Die bis jetzt erwdahnten Formen der Hoffnung und
der Angst haben in jedem Leben ihre Berechtigung, sie diirfen aber nicht
absolut gesetzt werden.

Kommt nun das Vertrauen mit radikaler Erwartung zusammen,
resultiert daraus «echte Hoffnung» (esperanza genuina) (EE 564), wird
die radikale Erwartung aber von Mitrauen getragen, so haben wir es
mit «Angst» und «Hoffnungslosigkeit» (angustia, desesperanza: EE 559)

33 Wir haben hier bereits die formalen Elemente von der GréBe vor uns,
die Lain Hoffnung nennt, ndmlich Vertrauen und Erwartung.

3% Die formalen Elemente des Lainschen Begriffes der Angst sind hier bereits
gegeben, namlich MiB3trauen und Erwartung.
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zu tun. Dabei gilt es zu beachten, daBl Vertrauen und MiBtrauen auf
dem gleichen Grund, ndmlich auf demjenigen des «Trauens» (fianza)
(EE 562-63) ruhen, daB sie daher ineinanderiibergehen kénnen, dafl man
bei ihnen nur immer von einem Mehr oder Weniger sprechen kann, und
daB es folglich kaum eine absolut von MiBtrauen gereinigte Hoffnung
oder eine Angst ohne jedes Vertrauen gibt. Auf die Frage, warum bei
einigen Menschen die Hoffnung und bei anderen die Angst vorherrscht,
gibt es folgende Antwort: «Die psychosomatische Konstitution, die
geschichtliche und soziale Welt und die Art und Weise des personlichen
Lebens» (EE 565) spielen sicher eine bedeutende Rolle, den letzten Aus-
schlag bei der Entscheidung gibt aber doch die, zwar begrenzte und
relative, Freiheit des Menschen, denn sie gehért zur menschlichen Kon-
stitution und hat daher auf so fundamentale Beziige, wie das echte
Hoffnung und Angst eben sind, einen entscheidenden Einflu. Im Grunde
seines Seins ist der Mensch in letzter Einfachheit auf seinen absoluten
Grund hingeordnet 3°, obwohl diese Einfachheit vielfach durch die
Vielfalt des modernen Lebens verdeckt zu werden droht. Aus dieser
Sicht heraus kénnen wir mit Lain Entralgo die bisher gemachten Aus-
sagen iiber das Entstehen von Hoffnung und Angst dahin differenzieren,
daB wir sagen, der Mensch stoBe dann zur Hoffnung vor, «<wenn er es
versteht, durch sein Leben hindurch hinabzusteigen bis zur radikalen
Einfachheit seines personalen Seins, wenn er dort zu entdecken vermag,
daB seine Erwartung wesentlich ‘Trauen’ (fianza) ist und, wenn er dann
seine Entdeckung annehmend, dieses ‘Trauen’ zu einem ‘Vertrauen’
(confianza) erheben willy (EE 569). Will oder kann aber einer nicht zur
letzten Einfachheit des menschlichen Seins vorstoBen, so aktuiert sich
sein Erwartungspotential als Angst, er bleibt dann im engen Gehéduse
des Vielfaltigen gefangen. Die Gefahr, beim Vordergriindig-Vielfdltigen
steckenzubleiben, ist heute besonders groB; trotz der z.T. modern ge-
wordenen Verherrlichung radikaler Angst muf3 man sagen, daf3 sie dann,
wenn der Mensch sie definitiv zu setzen sucht, als widernatiirlich zu
verurteilen ist, da der Grund menschlicher Erwartung auf dem dem
Sein zugeordneten « Trauen» ruht.

Das Verhiltnis der menschlichen Erwartung zur Hoffnung kann
mit dem Begriff der Aufhebung umschrieben werden und in diesem
Sinne stellen wir fest, daB sich die Erwartung zur Hoffnung verhalte

35 Vgl. dazu den Begriff der Riickbindung (religacién) bei X.ZUBIRI, s.0.429,
Anm. 2.

29



446 Zum Begriff der Erwartung und der Hoffnung bei Lain Entralgo

wie das Aufgehobene zum Aufhebenden. Wir gebrauchen den Begriff
der Aufhebung zunichst in seinen positiven Bedeutungen von conser-
vare, detegere, elevare 36, Alles Positive an der Erwartung (z. B. ihre
biologische Struktur, ihre geistige Dimension) wird in die Hoffnung
hinein aufgehoben, conservare, das Tiefste, was in der Erwartung noch
z.T. latent ist, nimlich das «Trauen», wird in der Hoffnung endgiiltig
entdeckt und als Ver-trauen gesetzt, detegere; wenn wir beide Elemente
zusammen betrachten, die Bewahrung des Positiven und die Entdeckung
der eigentlichen Moglichkeit der Erwartung, dann kénnen wir sagen,
die Hoffnung stehe hoéher als die Erwartung, elevare. Bei der Um-
schreibung des Verhiltnisses Erwartung-Hoffnung koénnen wir aber
auch den negativen Aspekt von Aufheben, ndmlich denjenigen von
«tollerey» sinnvoll anwenden, weil in der Hoffnung, die negative Moglich-
keit der Erwartung, namlich jene, sich als Angst und Hoffnungslosig-
keit zu aktivieren, endgiiltig aufgehoben, d.h. hier, vernichtet wird. Die
Hoffnung geht also aus der Erwartung als ihrer Moglichkeitsbedingung
hervor, indem sie diese in einem positiven und negativen Sinne auf-
hebt. In der Hoffnung wird die Erwartung in ihrem Eigentlichen ex-
plizit, die Hoffnung verhilt sich der Erwartung gegeniiber dhnlich wie
der Akt zur Potenz, das Eigentlichste der Erwartung wird in ihr
thematisch 37. Damit das soeben mit Hilfe verschiedener Begriffe um-
schriebene Verhiltnis von Erwartung und Hoffnung méglich ist, miissen
beide einander dhnlich sein. Thr gegenseitiges Verhiltnis kann also letzt-
lich nur mit Hilfe des Begriffes der Analogie verstanden werden.

3. Die Hoffnung als Phinomen unseres Daseinsvollzuges

Nach der Darstellung der Erwartungsmodi im allgemeinen wollen
wir die Hoffnung (und als Ergidnzung auch die Angst) als konkrete
Phidnomene unseres Daseinsvollzuges im besonderen analysieren. Da
beide von der Erwartung ausgehen, haben sie auch beide zu einem der
wesentlichsten Aspekte der Erwartung, ndmlich zur Zeitlichkeit, eine
Beziehung, so daB sie nach Lain Entralgo von den verschiedenen Auf-
fassungen der Zeit modifiziert werden kénnen 38,

36 Vgl. dazu Joh. HorFrFMEISTER, Worterbuch der philosophischen Begriffe,
2. Aufl., Hamburg 1955, 92.

37 Zum Begriffspaar «thematisch-unthematisch» vgl. E. CoreTH, Metaphysik,
a.a.0., 98.

38 Diese Auffassungen werden besonders als Deutungen des «immer» faBbar,
da sich der im zeitlichen Nacheinander sich vollzichende Mensch stets auf ein
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Wenn wir nun die Hoffnung getrennt von der Angst betrachten,
interessiert uns zunichst die Frage nach ihrem Subjekt: Ist der Mensch
als ganzer Triger der Hoffnung, oder wird diese von bestimmten
Fihigkeiten vollzogen? Nach der traditionellen Lehre hat die Hoffnung
als natiirliche Leidenschaft ihren Sitz im sinnlichen Triebleben und als
theologische Tugend wird sie dem Willen zugeordnet. Sind damit aber
alle Aspekte erfaBt? Ist nicht bei der Hoffnung, die von der entwerfen-
den Erwartung herkommt, der Intellekt mafBgebend beteiligt? Der
ganze Mensch als psychophysische Einheit ist Subjekt der Hoffnung.
Diese wird ihm zum Erlebnis einer Offnung der Zeit, und diese Erfahrung
steht in der Mitte zwischen derjenigen von Verschlossenheit, wie sie
der sich Angstigende macht, und derjenigen von absoluter Fiille, wie sie
sich bei dem zeigt, der die Hoffnung in Euphorie aufgehoben hat. Diese
Zusammenhdnge zeigen uns die enge Beziehung zwischen Hoffnung
und Zeitlichkeit, respektive von Hoffnungserleben und Zeiterleben. Da
nun der Mensch aber als ein ganzer hofft, und da er nur als Mit-Seiender
zu verstehen ist, wird die Hoffnung von ihrem Subjekt her zur Mit-
Hoffnung. Der Mit-seinscharakter des Menschen ist nicht nur ein hori-
zontaler (eine Hinordnung zu seinesgleichen), sondern auch ein verti-
kaler (eine Orientierung auf den ganzen Kosmos hin auf Grund der
Leiblichkeit, sowie eine Ausrichtung nach oben hin, zum Absoluten auf
Grund der geistigen Dimension). In bezug auf die Orientierung des
ganzen Menschen auf den Kosmos hin heilit es bei Lain: «Durch den
Menschen hindurch hofft der ganze Kosmos» (EE 591).

Wenn ein Mensch hofft, dann erwartet er vertrauend. Was Er-
wartung ist, wissen wir bereits, es stellt sich also die Frage nach dem
Vertrauen. Dieses ist nichts anderes als «eine persénliche Zustimmung
zu dem Urteil, das sich auf die Moglichkeit des Erwarteten bezieht»
(EE 576). Beim Vollzug des Vertrauens ist der Mensch intellektuell
urteilend und willensmiaBig zustimmend engagiert, er wird theoretisch
und praktisch angesprochen, von ihm wird also eine ganzheitliche

«immer» hinbewegt. Lain unterscheidet die griechische Deutung des «Immer» von
der hebridisch-christlichen (vgl. EE 26-37, besonders 34, Anm. 11). Fiir den Griechen
bedeutete das «immer» eine stetige Wiederholung, d. h. immer wiederum dasselbe,
fur den Hebrder und den Christen das je Neue, welches sich schlieBlich auf das fir
immer geltende Eschaton hinbewegt. Lain nimmt an, Hoffnung und Angst seien
erst innerhalb der hebridisch-christlichen Zeitkonzeption méglich, eine Annahme,
die uns angesichts der Verwurzelung von vollzogener Hoffnung und Angst in der
Erwartung problematisch erscheint, die aber berechtigt ist, wenn sie sich auf die
theoretische Betrachtung von Hoffnung und Angst bezieht.
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kluge Entscheidung gefordert 3°. Wenn wir uns die Frage stellen, welche
Beziehung zwischen dem Hoffenden und dem Erhofften besteht, so
konnen wir sagen, dal3 das Erhoffte dem Menschen zunichst als ein
Konkretum entgegentritt, welches aber auf seinem Grunde bestidndig
auf ein Nicht-Konkretes, auf ein Alles hinweist %, Die Wirklichkeit ist
fir den Hoffenden vertrauenswiirdig, sie bedeutet ihm ein Geschenk,
welches ihn iibersteigt und das auf den unendlichen Grund hin offen
ist. Mittels der Hoffnung st6Bt der Hoffende auf das Erhoffte, beide
treffen sich in schopferischer Vereinigung. So kann die Hoffnung als
jene Haltung des ganzen Menschen umschrieben werden, «mit deren
Hilfe dieser mehr oder weniger fest auf die Verwirklichung der Seins-
moglichkeiten vertraut, welche seine vitale Erwartung fordert und
anbietet» (EE 573).

Hinter jedem echten Hoffnungsakt steht eine personale, freie Ent-
scheidung, was aber nicht ausschlieBt, daB Hoffnung dann leichter zu-
stande kommt, wenn die Umstinde giinstig sind, als dann, wenn sie
ungiinstig liegen. Im AnschluB an die bisherigen Uberlegungen kénnen
wir uns nach den Methoden, Haltungen, Uberlegungen fragen, die
hoffnungsférdernd wirken, d. h. wir handeln von der Aszetik der Hoff-
nung, wobei wir aber den Zusammenhang zur bereits erwdhnten (s.0.5.434)
Hygiene der Erwartung sehen wollen, um nicht der Gefahr des Spiritua-
lismus zu verfallen. Lain erwidhnt folgende Mittel dieser Aszetik: «die
Betrachtung des Lebens als einer Priifung, die Praxis des Opfers, die
Ausiibung des schépferischen Tuns und die Betrachtung des Todes»
(EE 593), wobei zu beachten ist, daB3 eigentlich nur das schoépferische
Tun neue Hoffnung schafft, wihrend die anderen soeben aufgezédhlten
Mittel bloB bereits vorhandene Hoffnung férdern oder liutern kénnen.
«Hoffnung ist nur dann echt, wenn sie die Existenz dem Bereiche einer
Wirklichkeit mit dem Horizont der Jenseitigkeit (transnatural) er-
offnet» (EE 598). Stindig droht der authentischen Hoffnung die Gefahr
der Naturalisierung oder der Spiritualisierung. Interpretiert man die
Hoffnung naturalistisch, d.h. glaubt man, das Auslangen der Hoffnung
nach Zukunftsraum, nach dem Unendlichen finde seine Entsprechung
in der Natur des Menschen, dann leugnet man den der Hofinung wesent-

39 Vgl. dazu E. Bisgr, Klugheit (Die Tugend der Klugheit), in: Lexikon fiir
Theologie und Kirche, Bd. VI., Freiburg 21961, Sp. 353 {.; J. B. MeTz, Entschei-
dung, in: Handbuch theologischer Grundbegriffe, Bd. I, Miinchen 1962, 281-288.

40 Dabei betont Lain aber, man solle den Gegensatz zwischen Konkret und
Allgemein nicht iibertreiben wie etwa G. MARCEL, BoLLNOW usw. es tun.
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lichen Horizont des Unendlichen, Absoluten. In diesem Falle wird ent-
weder die Natur absolut gesetzt oder die Hoffnung wird nicht ernst-
genommen . Bei der spiritualistischen Deutung der Hoffnung gesteht
man zu, daf die Hoffnung erst im Transnaturalen ihre Entsprechung
findet, man vergif3t aber, daB der Tréiger der Hoffnung der ganze Mensch
in leibseelischer Einheit ist, dafl der Leib bei der Hoffnung «ein wesent-
liches Moment ihrer Struktur ausmacht» (EE 598).

Objekt der Hoffnung ist ganz allgemein gesagt das Noch-Nicht.
Dieses ist zunichst sehr konkret fafBbar, bleibt aber trotzdem auf seinem
Grunde auf ein allgemeines, unfaBbares und letztlich absolutes Totum hin
offen. Wenn der Mensch ein Noch-Nicht erreicht, bedeutet das fiir ihn
einerseits eine Bereicherung, denn er integriert damit eine neue Wirk-
lichkeit, anderseits wird es ihm zur Grenze, da er an Moglichkeiten
drmer wird. Erreicht der Mensch das Ziel seiner Hoffnung, dann macht
ihn das gliicklich, und in diesem Sinne ist das Gliick, welches nach
Ortega y Gasset (s.0.S. 437, Anm.21) in der Identitdt zwischen Sein-Wol-
len und Sein besteht, Gegenstand der Hoffnung. Nun aber kommt der
Mensch erfahrungsgemif3 im Endlichen nie zur Ruhe, und es stellt sich
die Frage, ob ihm denn das Gliick immer vorenthalten bleibe. Die Mog-
lichkeitsbedingung fiir das Gliick des Endlichen ist seine Teilhabe am
Unendlichen, die nur dann méglich ist, wenn es eine Analogie zwischen
beiden gibt. Daraus ergibt sich, daB letztlich das héchste Gut Gegen-
stand der Hoffnung ist. Dieses wird allerdings nicht direkt angestrebt,
sondern durch konkrete Einzelgiiter vermittelt. Es wird ein Gut ge-
nannt, weil es erstrebt wird, und es erhilt deswegen den Charakter eines
«mit-geteilten», weil die hoffenden Menschen sich durch ihren Mitseins-
charakter auszeichnen. Das Objekt der Hoffnung hat sich uns so als
ein Noch-Nicht fiir uns gezeigt, als das Gliick, als ein Gut, welches ent-
weder in «transzendenter Diesseitigkeit» (aquendidad trascendente)
(EE 583) oder in «verdiesseitigter Transzendenz» (trascendencia aquen-
dizada) als ein mit-geteiltes auf das hochste Gut hingeordnet ist.
Auf die Ausfithrungen iiber Subjekt und Objekt der Hoffnung zuriick-
blickend, kénnen wir die Hoffnung als eine sinnvolle Bewegung des

41 Der ProzeB der naturalistischen Fehlinterpretation kann biologistische
oder rationalistische Formen annehmen: im ersten Fall glaubt man, der Lebens-
drang, der im Menschen den Wunsch nach immer mehr weckt, sei von sich aus
fahig, diesen Wunsch auch zu befriedigen, im zweiten Fall nimmt man an, der
sich entfaltende Menschengeist mit seinem Verlangen nach absoluter Fiille geniige
sich selber.
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nach dem Absoluten ausgreifenden Menschen umschreiben; sinn-voll ist
diese Bewegung deshalb, weil den kithnen Vorgriffen des Subjektes auch
tatsdchlich ein adiquates Objekt entspricht %2,

42 Die Angst kann man als Gegenpol zur Hoffnung auffassen, und Lain bietet
interessante Gedanken #iber sie sowie iiber ihr Verhidltnis zur Hoffnung. Wir
konnen diese Gedankengidnge hier bloB skizzenhaft anfithren, sie erscheinen uns
aber doch wichtig, weil sie eine Ergdnzung zum Thema der Hoffnung darstellen.
Angst bedeutet miBtrauende Erwartung, und parallel zur Hoffnung kénnen wir
sagen, dal3 der ganze Mensch als psychophysische Einheit ihr Subjekt sei. Angst
steht in engem Zusammenhang mit der Zeitlichkeit und modifiziert das Zeiterleben.
Der sich Angstigende steht nicht im befreienden Horizont des Seins wie der Hof-
fende, sondern im Angesichte des Nichts. Wie die Hoffnung steht auch die Angst
in Beziehung zum Mit-Seinscharakter des Menschen, nur mit dem Unterschied,
dal3 sie abschliefend und nicht erdffnend wirkt. Wenn einer sich fiir die Angst
entscheidet, dann miBtraut er seinen Erwartungen, d.h. er stimmt persdnlich dem
Urteil zu, das sich auf die Unmdéglichkeit des Erwarteten bezieht. Wie beim Ver-
trauen, so kénnen wir auch beim MiBtrauen einen theoretischen und einen prakti-
schen Aspekt unterscheiden, welche zusammen eine reziproke Wirkungseinheit
bilden. Angst macht letztlich verschlossen, sie ist, da die Wirklichkeit in ihrer
Struktur nicht verschlossen ist, sondern dies nur bisweilen scheinen mag, eine
Fehlentscheidung, wenigstens dann, wenn sie definitiv gesetzt wird. Sie hat, da sie
den Kontakt mit dem Schopferischen an der Wirklichkeit nicht findet, etwas Un-
schopferisches an sich; sie fithrt uns, wenn sie definitiv und radikal genommen
wird, nicht zum Sein sondern zum Nichts.

Es ist freilich nicht immer leicht, die vorldufige, durchaus berechtigte Angst
von der endgiiltigen und seinswidrigen zu unterscheiden. Zudem besteht fiir den-
jenigen, der sich radikal dngstigt, die Moglichkeit, daB er in das konkrete Sein zwar
vertraut, dem Seinsgrund aber miBtraut. (So ist es moglich, daB der radikal sich
Angstigende im Bereich des Vordergriindig-Konkreten durchaus schépferisch titig
sein kann, wihrend z.B. bei einem Selbstmoérder die umgekehrte Situation vor-
liegt.) Trotzdem ist anzunehmen, daB auch bei Menschen radikaler Angst ein
Funken genuiner Hoffnung vorhanden ist, weil Hoffnung und radikale Angst nicht
einfach kontradiktorische Gegensdtze sind. Die Angst kann zusammenfassend als
ein Vollzug des von der geistigen Dimension gesteuerten ganzen Menschen be-
zeichnet werden, als jener Vollzug des Menschen ndmlich, mit dessen Hilfe er mehr
oder weniger fest der Verwirklichung der Seinsmdoglichkeiten, die seine vitale Er-
wartung fordert und anbietet, miBtraut.

Gegenstand der Angst ist das Nichts, und zwar zunichst in seinem konkreten
Aspekt, dann aber in einer allgemeinen, totalen Hinsicht. Dieses Nichts bringt
dem Menschen Ekel und Leere. Ob ein Mensch hofft oder sich dngstigt, ist neben
psychophysischen und geschichtlichen Einfliissen eine Frage der freien Willensent-
scheidung. Fiir das Verhiltnis Hoffnung/Angst gilt, daBl sie zun&chst beide ver-
schiedene Gemeinsamkeiten aufweisen: die Erwartung, die freie Willensentschei-
dung, das Subjekt (ndmlich den ganzen Menschen als psychophysische Einheit),
daB sie aber von ihrem Gegenstand her, der fiir die Hoffnung das Sein und fiir die
Angst das Nichts ist, sehr verschieden sind. Trotzdem schliefen sich die beiden nie
vollig aus, weil sich ihre Maéglichkeitsbedingungen, ndmlich Vertrauen und MiB-
trauen ebenfalls nie vollig ausschlieBen. Daher darf man sagen: ohne Hoffnung
keine Angst, weil ndmlich schon fiir die Wahrnehmung der in der Angst zum Aus-
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Am SchluB} seiner Darstellung schreibt Lain, man kénne dann von
der Hoffnung als«einer natiirlichen religiésen Tugend» (EE 600) sprechen,
wenn sich diese, «mit welcher Erleuchtung es auch sei» (EE 600) auf
die Gottheit beziehe. Hiermit beschlieBt er seine Anthropologie der
Hoffnung, indem er als Philosoph vor einer Theologie der Hoffnung
haltmacht, deren «natiirliche Vorform» (EE 600), d. h. die von der ent-
werfenden Erwartung her zu verstehende Hoffnung er griindlich und
von vielen Aspekten her untersucht hat.

ITI. Kritische SchluBiiberlegungen : Konfrontation der Gedanken
Lain Entralgos mit Begriffen aus der allgemeinen Metaphysik

Nachdem wir zu Beginn unserer Darlegungen eine Charakteristik der
Anthropologie Lains im allgemeinen gegeben haben, um dann im Haupt-
teil seinen Entwurf einer Anthropologie der Hoffnung im besonderen
zu explizieren, wollen wir abschlieBend ein paar kritische Uberlegungen
anfiigen. Eingangs stellen wir uns die Frage, was denn eigentlich unter
philosophischer Anthropologie zu verstehen ist; diese Frage mul3 des-
halb gestellt werden, weil Lain den Begriff Anthropologie immer wieder
gebraucht und sich selber, vor allem in der spiteren Phase seines Wir-
kens, als Anthropologe versteht **. Wenn wir uns die verschiedenen Be-
griffsbestimmungen von Anthropologie ansehen, kénnen wir mit M. Land-
mann zur Ansicht kommen: «Das Wesen und die Aufgabe der Philo-
sophischen Anthropologie 148t sich keineswegs eindeutig bestimmen» #4.,
H. Plessner umschreibt die Anthropologie als «Erkenntnis des Men-
schenmoéglichen» #* und beheimatet sie in der Mitte zwischen Ontologie
und Empirie. P. Héberlin fordert eine Anthropologie apriori: «Es gibt
keine andere als rein aprioristische Anthropologie» 6. Man koénnte noch
andere Autoren zitieren und das Bild wiirde immer verwirrender. Trotz-

druck kommenden Enge eine prinzipielle Offenheit vorausgesetzt wird, aber auch,
ohne nicht absolut gesetzte Angste keine gelduterte radikale Hoffnung. So charakte-
risieren wir das Verhdltnis Hoffnung/Angst mit den Begriffen: Identitit, Differenz,
Ergidnzung.

#3 Vgl. dazu LafNn ENTRALGO, El autor habla de si mismo, in: LafN Entralgo,
Obras, Madrid 1965, 1x—xxxI.

4 M. LanDMANN, De homine, Freiburg 1962, 543.

4 H. PLESSNER, Anthropologie, in: Evangelisches Kirchenlexikon, Bd.I,
Gottingen 1956, Sp. 139.

4 P. HABERLIN, Anthropologie und Ontologie, in Zeitschrift fiir philosophische
Forschung, 4 (1949), 10.
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dem wollen wir hier von der Auffassung des Begriffs Anthropologie
ausgehen, wie sie sich bei E. Coreth findet, welcher annimmt, daf die
philosophische Anthropologie ein Aspekt der Metaphysik ist, daf} sie
also «transzendental-metaphysische Anthropologie» 47 ist, die sich der
transzendentalen Methode, welche eine ganzheitliche ist *8, verpflichtet
weill. Wieweit wird nun die Anthropologie von Lain den Anspriichen
einer solchen Anthropologie gerecht? Die Antwort muf} differenziert
werden: weite Partien seines Werkes sind als eine Vorbereitung auf
eine philosophische Anthropologie im genannten Sinne zu betrachten,
was aber nicht ausschliet, daB sie stets mit streng philosophisch-meta-
physischen Fragestellungen in Dialog sind und auf sie hin offenbleiben.

Das gilt in besonderem MaBe fiir die Werke «La espera y la espe-
ranza» und « Teoria y realidad del otro» (s.0.S. 428, Anm. 2). Wir beziehen
uns hier aber nur auf das erste Werk und denken dabei an die philo-
sophisch interessante Frage nach dem Sinn tierischer Erwartung (s.o.
S.4321.), an die Reduktion des Entwurfes auf die Frage und an deren
Analyse selber (s.0.S. 434 und S. 436 ff.). Das Thema der Frage nimmt
auch in Coreths Metahpysik eine zentrale Stellung ein, und ein Vergleich
zwischen beiden Autoren dringt sich auf, zumal beide versuchen, inner-
halb des Rahmens christlicher Philosophie zu denken. Bei ihrer Analyse
der Irage stoBen beide unabhingig voneinander auf die eigentlich
metaphysischen Themen des Seins und des Absoluten. Lain beschiftigt
sich mit dem Problem des Seins und des Absoluten bei der Darstellung
des Apriori der Frage, welches wir als Glauben an das Sein gedeutet
haben (s.0.S.4371.), sowie bei der Erklarung der Tatsache, daB3 die Frage
auf den andern hingeordnet ist, welcher sich letztlich als auf das Abso-
lute hin transparent erweist (s.0.S.439). Fiir Coreth ist die Frage der Aus-
gangspunkt seiner metaphysischen Abhandlung #°, und das Sein ist ihre
Méoglichkeitsbedingung, da alles Fragen ein Fragen nach dem Sein ist;
zundchst zeigt sich also der Horizont des Fragens als Sein, bei genauerer
Analyse erweist sich die Anstrengung des Fragens selber als Sein im
Vollzug, welcher als endlicher auf das Unendliche und absolute Sein
verweist °. Man darf wohl sagen, daB3 bei Lain die Frage als Wagnis
(s.0.S5.436) sowie ihr schopferischer Charakter (s.0.S.438) und damit ihre
existentielle Seite besser zur Geltung kommt als bei Coreth, der aber

47 E. CoreTH, Metaphysik, a.a.O., 78.
48 Ebd. 85 ff.

49 Ebd. 81.

50 Ebd. 491.
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seinerseits, was die Klarheit und die methodische Linienfithrung seiner
Darstellung anbelangt, Lain {iberlegen ist. Beide scheinbar ungleichen
Abhandlungen ergidnzen sich aber, wenn wir Coreths bei der Analyse
der Frage verwendeten Begriffe « Ubergriff» und «Vorgriff» 5! vom Dyna-
mischen, von der Zeit her deuten.

Es wiire interessant, im Sinne einer Einordnung der Uberlegungen
Lains in ein metaphysisches Ganzes, seine Begriffe von Erwartung und
Hoffnung auf allgemeinere zuriickzufithren, was wir hier aber nur an-
deuten wollen. So konnte man Erwartung und Hoffnung zunichst als
die Bewegung des Menschen auf sein Noch-Nicht hin interpretieren.
Dabei ist diese Bewegung als die Verwirklichung von Moglichem zu
verstehen, allerdings nicht von einem Moglichen in einem absoluten
Sinne, sondern vom Maoglichen alles Endlichen %2. Das Endliche seiner-
seits ist aber nicht als solches im Absoluten enthalten, sondern in ihm
bloB «in absolutem Wissen entworfen» 33. Nach einer Reduktion der
Begriffe Erwartung und Hoffnung auf den Begriff der Bewegung konnte
man versuchen, die Bewegung als ein Wirken zu deuten im Sinne von
Aristoteles, der schreibt: «Und die Bewegung scheint ein Wirken zu
sein, das aber noch nicht zu Ende gekommen ist, und dieser Mangel an
Vollendung ist wieder in jenem nur Méglichen zu suchen, dessen Ver-
wirklichung die Bewegung ist» 3*. Der Grund des Wirkens ist sowohl das
Sein in seinem Streben nach Unendlichkeit als auch das Wesen in seiner
verendlichenden Tendenz *°. Bewegung und Wirkung meinen Vollzug,
und in diesem Sinne weisen Erwartung und Hoffnung auf das Sein im
Vollzug hin. Erwartung und Hoffnung meinen die Bewegung des Men-
schen auf einen Entwurf hin, der ein Mehr an Sein bringt, sie bedeuten
also die Bewegung des Menschen von einem Weniger zu einem Mehr an
Sein. Eine solche Bewegung aber ist nur mdéglich unter der Voraus-
setzung des analogen Seinsbegriffes. Auch vom Subjekt und vom Objekt
der Erwartung her werden wir auf die Seinsanalogie verwiesen, das
Subjekt ist ein von einem Weniger zu einem Mehr sich vollziehendes,
das Objekt ein solches, das als konkretes Einzelnes auf ein unendliches

51 E. CoreTH, Metaphysik, a.a.0., 107 f.

52 Mit einer solchen, nur auf theistischer Grundlage moglichen Interpretation
setzen wir uns deutlich von E. BLocH ab, fiir den selbst das Absolute ein Noch-
Nicht ist.

53 Ebd. 416.

5+ ARISTOTELES, Metaphysik, Buch X, 10662, herausgegeben von P. GOHLKE,
Paderborn 1847/1951, 342.

55 Vgl. zum Ganzen, E. CorRETH, Metaphysik, a.a.O., 217 ff.
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Allgemeines hin transparent ist und dieses vermittelt. SchlieBlich kon-
nen wir -den Erwartungsbegriff selbst (nicht aber denjenigen der Hoff-
nung), insofern einen analogen nennen, als er — und damit erweitern wir
den Umfang dieses Begriffes bei Lain — in einem je dhnlichen Sinne auf
die ganze Schopfung angewandt werden kann.

Mit diesen Gedanken, die nicht mehr sein kdonnen als eine Andeu-
tung, wollen wir schlieBen und nur den Wunsch noch anfiigen, daf3 der
wertvolle Beitrag, den Lain Entralgo mit seinem Werk iiber die Erwar-
tung und Hoffnung zur aktuellen Diskussion iiber dieses Thema beige-
tragen hat, auch im deutschen Sprachraum beachtet werde.
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