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JoHANNES KRAUS

Um die Wissenschaftlichkeit
der Moraltheologie

Kritisches zur heutigen Problemlage

Nach dem Dekret des I1. Vatikanischen Konzils iiber die Ausbildung
der Priester soll der Vervollkommnung der Moraltheologie «besondere
Sorgfalt» zugewendet werden. Die Verschiedenheit des im Text des De-
krets einerseits gebrauchten Ausdruckes (perficiendae) gegeniiber dem
in der dritten Fassung stehenden «instaurentur» und dem in der offi-
ziellen Relatio verwendeten «renovanda» scheint mir doch mehr als
«kaum ein inhaltlicher, sondern nur ein feiner terminologischer Unter-
schied» ! bedeuten zu wollen. Die «Vervollkommnung» schlieBt eine «Er-
neuerung» keineswegs aus, vielmehr ein, zieht ihr aber anderseits doch
auch bestimmte Grenzen. Vervollkommnung ist kein radikaler Umbruch
oder gar Abbruch, kein Neubau «von Grund auf» 2. — In soziologischer
Betrachtungsweise verweist man darauf, daB es auch bei der Erneuerung
der Moraltheologie um «einen Aspekt der Anpassung der Kirche an die
Welt des modernen Menschen» geht; man diirfe nicht iibersehen, daB
das traditionelle ethische Denken vollkommen zur traditionellen vor-
industriellen Gesellschaft paBte, jetzt aber der Mensch der vorindustriellen
Gesellschaft sich in das moderne Wirtschafts- und Gesellschaftswesen
verwandelt habe. «Die Modernitdt im Gesellschaftlichen ist dadurch ge-
kennzeichnet, daB3 der Mensch sich nicht mehr einer stabilen Ordnung zu
unterwerfen braucht, sondern stiandig versucht, eine der Freiheit besser

1 Ep. STAKEMEIER, Das Konzilsdekret iiber die Ausbildung der Priester (Pa-
derborn 1966) 113.
2 Vgl. J. CuniC1€ op, Theologia moralis renovanda: FZPhTh 10 (1963) 293ff.
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angepalBte Ordnung zu schaffen ... Warum sollte er seine Freiheit auch
nicht da behaupten, wo es sich darum handelt, seinem Leben mensch-
lichen Inhalt zu geben? Warum sollte auch seine Ethik nicht die eines
emanzipierten Menschen sein? Warum sollte er hier einer vorgegebenen
Ordnung unterworfen sein?» 3. Soziologisch gesehen kennt die freiheit-
liche Gestaltung der Ordnung nur einen «zwingenden Imperativy: «Die
Forderung, in jedem Falle Sicherheit des Funktionierens der Gesellschaft
sicherzustellen, ist der zwingende Imperativ» . Von hier aus gesehen
«gibt es Griinde, anzunehmen, daB3 die Stunde der traditionellen Ethik
bald geschlagen haben wird». Zwar mul} die Kirche diesem Denken noch
ein Nein entgegensetzen, «da diese Strémungen keine verantwortliche
Alternative zu bieten haben»; wollte man «einfach nachgeben», kime
man zu einem ethischen Nihilismus. Gleichwohl kénnten diese Tendenzen
nicht «einfach als verwerflich abgelehnt werden». Das bedeute, «daB3 ge-
sunder Konservatismus und gesunde Fortschrittlichkeit einander ergian-
zen miissen». Wenn auch «eine abschlieBende Antwort auf die Frage nach
der katholischen Ethik der Zukunft ... heute noch nicht méglich ist», so
lieBen sich doch «schon einige der groBen Linien erfassen». Das statische
Naturgesetzdenken miisse durch ein Denken in den Kategorien eines
werdenden Naturgesetzes ersetzt werden. «Ein Denken in den Kate-
gorien eines werdenden Naturrechts bedeutet, daf man sich in den Ent-
wicklungsgang der Ethik zu stellen und diesen voranzubringen sucht».
Der Gedanke der personlichen Gewissensentscheidung diirfe allerdings
nicht individualistisch miBverstanden werden. «Dazu muB3 das BewuBt-
sein wachsen, daB3 der Mensch auch in seiner Moralitit ein soziales Wesen
ist». Freilich sei es «nicht wiinschenswert, daB die kirchliche Obrigkeit
hier (d. h. was der Katholik als ethisch gut oder bés zu betrachten habe)
iiberhaupt keine Rolle mehr spielen soll»; thre Aufgabe sei es vielmehr,
«den realistischen Dialog, in dem sich menschliche Wahrheit offenbaren
mulB, zu fordern». «Wenn kirchliche Obrigkeit auch immer wieder den
Spiegel des Evangeliums vorhalten soll, so sollte sie dennoch nicht vor-
schnell daraus Detailfolgerungen ziehen. In den Aussagen der kirchlichen
Fithrung sollte vielmehr gleichsam die Stimme der Gemeinschaft aller,
die guten Willens sind, Ausdruck finden» 5. Solchen und dhnlichen Er-
neuerungsbestrebungen der Moral gegeniiber, die keinen festen Punkt in

3 H. HoEFNAGELS sj, Erneuerung der Moral. Seelsorgliche Erwigungen zu
einigen Tendenzen im modernen Denken: Wort u. Wahrheit 21 (1966) 178-190; 184.

+ ds. 184.

5 ds. 182-189.
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dem Gang der Entwicklung erkennen lassen, gewinnt die Vermeidung
der rein formalen Ausdriicke instaurari und renovari und deren Ersetzung
durch perficere im Dekret doch ein inhaltliches Gewicht. Im Begriffe der
Vervollkommnung liegt umschlossen, daBl das auf ganz andersartigen
Denkkategorien ruhende Grundgefiige der seitherigen «traditionellen»
Moral nach dem Willen und der Meinung der Kirche seine Geltung be-
hilt und nur innerhalb dieses Grundgefiiges durch neue Aspekte und tie-
fere Erfassung eine hohere Vollkommenheit erreicht werden soll.

I. Glaubenszeugnis und Vernunfterkenntnis

Wie und woher das Konzil eine Vervollkommnung der Moraltheo-
logie erwartet, ist in den Worten ausgedriickt: «Thre wissenschaftliche
Darlegung soll «mehr gendhrt durch die Lehre der Heiligen Schrift, die
Erhabenheit der Berufung der Gldubigen in Christus und deren Ver-
pflichtung erhellen, in Liebe fiir das Leben der Welt Frucht zu tragen»
(Nr. 16). Man wird diesen Satz — der einzige, der von der Moraltheologie
gesagt wird — nicht allzu sehr pressen diirfen, um moglichst viel heraus-
zuholen; andererseits soll man aber auch nicht den Gesamtzusammen-
hang des Ganzen iibersehen, in dem er steht.

In der Konstitution iiber die géttliche Offenbarung wird die Heilige
Schrift als «Quelle jeglicher Heilswahrheit und aller sittlichen Ordnung»
erkldart (Nr. 7), als «die hochste Richtschnur des Glaubens ... Alle Ver-
kiindigung der Kirche wie auch die christliche Religion selbst muf sich
mit der Heiligen Schrift ndhren und von ihr gelenkt sein» (Nr. 21). «Die
heilige Theologie fullt auf dem geschriebenen Wort Gottes ... als auf
seinem bleibenden Fundament ... Deshalb muB} das Schriftstudium gleich-
sam die Seele der heiligen Theologie sein» (N1. 24). Das Dekret iiber die
Ausbildung der Priester nimmt dieses Wort auf. Die Mahnung, die Moral-
theologie solle in ihrer wissenschaftlichen Darlegung «mehr gendhrt» wer-
den von der Lehre der Heiligen Schrift, hat insofern wohl besonderes
Gewicht, als gerade sie in stirkerer Versuchung steht, die einzelnen sitt-
lichen Mahnungen der Heiligen Schrift in ihre philosophischen Gedanken-
giange mehr hineinzunehmen als in ihrer Gesamtschau von der biblischen
Lehre als dem Fundamente ihren Ausgang zu nehmen. B. Héiring hat
prinzipiell recht in der Feststellung ; «Man darf eben nicht damit zufrieden
sein, den MaBstab der Heiligen Schrift gewissermaBen nachtriglich an
sein theologisches Denken anzulegen. Sie mufl vielmehr von Grund auf
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unser ganzes theologisches Denken formen. Von ihr miissen wir uns die
Gesamtschau der christlichen Sittlichkeit lehren lassen. Man mul es
einer katholischen Moraltheologie auf den ersten Blick ansehen, dal3 sie
nach Inhalt und Form nach den Denkstrukturen und Aussagen mehr von
der Heiligen Schrift geprigt ist als von irgendeinem Gesetzbuch oder
einem philosophischen System, sei es die Zeitphilosophie oder die des
Aristoteles ... Fiir einen katholischen Theologen mul3 vor der Frage, ob
er Thomas oder Augustinus gegeniiber treu sei, die viel entscheidendere
Gewissenserforschung stehen, ob er der Heiligen Schrift gegeniiber treu
sein ©,

Trotzdem bleibt hier noch manche sehr entscheidende Frage offen.
Die volle Anerkennung dessen, daB die Heilige Schrift die «Quelle» ist,
aus der die Moraltheologie zu «schépfen» hat, und das «Fundament», auf
dem sie aufbauen muB, bedeutet noch keineswegs eine « Reduktion der
Theologie auf einen Biblizismus» 7. B. Hiring meint sogar: Das jeder
Zeit durch den Dienst der Kirche, zu dem auch der Dienst der Moral-
theologie zédhle, gleich nahe Wort Gottes «bedeutet eine Absage an jeden
naiven Biblizismus, der meint, es geniige das wortliche Wiederholen der
Aussagen der Heiligen Schrift, und darum sei jeder Versuch einer theo-
logischen Systematisierung iiberfliissig» 8.

Soll es zu einer wirklichen Vervollkommnung der christlichen Moral-
theologie fithren, so muBl neben der stirkeren Orientierung an den Aus-
sagen der Heiligen Schrift eine stirkere Klirung und Vertiefung philo-
sophischer Seinserkenntnis Platz greifen. G. Ermecke nennt es «die wohl

6 B. HARING, Moralverkiindigung nach dem Konzil. Theologische Brennpunkte
3/4 (Bergen-Enkheim 1966) 15f.

7 Ep. STAKEMEIER, aa0. 110.

8 B. HARING, aaO. 22; vgl. G. ERMECKE, Die katholische Moraltheologie im
Wandel der Gegenwart: ThuGl 53 (1963) 349f.: « Wenn dennoch die (Anregungen und
Versuche) bis zur Stunde noch nicht befriedigen, dann liegt der Grund nicht blo
darin, daB die « Erneuerung» zu schwerfillig und zu langsam vor sich geht ..., son-
dern daB ... das Problem der Reform in sich selbst noch nicht mit geniigender metho-
discher Griindlichkeit in ihrem Inhalte und ihren Zielen und Moglichkeiten (also
auch Chancen!) untersucht worden ist. Es reicht daher nicht aus, so gut und rich-
tig das auch im einzelnen gemeint ist, von der Mth heute z. B. einfach zu verlangen,
sich mehr als in den letzten Zeiten an der Heiligen Schrift zu orientieren und asze-
tische, pastorale, verkiindigungsnahe Dynamik zu entfalten oder alte « Ladenhiiter»
d. h. «iiberholte», geschichtlich veraltete Problemlésungen oder Normbegriindungen
aufzugeben oder mehr konkrete Imperative des sittlichen Handelns auBer den all-
gemeinen Prinzipien herauszustellen, usw. Das Problem der «Erneuerung» muB
tiefer gesehen werden, so richtig und iibersehbar die vorgenannten Vorschlige auch
sein moégen. »
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schwerste und zur Zeit umstrittenste Frage, ob und inwieweit ‘natiir-
liche’ Vernunfteinsichten nicht neben und aulBlerhalb, sondern innerhalb
der Heilsverkiindigung zum Zuge kommen koénnen, diirfen, ja miissen» .
Die Rolle der Philosophie in der Moraltheologie hebt sich merklich ab
von der Funktion, die sie in den iibrigen theologischen Disziplinen, auch
der Dogmatik, zu erfiillen hat, nimlich «die Heilsgeheimnisse in ihrer
Ganzheit spekulativ tiefer zu durchdringen und ihren Zusammenhang zu
verstehen, um sie, soweit moglich, zu erhellen» (Nr. 16). Soweit diese im
Offenbarungswort Gottes uns kundgegebenen Heilstatsachen das Sein
und in ihm das Sollen des Christen begriinden, hat ihre spekulative
Durchdringung die Aufgabe, uns zu lehren, «die Losung der mensch-
lichen Probleme im Lichte der Offenbarung zu suchen, ihre ewige Wahr-
heit auf die wandelbare Welt menschlicher Dinge anzuwenden» (ds).
Neben der Erhellung der geoffenbarten Heilstatsachen und ihrer ethi-
schen Konsequenzen hat in der Moraltheologie die Vernunft aber auch
die Wirklichkeit der geschaffenen Dinge auf ihre normative Weisungs-
kraft hin zu befragen. Im Grunde geht es noch nicht um das Verhiltnis
von natiirlicher und iibernatiirlicher Sittlichkeit, wenn mit dieser der
konkrete sittliche Akt als ganzer gemeint ist. Es handelt sich noch nicht
um die innere Lebenskraft, aus der der Akt gesetzt und von der er ge-
tragen wird, oder um die subjektiven Voraussetzungen und Bedingungen,
damit der Akt ein«Tun im Herrn» sei. Es geht lediglich um die Erkenntnis
der objektiven, d. h. im Objekt des Handelns liegenden Weisungskraft
fiir sittliches Handeln. Der Forderungscharakter der Schépfungsordnung
bleibt auch in der neuen Schépfung fiir den Christen erhalten. In seiner
Exegese von 1 Kor 11,3 konstatiert W. Thiising in allgemeiner Form:
«Fir Paulus bleibt die Ordnung der ersten Schopfung in Geltung, ob-
schon die Krifte der neuen Schopfung (d. h. des auferstandenen Christus,
der grundlegend die neue Schopfung ist) schon in sie hineinwirken ... Wir
haben uns hier daran zu erinnern, da Christus als Kyrios auch in das
irdische Leben der Seinen eingreift, da der Christ in seinem ganzen
Leben, auch innerhalb der natiirlichen Ordnungen, véllig von seinem
Kyrios abhingig und auf ihn verpflichtet ist» 1°. Aus dieser Grundiiber-

9 G. ErRMECKE, Das Konzil iiber die Kirche in der Welt dieser Zeit: Leb.
Zeugnis (Paderborn Marz 1965) 148.

10 W. THUsING, Per Christum ad Deum. Studien zum Verhiltnis von Christo-
zentrik u. Theozentrik in den paulinischen Hauptbriefen: Ntl. Abhdlg. NF 1
(1965) 22.



28 Um die Wissenschaftlichkeit der Moraltheologie

zeugung heraus, da die Forderungen der Schépfungsordnung auch in
der neuen Ordnung ihre Giiltigkeit behalten, Christus als Kyrios aber die
Seinen in ihren schépfungsméidBigen Verhiltnissen fiir sich beansprucht,
konnte der Apostel den Christen die aus der hellenistischen Popular-
philosophie entnommenen Haustafeln als christliche, d. h. «in Christus
zu tuende» Pflichten vor Augen stellen (Kol 3,18 - 4,1; Eph 5,22 -6,9;
Tit 2,1-10; dhnlich 1 Petr 2,18 - 3,17). In der allgemeinen Mahnung: «Im
iibrigen, Briider, was immer wahr, was ehrbar, was gerecht, was lauter,
was liebenswert, was ansprechend, iiberhaupt was Tugend ist und Lob
verdient, darauf richtet euer Sinnen» (Phil 4,8) werden Werte der heid-
nischen Ethik als Ideale christlicher Lebensfiihrung iibernommen. «Von
neuem Geiste erfiillt bleiben sie auch fiir die Glaubigen wahre Werte» 1.
In 1 Kor 6,1-7 und R6m 13,1-7 iibernimmt Paulus «wie selbstverstind-
lich» Verhaltungsnormen, die sich im Diasporajudentum herausgebildet
hatten. «Es ist bezeichnend, daB die berithmten Verse Rom 13,1-7 nichts
spezifisch Christliches an sich haben, nicht einmal in der Motivierung.
Die darin enthaltene Mahnung hitte sich auch jeder nicht-christliche
Jude unbedenklich zu eigen gemacht» 2. Auch in den Lasterkatalogen
(Rom 1,28-31; 1 Kor 5,10f.; 6,9f.; 2 Kor 12,20f.; Eph 4,31; Kol 3,6-8;
1 Tim 1,9f.; 2 Tim 3,2-5) bietet Paulus seinen Glaubigen normative Wei-
sungen, wie sie auch in der hellenistischen und spitjiidischen Ethik sich
finden. Im Gesamt der paulinischen Denkweise mufl man in diesen schon
mehr konkretisierenden Ermahnungen doch wohl Auswirkungen der
Grundauffassung sehen, die in der Verkiindigung des natiirlichen Sitten-
gesetzes Rom 2,14f in Verbindung mit der Moglichkeit der natiirlichen
Gotteserkenntnis (R6m 1,19-21) ihren Ausdruck findet. Den theologischen
Gehalt formuliert O. Kuss: «Obwohl zahlreiche Fragen offen bleiben,
wird es sich doch nur schwer bezweifeln lassen, da3 die Lehre von einem
doppelten Wege der Erkenntnis bzw. der Offenbarung des von Gott ge-
gebenen Sittengesetzes, bzw. seiner Grundforderungen in dem Texte
2 Roém 14.15 eine Stiitze finden kann. Es gibt vor und neben dem posi-
tiven, durch ausdriickliche Offenbarung Gottes gegebenen sittlichen Ge-
setz ein jedem Menschen eingeschriebenes sittliches Gesetz, ein natiir-
liches NormbewuBtsein, das mehr oder minder bewufBt als gottliche un-
bedingte Forderung empfunden wird. Diese Lehre des Apostels vom

11 K. Staas in Echter Bibel z. St.
12 Br. SCHULLER sj, Wie weit kann die Moraltheologie das Naturrecht ent-
behren?: Leb. Zeugnis (1965 H. 1/2) 45.



Um die Wissenschaftlichkeit der Moraltheologie 29

Naturgesetz ... entspricht seiner ebenfalls mehr nebenbei formulierten
Lehre von der natiirlichen Gotteserkenntnis» 3. Dabei betont Kuss, daf3
fiir Paulus der MafBstab das Gesetz des Moses sei, auf einen Kern redu-
ziert, der etwa mit dem Dekalog identisch sein kénnte. Somit ergibt sich
die Folgerung, daBl durch die natiirliche Vernunft ein Gesetz erkannt
werden kann, «das mit dem Kern des mosaischen Gesetzes iiberein-
stimmt» 4.

Die katholische Moraltheologie hat deshalb zu allen Zeiten neben
das Offenbarungswort auch die Schopfungsordnung als objektive Er-
kenntnisquelle des gottlichen Willens gestellt. Was heute in Frage steht,
ist weniger die Legitimitdt dieses natiirlichen Erkenntnisweges und die
Anerkennung dessen relativer Selbstdndigkeit als vielmehr die Zuord-
nung der beiden Wege zueinander, die praktische Bedeutung sowie die
Tragweite und Tragfihigkeit des natiirlichen Sittengesetzes 3. Die funda-
mentalste Bedeutung der natiirlichen Erkenntnis liegt unbestreitbar in
der Gewinnung und Begriindung der sittlichen Pflicht. DaB sein Sein ein
Sollen einschlieBt, erkennt der Mensch nur aus der tieferen Erfassung
seines Seins als eines kreatiirlichen. Nur so begreift er sich als ein Wesen,
das in den Gehorsam gegen Gott und Gottes Wort und erst damit in den
Gehorsam gegen Christus als Triager von Gottes Wort und Werk gestellt
ist. Aus dem Verstindnis seines Wesens erfihrt der Mensch aber nicht
nur das Sollen an sich, sondern die grundlegenden Verpflichtungen des
sittlichen Gesetzes, d. h. die Verpflichtungen, die in der Natur des Men-
schen und ihren wesentlichen Beziehungen enthalten sind. Auch in der
Ubernatur kann die Notwendigkeit des Uberganges vom Sein zum Sollen
durch kein anderes Prinzip erklart werden 18, «Der naturrechtliche Grund-
satz, das Sollen griinde im Sein, bringt auf abstrakte Begriffe, was man
in der Schrift wiederfindet als Zuordnung von Evangelium und Gesetz
(Paraklese), Zuspruch und Anspruch, Gabe und Aufgabe, gottlichem
Indikativ und Imperativ. Daraus ist ersichtlich, daB} dieser Grundsatz
gar nicht blof fiir die lex naturae, sondern ebenso fiir die lex gratiae gilt.
Mithin miissen Moraltheologie und philosophische Ethik bei der reflexen
Begriindung sittlicher Weisungen sich vom formal selben Prinzip leiten

13 0. Kuss, Kommentar zum Rémerbrief, 1. Lfg. (Regensburg 1957) 76.

14 ds. 75.

15 Dazu R. HoFMANN, Mth. Erkenntnis- u. Methodenlehre. Hdb. d. Mth
(Miinchen 1963) 1574.

16 J. CuniCIC, aaO. 301; Allocutio Pius XII. v. 18.4.1952: AAS 44 (1952)
413-419.
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lassen» 17, Neuerdings mochte W. Schiiller das natiirliche sittliche Be-
wuBtsein als die transzendentale Voraussetzung fiir die Moglichkeit des
Verstehens der sittlichen Botschaft Christi betrachtet wissen: «Der
Mensch ist tiberhaupt nur deshalb fihig, die sittliche Botschaft Christi
zu horen und glaubend zu verstehen, weil er sich (logisch) vorgingig zum
Offenbarungswort Gottes immer schon als ein sittliches Wesen versteht
und ausspricht ... Das glaubende Verstehen der Gebote Christi enthilt
in sich als seine (transzendentale) Voraussetzung immer schon ein natiir-
liches Verstehen der lex naturae, und die natiirliche Einsicht in die lex
naturae iibersetzt sich fiir den glaubenden Christen notwendig in die Er-
kenntnis der lex gratiae» 8

Die innere Zuordnung der beiden Erkenntniswege mit ihren Grund-
lagen, das Verhiltnis von Christozentrik und Theozentrik, das Verhiltnis
der Schopfung zu Christus, dem «Genitus Creator» und Christus dem
Kyrios, dem die Herrschaft iibertragen ist, damit Gott alles in allem sei
(1 Kor 15,24.28), kann hier nicht ndher besprochen werden. Den Nach-
weis fiir die Unentbehrlichkeit natiirlicher, d. h. dem Wesen der ge-
schaffenen Dinge entnommener Normen zur Bewiltigung der Gesamtauf-
gabe der Moraltheologie liefert jedoch die Erfahrung. Gegen Ermeckes
Satz: «Vom Standpunkte der Moraltheologie aus betrachtet, gibt es
jedenfalls eine Insuffizienz der Heiligen Schrift» 19 ist bis jetzt kein Gegen-
beweis gefithrt worden und kann wohl auch nicht gefiihrt werden. « Mehr
als fiir die Erkenntnis der biblischen Heilswahrheit sind nicht-theolo-
gische, also philosophische und nichtphilosophische wahre Vernunfter-
kenntnisse bedeutsam fiir die Realisierung der Heilsbotschaft im ge-
schichtlichen Heute des Menschen- und Menschheitslebens. Hier sind sie
geradezu unentbehrlich wegen der Insuffizienz der Heiligen Schrift in
moribus. Sie zeigen die irdischen Méglichkeiten auf, in denen auch die
Heilsbotschaft heute existent werden soll» ?2°. B. Schiiller weist darauf
hin, daB auch die Gebote aus dem Naturgesetz fiir den Christen zur lex
Christi werden, da der Christ alles, was er tut, im Herrn zu tun hat. «Die
lex Christi ist ihm ihrem konkreten materialen Gehalt nach nur zum

17 Br. SCHULLER, aaO. 53f.

18 ds. 48, 52.

19 G. ERMECKE, Die katholische Moraltheologie im Wandel der Gegenwart:
ThuGl 53 (1953) 357, Anm. 46.

20 drs. Das Konzil iiber die Kirche in der Welt dieser Zeit: Leb. Zeugnis
(1965, H. 1/2) 149, Anm. 12; vgl. S. 155, dazu auch O. ScHiLLING, Reform der Mth:
ThPr Qschr 92 (1939) 453; meinen Artikel: Zum Problem des christozentrischen
Aufbaues der Mth: Divus Thomas (Frbg.) 30 (1952) 272.
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allergeringsten Teil in der Schrift ausdriicklich kundgetan. Mit sittlichen
Weisungen, die er unmittelbar aus der Schrift entnehmen kann, ver-
mochte er weder eine Wirtschaftsethik noch eine politische Ethik aufzu-
stellen. Trotzdem steht er auch in diesen wichtigen Lebensbereichen
nicht bloB im Dienste des Schépfers, sondern auch im Dienste Christi» 2.
Die geschichtliche Erfahrung bestitigt das Gesagte nur allzu sehr. Man
braucht nur auf das Beispiel der protestantischen Ethik hinzuweisen, mit
der bemerkenswerten Tendenz einer Riickwendung zum Naturrecht 22;
die Versuche auf katholischer Seite, eine Moraltheologie lediglich auf bi-
blischer Grundlage aufzubauen, offenbaren den gleichen Mangel. In diesem
Ungentiigen sah Linsenmann auch den tiefsten Grund, weshalb die so
verdienstvollen und reiche Anregungen bietenden Moraltheologien eines
Sailer und Hirscher sich nicht durchsetzen konnten: «Sie 16ste nicht jene
Konflikte eines innerlichen beschaulichen Christentums mit den An-
spriichen des titigen Weltlebens. Sie suchte wohl die Gewissen zu schéir-
fen und an die Religion zu binden, aber sie vermochte nicht die prak-
tischen Lebensaufgaben inmitten der Verwirklichung der politischen und
sozialen Kdmpfe in ein bestimmtes Pflichtgebot zu fassen und zu formu-
lieren; sie iiberlieB den einzelnen zu sehr sich selbst, seiner eigenen Ein-
sicht, seinem eigenen Gewissen; es fehlte die Kasuistik, aber das war
nicht das Entscheidende ... Hirscher hat die Schwiche der herrschenden
Theologie erkannt, aber nicht {iberwunden ... Er kannte die iiberlieferte
Theologie nur in ihrer schwichsten, durchaus unspekulativen Darstel-
lung, die damals die Scholastik hieB, und weil ihm diese Art von Scho-
lastik nicht gentigte, schloB er sich ab gegen jede spekulative Darstellung
der Theologie und erkannte in der Scholastik iiberhaupt ein Verderbnis
der Religion ... Als nun aber eine neue spekulative Theologie oder viel-
mehr eine Erneuerung und Weiterbildung einer alten besseren Scholastik
sich Bahn brach, da fiihlte man wieder mehr heimatlichen Boden unter
den Fiilen; man fiihlte sich wieder geistig verbunden mit den Denkern
fritherer Jahrhunderte, mit den groBen Theologen des Mittelalters, und
auf dieser Grundlage, im AnschluB an die Systeme fritherer Jahrhun-
derte, namentlich des hl. Thomas von Aquin, entstand eine neue Moral-
theologie; sie war imstande und berechtigt, Hirscher zu verdringen,

21 BR. SCHULLER, aaO. 52.

22 Vgl. F. BockLE, Fragen der Theologie heute (Einsiedeln 1958) 412; M. RE-
DING, Philos. Grundlegung der katholischen Moraltheologie. Hdb. d. Mth 1 (Miin-
chen 1953) 207ff.
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weil sie {iber ihn hinausfiihrte» 23. Losgeldst von dem zeitgeschichtlichen
Hintergrund und der Beziehung auf Sailer und Hirscher behilt die kri-
tische Analyse Linsenmanns auch heute noch ihre volle Aktualitdt, weil
sie die Merkmale der inneren Schwiche einer jeden Moraltheologie auf-
deckt, die glaubt, ohne Riickgriff auf die Sollensgesetze auskommen zu
konnen, die in der Natur der geschaffenen Dinge griinden.

Die Unentbehrlichkeit des sittlichen Naturgesetzes bedingt aber
ihrerseits eine spekulative philosophische Durchdringung der Seinsstruk-
turen. So nimmt es nicht wunder, da3 die heute bisweilen hohe Wellen
schlagenden Diskussionen um Grundfragen wie auch Einzelprobleme der
Moraltheologie sich nicht auf biblischem, sondern auf philosophischem
Boden bewegen; man wird auch nicht verneinen kénnen, dal3 die Pro-
blematik vielfach in der verschiedenen Beantwortung metaphysischer
Grundfragen auch innerhalb der sog. christlichen Philosophie wurzeln 2*.
Es seien nur genannt: Wesensethik und Situationsethik, Verhiltnis der
Wesensnorm (Prinzipien) zur Existentialnorm (Imperative), kann aus
dem Universale (spezifische Natur) oder nur aus dem Universalissimum
(dem Sein) die sittliche Norm hergenommen werden, geschichtliche Wan-
delbarkeit der Natur, Verhiltnis des Allgemeinen zum Individuellen,
Ganzheit der Natur und personale Ganzheit u. a. m. Die Kldrung dieser
Grundfragen bzw. der ihnen zugrundeliegenden metaphysischen Begriffe
bleibt freilich ureigenste Aufgabe der Philosophie selbst. Aber die wissen-
schaftliche Moraltheologie (im Unterschied zur «praktischen») wird sich
diesen Fragen stellen miissen ?°. Sie werden jedoch nicht beantwortet,
sondern weggeschoben durch eine vorschnelle Berufung auf Christus, in
dem der Gegensatz des Allgemeinen und des Besonderen, des Abstrakten
und des Konkreten, der dem menschlichen Gesetze anhafte, in der Ein-
heit der gottlichen Person verschnt sei ?6. Mag Christus auch in sich «MaB
und Regel fiir jedes abstrakte Gesetz und jedes konkrete Ereignis» in
sich enthalten, so ist er doch nicht unmittelbare Norm fiir jedes sittliche
Handeln. Christus verweist uns an die Schépfung und an deren Ordnung,

23 Fr. X. v. LINsENMANN, Gesammelte Schriften 1 (Miinchen 1912) 180f.

2+ Vgl. meine Schrift: Situationsethik als pastoral- u. moraltheol. Problem
(Mainz 1956) 39-47; als erhellendes Beispiel: K. RAHNER, Bemerkungen iiber das
Naturgesetz u. s. Erkennbarkeit: Orientierung 19 (1955) 239-242.

25 Vgl. F. B6cKLE, aa0. 4191,

26 H. U. v. BALTHASAR, Drei Merkmale des Christlichen: Wort u. Wahrheit
4 (1949) 408; vgl. 414 zur verfehlten Berufung auf das Trinitdtsgeheimnis zur Lo-
sung des Verhiltnisses vom Allgemeinen und Individuellen vgl. J. FELLERMEIER,
Das Problem der christlichen Philosophie: FZPhTh 7 (1960) 388.
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die durch ihn geschaffen wurde, und deren Haupt der Kyrios ist. Diese
Ordnung kann weder iibersprungen noch ausgeschaltet werden, wie es
die im AnschluB an die idealistische Philosophie im evangelischen Raume
sich bildende christozentrisch orientierte Theologie getan hat.

Jede wissenschaftliche Erhebung sittlicher Normen aus der Wesens-
ordnung der geschaffenen Dinge ruft unausweichlich die philosophische
Reflektion auf den Plan. Das geistige Bemiihen, die Seinswirklichkeit zu
erfassen und immer tiefer und besser zu erkennen, wird nie abgeschlossen
sein und wird unvermeidlich in verschiedene Richtungen gehen. Kein
System wird sich anmaBen kénnen, die Wahrheit in der ganzen Fiille zu
besitzen und jedes wird sich offen halten miissen fiir neue Erkenntnisse
und vollkommenere Einsichten. Aber jede Uberpriifung der eigenen philo-
sophischen Uberzeugung bedingt auch die Auseinandersetzung mit an-
deren Auffassungen. Der denkerische Selbstreinigungsproze3, der in den
kritischen Auseinandersetzungen sich vollzieht, wird aber nur dann in
seiner aufbauenden Kraft wirksam, wenn in hinreichendem MaBe die
Differenzierungen beachtet werden, die der durch die natiirliche Vernunft
erfaBte Tatbestand in den verschiedenen philosophischen Systemen er-
fahren hat. Ist es denn im Hinblick auf die Allgemeingiiltigkeit des sitt-
lichen Naturgesetzes bedeutungslos, ob das Universale, wie es sich im
Begriff der spezifischen Natur darstellt, im Sinne der thomistischen oder
skotistischen oder suarezianischen Metaphysik gedeutet wird? Gilt das
gleiche nicht auch fiir das Verhiltnis der allgemeinen metaphysischen
Natur zu der konkret existierenden individuellen Natur? Eine Kritik,
die fiir diese oder jene philosophische Fassung noch so berechtigt sein
mag, ist es noch nicht fiir alle. Oder ist es wirklich die Auffassung «der
scholastischen Moraltheologie», daBl der «Einzelfall» nur «Schnittpunkt
allgemeiner Normen» sei? Jedenfalls hat der hl. Thomas den konkreten
«Imperativ» nicht als bloBe Ableitung aus allgemeinen «Prinzipien» an-
gesehen. LieBe sich nicht fiir die Bestimmung des Personalen, des Ver-
héltnisses von Natur und Person dhnliches sagen? #7.

Soll Moraltheologie wirklich zu einer «Vervollkommnung» gefiihrt
werden, dann muB zu ihrer «wissenschaftlichen Darlegung» neben der
reicheren Auswertung der Heiligen Schrift eine Intensivierung des speku-
lativen philosophischen Denkens stehen 28, Die Pastoralkonstitution iiber

27 Vgl. H. VoLk, Gott alles in allem (Mainz 1961) 117f.

28 Vgl. K. RauNER in LThK?, III, 453; zur organischen Entwicklung d. Theo-
logie vgl. TH. MEHRLE op, Krise u. Erneuerung der Theologie: FZPhTh 11 (1964)
422-446.

3
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«die Kirche in der Welt von heute» nimmt ausdriicklich die Erkldrung
des I. Vat. iiber «die zweifache Ordnung der Erkenntnis» wieder auf, «in
der ndmlich unterschieden sind die des Glaubens und die der Vernunft» .
Auf Grund seiner Teilnahme am Lichte des gottlichen Geistes bleibe der
Mensch nicht bei einer Erkenntnis der Phdnomene stehen. « Immer suchte
und fand er eine tiefere Wahrheit. Die Erkenntniskraft ist ndmlich nicht
auf die bloBen Phinomene beschrinkt, sondern vermag die erkennbare
Wirklichkeit mit wahrer Sicherheit zu erreichen» 3°. Man hat oft darauf
hingewiesen, daB die philosophischen Begriffe, die die Kirche zur Er-
klirung ihrer Dogmen gebrauche, kein philosophisches System impliziere,
sondern zu verstehen seien ¢im Sinne der natiirlichen menschlichen Ver-
nunft, die allen Menschen gemeinsam ist, und auf der Basis der unmittel-
baren Seinsphilosophie, die eine direkte Entfaltung des natiirlichen Be-
wuBtseins darstellt. Die Begriffe, welche die Kirche in den Dogmen ver-
wendet, sind wahr, wahr fiir jede menschliche Vernunft, ohne Riicksicht
auf die Systeme, denen sie entnommen wurden. Sie sind echte Ausdriicke
der menschlichen Natur und des menschlichen BewuBtseins, die fiir jedes
Volk und jede nicht durch die Siinde und den Irrtum verdorbene Kultur
gelten» 3!, Die «auf der Basis der unmittelbaren Seinsphilosophie» ge-
wonnenen, im Sensus communis erfaten Erkenntnisse sind wahr und
bilden den Ausgangspunkt und Grundbestand der philosophia perennis.
Thre wissenschaftliche Deutung, Kldrung, Vertiefung und Entfaltung
bleibt eine eigene Aufgabe. Die allzu optimistische Auffassung von deren
Einheitlichkeit muBl doch angesichts des eindeutigen Zeugnisses der heu-
tigen moraltheologischen Diskussionen stark eingeschrinkt werden. Die
«Krise der Moraltheologie» bleibt nach wie vor bestehen. Ihr Herd ist
nicht auf biblischem, sondern philosophischem Gebiete zu suchen. Von
hier aus gesehen bleibt es bedauerlich, daBl in dem Abschnitt iiber die
Vervollkommnung der Moraltheologie von den Konzilsvitern dariiber
nichts gesagt wurde, — vielleicht auch nichts gesagt werden konnte 32
Bei der Abneigung unserer heutigen Jugend (auch der theologischen)
gegen metaphysische Spekulation und ihrer Neigung, diese moglichst aus
dem theologischen Studium zu entfernen oder ihr wenigstens einen ge-

29 Pastoralkonstitution Gaudium et spes, Nr. 59.

30 ds. Nr. 15.

31 G. DarMmS, Scholastisches Denken u. modernes Weltbild: FZPhTh 9 (1962)
405f.

32 Vgl. Ep. STAKEMEIER, aaO. 24; 1071f.
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ringeren Platz und weniger Bedeutung zuzubilligen 33, erhélt die Mah-
nung des Dekretes, die philosophischen und theologischen Disziplinen
besser aufeinander abzustimmen, erh6hte Bedeutung (Nr. 14); aber die
Berufung auf «das stets giiltige Erbe» trigt doch ein Fragezeichen in
sich.

jII. Christozentrik oder Theozentrik ?

Als Aufgabe weist das Dekret der Moraltheologie zu: «in wissen-
schaftlicher Darlegung die Erhabenheit der Berufung der Gldaubigen in
Christus zu erhellen und deren Verpflichtung, in Liebe fiir das Leben der
Welt Frucht zu bringen» (Nr. 16). Es ist wohl kaum anzunehmen, da
die Konzilsviter die Absicht hatten, definitionsmiBig die Aufgabe der
Moraltheologie zu kennzeichnen. Die Worte sind vielmehr zu verstehen
im Hinblick auf die zu erstrebende Vervollkommnung der Moraltheologie.
Das diirfte sich klar aus der praktischen Zielsetzung ergeben, wie sie im
SchluBsatze ausgesprochen ist; «in Liebe Frucht fiir das Leben der
Welt zu tragen». In diesem an sich schriftfremdem 34, aber der Gesamt-
zielsetzung des Konzils entsprechenden Ausdrucke ist mehr die Aus-
wirkung als das Ziel eines der Berufung in Christus wiirdigen Wandels
angegangen. Letzteres aber bezeichnet der Apostel in Phil 1,11 «als
Frucht der Gerechtigkeit, die durch Christus zur Herrlichkeit und zum
Lobe Gottes ist». Wir gehéren Christus, damit «wir Frucht bringen fiir
Gott» (Rom 7,4). Indem wir durch unseren der Berufung wiirdigen Wan-
del in Christus Frucht bringen fiir Gott, zur Verherrlichung und zum
Lobe Gottes, wirken wir auch segensreich fiir das Leben der Welt.

Im geschopflichen Bereiche gehéren Sein und Sollen zusammen; im
christlichen Sein, dem «Sein in Christus», wurzelt christliches Leben.
Dieses schopft aus jenem seine Intensitdt. Die Herrlichkeit unserer Be-
rufung in Christus weckt nicht nur die Pflicht, sondern auch die Liebe.
In diesem Sinne soll nach dem Wortlaut des Dekretes iiber Priesterbil-
dung die Moraltheologie die Erhabenheit der Berufung in Christus er-
hellen. Denn den Berufenen ist (der gekreuzigte) Christus Gottes Kraft
und Gottes Weisheit (1 Kor 1,23). «Um den Reichtum seiner Herrlichkeit

33 VAN STEENBERGHEN: Eph. theol. Lov. 39 (1963) 840.

3%+ Eine Berufung auf Jo 6,33.52 u. Jo 15,16 ist nicht méglich, da es sich dort
um Christus selbst und die Sendung der Apostel handelt, nicht aber um das sitt-
liche Leben der Glaubigen.
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an den GefdBen seiner Erbarmung zu zeigen» hat Gott uns berufen (Rém
9.24), Christus ist im Heilswirken Gottes «das Geheimnis, das fritheren
Zeiten und Geschlechtern verborgen war — jetzt aber wurde es den Hei-
ligen geoffenbart. Thnen wollte Gott kund tun, welches der Reichtum der
Herrlichkeit dieses Geheimnisses unter den Volkern ist, das da ist: Chri-
stus in euch — die Hoffnung auf die Herrlichkeit» (Kol 1,26f). Es 1483t
sich kurz kennzeichnen mit den Worten des ersten Petrusbriefes (1,3-5):
«Gepriesen sei Gott, der Vater unseres Herrn Jesus Christus, der uns
nach seiner groBen Barmherzigkeit wiedergeboren hat zur lebendigen
Hoffnung durch die Auferstehung Jesu Christi von denToten, zu einem
unverganglichen, unbefleckten und unverwelklichen Erbe, welches im
Himmel aufbewahrt ist fiir euch, die ihr durch die Kraft Gottes mittels
des Glaubens bewahrt werdet fiir eine Seligkeit, welche bereit ist, offen-
bart zu werden in der letzten Zeit». Die Herrlichkeit des Christ-Standes
liegt darin, daB der Gldubige in Christus ein «neues Geschépf» geworden
ist (Gal 6,15). «Wenn einer in Christus ist, so ist er neue Schopfung»
(2 Kor 5,17; vgl. Eph 4,24). «Dal3 die Christen neue Schopfung in Chri-
stus sind, ist wie das «Leben in Christus» von Rom 6,11 durch Tod und
Auferstehung Christi grundgelegt» 3°. Durch die Verdhnlichung mit sei-
nem Tod und seiner Auferstehung in dem sakramentalen Geschehen der
Taufe sind wir eingegliedert in Christus (R6m 6,4ff.). «In ihm sind wir
zu Erben eingesetzt worden ... wir, die wir in Christus schon im voraus
die Hoffnung erlangt haben» (Eph 1,11f.). In Christus haben wir deshalb
Versohnung mit Gott und «freien Zugang zum Vater», sind «nicht mehr
Fremdlinge und Beisassen, sondern Mitbiirger der Heiligen und Haus-
genossen Gottes» (Eph 2,16-19). So lebt der Christ im «Sein in Christus».
«Dieses Christusgeschehen, Kreuz und Auferstehung, ist die die christ-
liche Existenz konstituierende und tragende Wirklichkeit, die fiir diese
nicht nur historische oder heilsgeschichtliche Bedeutung hat, sondern
jeden Augenblick die Existenz des Christen bestimmt» .

Christus bildet den Mittelpunkt unseres Lebens, ist dessen Lebens-
macht und Kraftquelle. Aus Christus schopfen wir jegliche Zuversicht
fiir Sein und Tun. Unser ganzes Leben ist einbezogen in die dynamische
Kraft des «Seins in Christus», dem wir gehoren. «Ob wir leben oder ster-
ben, wir gehoren dem Herrn» (R6m 14,8). Deshalb diirfen sie aber auch

35 'W. TutsiNg, aa0. 105.
36 'W. T. HauN, Das Mitsterben u. Mitauferstehen mit Christus bei Paulus
(Giitersloh 1937) 181.
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«nicht fiir sich selbst leben, sondern fiir den, der fiir sie gestorben und
auferstanden ist» (2 Kor 5,15). «(Wenn wir leben, leben wir fiir den Ky-
rios» (R6m 14,8). Das greift bis in die einfachste Lebenstitigkeit hinein:
«Wer 1Bt, der iBt fiir den Herrn, und wer nicht 1Bt, der 1Bt fiir den Herrn
nicht und sagt Gott Dank. Denn keiner von uns lebt fiir sich selbst und
keiner stirbt fiir sich selbst» (Rom 14,6f.).

Leben fiir Christus bedeutet fiir den Christen, nun auch der Beru-
fung wiirdig zu wandeln. «Wandelt wiirdig des Berufes, zu dem ihr be-
rufen seid» (Eph 4,1). «DaB ihr Gottes wiirdig wandeln mochtet, der euch
zu seinem Reiche und zu seiner Herrlichkeit berufen hat» (1 Thess 2,12).
Johannes mahnt seine Glaubigen: « Jeder, der diese Hoffnung auf ihn
(Christus) hat, heiligt sich, so wie auch er heilig ist» (1 Joh 3,3). Christus-
verbundenheit bedeutet und verlangt von den Berufenen auch Christus-
verdhnlichung. Das Gesetz desjenigen, der fiir die Siinden der Menschen
gestorben ist, fordert Heiligkeit. «Denn Gott hat uns nicht berufen zur
Unlauterkeit, sondern zur Heiligung» (1 Thess 4,7). «<Wer sagt, da} er in
ihm bleibe, der muB, wie er gewandelt ist, ebenso auch selbst wandeln»
(1 Joh 2,6). Vor Grundlegung der Welt hat uns Gott in Christus aus-
erwihlt, «daBl wir heilig und unbefleckt vor ihm seien in Liebe ... zum
Lobe seiner Gnade, die er uns huldreich erwiesen in seinem geliebten
Sohne» (Eph 1,4). Das groe Gebetsanliegen des Vélkerapostels geht auf
die Vollendung dieser Berufung. «Darum beten wir auch immerdar fiir
euch, daB unser Gott euch seiner Berufung wiirdigen und alles ihm wohl-
gefillige Gute und das Werk des Glaubens in Kraft zur Vollendung
bringen wolle, damit der Name unseres Herrn Jesus Christus verherr-
licht werde in euch und ihr in ihm nach der Gnade unseres Gottes und
des Herrn Jesus Christus» (1 Thess 1,11f.). Die Vollendung ist freilich
nicht nur Gottes Gabe, sondern auch Aufgabe des Berufenen. Paulus
wandelt die Indikative zu Imperativen. Die Christen, «vorherbestimmt,
dem Bilde seines Sohnes mitgestaltet zu sein» (R6m 8,29), sollen selbst
als «neues Geschoépf» (2 Kor 5,17) den «neuen Menschen anziehen» (Eph
4,24), «Christus anziehen» (Rém 13,14).

Aus der tieferen Erfassung dieses Christusgeheimnisses im Bewul3t-
sein und Herzen sollen die Christen zu einem intensiveren Leben aus
Christus und fiir Christus gefiihrt werden. Das will das Dekret des
II. Vaticanums in Gang setzen. Es ist das gleiche Anliegen, wie es der
Apostel Paulus ausspricht: «Ihr sollt nimlich wissen, wie ich ringe um
euch ... und alle... damit ihre Herzen gewonnen werden, in Liebe ver-
bunden, und fiir den ganzen Reichtum der vollen Einsicht, fiir die Er-
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kenntnis des Geheimnisses Gottes: Christus, in dem alle Schitze der
Weisheit und Erkenntnis verborgen sind» (Kol 2,1-3).

Christus ist die Mitte unseres Lebens, die Lebensmacht, aus deren
Kraft wir leben, und das Lebensziel, dem wir zustreben. In diesem Sinne
ist unsere Lebensfithrung christozentrisch ausgerichtet. Mull deshalb
nicht auch die Moraltheologie christozentrisch ausgerichtet sein? Die Be-
antwortung dieser Frage hangt weitgehend davon ab, wie man Sinn und
Ziel der Moraltheologie bestimmt; ist sie wesentlich auf die Praxis oder
die Theorie gerichtet? J. M. Sailer hat einmal drei Typen von Christen
unterschieden : die ¢mechanischen Christen», die «nie zum klaren Bewuft-
sein dessen, was sie im Grunde glauben, durchgedrungen sind. Sie tragen
die Schale des Bekenntnisses anddchtig umher und haben den Kern der
Wabhrheit noch nie richtig verkostet». Sodann die «scholastisch gebildeten
Christen. Sie konnen das, was das Volk buchstdablich bekennt und me-
chanisch nachspricht, im Begriff denken, im System beweisen ...; aber
insofern sie selbst ohne Erfahrung, ohne inneres Leben des Glaubens,
ohne eigentliche Anschauung des Goéttlichen geblieben sind, werden sie,
was das Volk neuen Glauben nennt, entweder Schwirmerei oder Ketzerei
nennen; denn sie kennen Christum nur im Begriff der Schule, nicht aber
im Leben des Geistes.» Thnen stellt er den «geistlich-katholischen Christ»
gegeniiber. «Was dem mechanischen Christen Buchstabe, was dem schola-
stischen Begriff, das ist ihm Geist und Leben ... Denn er fait und beur-
teilt alle Lehren der katholischen Kirche aus dem Gesichtspunkte des
Geistes, des inneren Lebens, der Innigkeit, der Gottseligkeit. Was nicht
wohltitig auf das Innere wirkt, das ist ihm nichts» 37. Moraltheologie aus
solcher (wir wiirden heute sagen «existentiellen») Haltung heraus wird
(fast selbstverstdndlich) christologisches Geprige tragen.

Auch unserer Zeit mit ihrer Betonung des Existentiellen und Personel-
len, des personalen Bezugs und Dialogs kommt es sehr entgegen, die Moral-
theologie christozentrisch zu gestalten. B. Hiring betont: «Das erste,
was man von einer katholischen Moraltheologie verlangen mub, ist ihre
christozentrische Gestalt. — Die Exegeten sind sich alle darin einig, daB
die neutestamentliche Moral, ebenso wie die Verkiindigung der Heils-
wahrheit, durch und durch christozentrisch ist. In der Mitte der Bot-
schaft Christi steht nicht ein abstraktes Prinzip, sondern seine Person ...
Christozentrische Moraltheologie versteht sich im Zeitalter des II. Vati-

37 J. M. SAILER, Simtliche Werke (Sulzbach 1830-1843) 80 (bei W. HEINsIUS,
Krisen kath. Frommigkeit u. Konversionen zum Protestantismus (Berlin 1923) 25f,
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kanischen Konzils vor allem vom paulinischen «Sein in Christus» her.
«Das Gesetz Christir (Gal 6,2) ist das «Geistgesetz des Lebens in Christus
Jesus» (Rém 8,2) 38,

Theozentrik oder Christozentrik der Moraltheologie? Die apodik-
tische Behauptung, daB das erste, was man von einer katholischen Moral-
theologie verlangen miiBte, ihre christozentrische Gestalt sei, hat schon,
vor allem im romanischen Raum, entschiedenen Widerspruch gefunden .
Von anderem Blickwinkel aus muB3 doch noch einiges gesagt werden. —
Der Begriff der Christozentrik bedarf noch mancher Kldrung.

Was als christozentrische Moraltheologie zu gelten habe, ist auch
bei denen, die sie propagieren, offensichtlich noch nicht klar umrissen.
Hiring betont, daB sie sich «vor allem vom paulinischen Sein in Christus
her» versteht. Legt man in diesem Sein in Christus die personale Bezie-
hung Christi zu den Christen als Aufbauprinzip fiir die Moraltheologie
zugrunde, so liegt es nahe, ihren Ausbau im Sinne und mit den Mitteln
einer Schelerschen personalistischen Ethik mit dem Grundprinzip der
Liebe zu vollziehen. Oder man nimmt den sakramentalen Charakter
dieses Seins in Christus zum Ausgangspunkt und kommt dann zu einer
«sakramentalen Gesamtstruktur der Moraltheologie» #°. L. B. Gillon hat
in den oben angegebenen Artikeln beide Moglichkeiten einer eingehenden
Kritik unterzogen. — Aber B. Hiring mochte auch «unterstreichen, dafB3
die Theologie des hl. Thomas durchaus christozentrisch ist. Die Christo-
logie mit, der Sakramentenlehre ist das groBe Finale dieser grandiosen
Summenr. Doch habe es sich spéter «nicht immer giinstig ausgewirkt, «dafl
Thomas die Masse der moraltheologischen Materie in der Secunda Pars,
also vor der Christologie und vor der Sakramententheologie behandelt
hat. Was Thomas noch absolut klar ist, daBl man nicht vom wirklichen

38 B. HARING, Moralverkiindigung 32, 37.

39 J. CuniC1i¢, Theologia moralis renovanda: FZPhTh 106 (1963) 291-319;
drs. La morale personalistica, Sacra doctrina 14 (Bologna 1959) 157-184; L. B. GiL-
LoN, La théologie morale et 1’'éthique de 1'exemplarité personnelle: Angelicum 34
(1957) 241-259; 361-378; drs. L’imitation du Christ et la morale de St Thomas:
Angelicum 36 (1959) 263-286; B. OL1VIER, Pour une théologie morale renouvelée:
Morale chrétienne et requétes contemporaines (Tournai-Paris 1954). Fur die deut-
schen Arbeiten vgl. F. B6ckLE, Fragen der Theologie heute (Einsiedeln,1958), 426 f;
P. Haprosseg, Die Bedeutung des Systemgedankens fiir die Moraltheologie in
Deutschland seit der Thomas-Renaissance (Miinchen 1950); J. Kravus, Zum Pro-
blem des christozentrischen Aufbaues der Moraltheologie, Divus Thomas (Frbg.)
30 (1952) 275-272; drs. Genitus Creator, Orbis redempti conditor: Universitas. Fest-
schrift f. Bischof Dr. Alb. Stohr (Mainz 1960) 204-219.
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Menschen reden kann, ohne von Christus zu reden, wird so von anderen
iibersehen»*. — Wann ist eigentlich eine Moraltheologie «christozen-
trisch», wann «theozentrisch»?

Die Dogmatiker begriinden die Christozentrik mehr von der Priexi-
stenz und Schopfungsvermittlung Christi her. So H. Kiing: «Die Christo-
zentrik der Schrift hiangt jedoch besonders an den Aussagen iiber Christi
Priexistenz und Schopfermittlerschaft; sie griindet in der Tatsache, daB
alles von vornherein in Christus Bestand hat. Als eingeborner Sohn im
Scholle des Vaters ist er das zur Fleischwerdung bestimmte Wort, in dem
sich der Vater von Ewigkeit her ausspricht ... So ist Christus vor aller
Schopfung ..., Erster, Anfang, Alpha ... Das ist nicht gesagt von einem
abstrakten Logos, sondern vom Verbum incarnandum, vom Lamm, das
als das letzte Geheimnis in Gottes RatschluB vor der Grundlegung der
Welt zuvorersehen ist und geschlachtet vom Anbeginn der Welt an» ...
Die ganze Welt ist von vornherein christusférmig und auf die Selbstmit-
teilung Gottes angelegt und besitzt daher eine verborgene trinitarische
Struktur» #2. Deshalb miisse die ganze Offenbarungsgeschichte von dort-
her gesehen werden. — Auch K. Rahner tritt dafiir ein, die Menschwer-
dung des Logos «als ontologisch eindeutiges Ziel der Schopfungsbewe-
gung» zu betrachten, «im Verhiltnis zu dem alles iibrige vorher nur Vor-
bereitung und Umweg ist» *3. «Konnte es nicht eine Formel der Heils-
geschichte als der fortschreitenden geschichtlichen Inbesitznahme der
Welt durch Gott ... geben, in der Christus als der Héhepunkt dieser
Geschichte und die Christologie als die schirfste Zuspitzung der Formu-
lierung dieser Geschichte erschienen, wie natiirlich auch umgekehrt die
Heilsgeschichte als Prialudium und Ausfithrung der Geschichte Christi» #4.
Zur Begriindung beruft man sich besonders auf Kol 1,15ff.; Eph 1,10;
1 Kor 15,25.

Wir brauchen uns hier noch nicht mit dem biblischen Fundament
dieser Konzeption, insbesonders mit der Auslegung von Kol 1,151f., zu
beschiftigen. In vorsichtiger Weise bemerkt W. Thiising, eine solche Be-
griindung der Christozentrik «scheint vor allem fiir den Kolosser- und
Epheserbrief zuzutreffen (auch fiir den Hebréderbrief und Johannes); fiir
die paulinischen Hauptbriefe gilt sie aber wohl nur bedingt ... Aber die

4 ds, 35,

42 LThK 112, 11644.

43 Schriften zur Theologie I? (Einsiedeln 1958) 185.
# ds. 187; vgl. 1113, 56.
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Christozentrik hat ihren Ansatzpunkt wohl nicht eigentlich in der Pri-
existenz, sondern im Kreuz und vor allem der Auferstehung». Es sei
«iibrigens die Frage, ob die Schopfungsmittlerschaft nicht auch in Kol
und Eph weniger dasjenige ist, an dem die Christozentrik héngt, sondern
mehr die Konsequenz, in der sie sich am deutlichsten zeigt» #°. Man mag
vollends R. Schnackenburg zustimmen, daf die eschatologische Ordnung
in der Schépfungsordnung ihren Grund und ihre Anlage hat und im Er-
l6sungsgeschehen nur die Heimholung und vollendete Wiederherstellung
der auf Christus und durch ihn auf Gott bezogenen Schépfung sich voll-
zieht #6. Der Moraltheologe wird auch auf die Unterténe in diesen For-
mulierungen achten. Heimholung setzt eine (sittliche) Verirrung und
Wiederherstellung eine (sittliche) Storung der Ordnung, beide also eine
in der Schopfungsordnung selbst grundgelegte sittliche Ordnung voraus,
die dann nur begriindet sein kénnte in Christus, durch den als dem ein-
geborenen Sohn Gottes die Welt erschaffen wurde, und die nur erkannt
worden sein kann durch die Seinsordnung der geschaffenen Dinge. Die
immanenten Beziehungen, die die geschaffenen Dinge und ihre Ordnun-
gen auf den haben, durch den sie geschaffen wurden, sind.aber grund-
verschieden von der, die sie durch die Hinordnung auf die Menschwer-
dung Christi hédtten. — Die Christozentrik, die auf Kreuz und Auferstehung
griindet, meint den erhéhten und in seinen Gldubigen wirksamen Gott-
Menschen Christus. Eine «christozentrische Moraltheologie» miite die
Zuordnung dieser beiden Gestalten der Christozentrik beriicksichtigen,
d. h. die Bedeutung des ganzen Christus fiir die Moraltheologie dartun:
Christus als «Genitus Creator» und als «Orbis redempti conditor».

Viel wichtiger aber ist wohl dies: Eine recht verstandene Christo-
zentrik ist ganz und gar in eine Theozentrik eingebettet. «Christus ist
Gottes» (1 Kor 3,23), «Christi Haupt ist Gott» (1 Kor 11,3). Die Erh6hung
und das Herrentum Christi dient der Verherrlichung des Vaters: «Kyrios
ist Jesus Christus zur Verherrlichung des Vaters» (Phil 2,11). Auch das
Sein der Gldubigen in Christus und das « Jesus Christus gemiBe» Leben
dient diesem Ziele, «damit ihr einmiitig und mit einem Munde Gott und
den Vater unseres Herrn Jesus Christus preiset» (Rom 15,6ff.). Was die
Glaubigen in der Gemeinde tun, sollen sie tun «aus der Kraft, die Gott
verleiht, damit in allen Dingen Gott durch Jesus Christus verherrlicht
werder (1 Petr 4,11); sie sollen «erfiillt sein mit der Frucht der Gerech-

4 W. TuUsing, aaO. 4 Anm. 11.
4 Gottes Herrschaft und Reich (Freiburg #1965) 218.
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tigkeit, die durch Christus zur Herrlichkeit und zum Lobe Gottes ist»
(Phil 1,11). Die Verherrlichung Gottes durch Christus «ist allgemein ur-
christliche Sprech- und Anschauungsweise, das sind (nach J. Freun-
dorfer) ‘Formeln aus einem urchristlichen Glaubensbekenntnis’» 47. Aus
den griindlichen exegetischen Untersuchungen von W. Thiising iiber das
Verhiltnis von Theozentrik und Christozentrik in den Hauptbriefen des
Apostels Paulus ergibt sich mit aller Klarheit die «Theozentrik des In-
Christus-Seins». Zu Gal 2,19f. vermerkt er: «Auch das Leben Christi in
mir ist genauso wie in R6m 6,10 als «Leben fiir Gott» verstanden. Die
beiden Gedanken «Ich lebe fiir Gott» und «Christus lebt in mir» gehoren
zusammen ; sie ergeben den Sinn: «Christus lebt in mir fiir Gott» *8. Auch
in den Begriffen «Bild Gottes» und «Sohn Gottes» der paulinischen Fas-
sung leuchtet die «geschlossene Einheit der Christozentrik und Theo-
zentrik» hindurch #°. Das gilt auch fiir den Pneumabegriff bei Paulus,
«weil der Geist durch und durch dynamische Hinordnung auf Gott be-
deutet. Diese Uberzeugung von der aus Gott kommenden und umgekehrt
wieder auf Gott hinordnenden Dynamik des Pneuma ist primér im pauli-
nischen Denken. Durch sie ist es bedingt, da Rém 6,10b eine echte
primér christologische Aussage bildet — daBl das «Leben fiir Gott» zuerst
dem Pneuma-Christus zu eigen ist und erst von ihm aus auf diejenigen
iibergreifen kann, die zu seinen «Briidern» vorherbestimmt sind» 3°. Des-
gleichen trigt die vielfache Verwendung des Ausdruckes «durch Christus»
theozentrischen Charakter; zumindest fiir einen GrofBteil der Stellen
gilt: «Das paulinische ‘dia Xristou’ meint seiner Grundbedeutung nach
‘durch das Wirken des Christus, in dem wir sind’... Cum grano salis
kann also wohl gesagt werden: Das ‘dia Xristou’ ist das in eine Richtung
hineingebrachte ‘en Xristo’, und zwar in die doppelte dynamische Rich-
tung der Theozentrik: von Gott her durch Christus auf die Welt und die
Erwihlten hin — von den Erwihlten durch Christus auf Gott hin» 51
Theozentrik besagt Hinordnung auf Gott, der Ziel fiir uns ist, und
«auf den hin» wir sind. Aber Gott ist auch der Ursprung ,aus dem alles
kommt, derjenige, der alles wirkt, nicht bloB in der urspriinglichen Schép-
fung, sondern auch in dem Heilsgeschehen in und durch Christus. Er ist
es, der Christus auferweckte von den Toten, wie es Petrus in der Pfingst-

47 R. SCHNACKENBURG, ds. 205.
8 W, THUSING, aaO. 111.

49 ds. 147.

50 ds. 156.

51 ds. 235.
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rede verkiindete: «Gott hat ihn auferweckt» (Apg 2,24; 3,15; 5,30). So
verkiindet auch Paulus, dal Gott Christus auferweckt hat (1 Kor 15,15;
R6m 10,9). Das ganze erste Kapitel Eph ist ein grandioser Lob- und
Dankhymnus an die GréBe der Macht Gottes, die er «wirksam erwiesen
an Christus, indem er ihn von den Toten auferweckte und ihn zu seiner
Rechten im Himmel setzte», der auch «uns lebendig gemacht hat mit
Christus ... und mitauferweckt und miteingesetzt im Himmel in Christus
Jesus ... Denn sein Gebilde sind wir, in Christus Jesus geschaffen zu
guten Werken, die Gott im voraus bereitet hat, damit wir in ihnen wan-
deln» (1,1-14-20; 2,4-10) Gott «hat uns wiedergeboren zu lebendiger Hoff-
nung durch die Auferstehung Jesu Christi von den Toten» (1 Petr 1,3).
Gott war es, der «uns durch Christus mit sich verséhnte». (2 Kor 5,18).
«Die Versshnung ist eine Tat Gottes, und so ist auch die Beziehung zu
ihm, die er durch das Versohnungswerk herstellt, bleibend von ihm ge-
wirkt ... Gerechtigkeit Gottes ist der verschnte und gerechtfertigte
Mensch als einer, der sich selbst, seine Existenz in der Hinordnung auf
Gott, bleibend dem Wirken Gottes verdankty 52, Das den Christen das
Leben schenkende und es bewegende Pneuma ist trotz der engsten Bin-
dung an den Kyrios doch Pneuma Gottes, als solches schon gekenn-
zeichnet durch den Vorgang, durch den Christus zum lebenspendenden
Pneuma «wird». «Die pneumatische Existenzweise Christi ist durch eine
Tat Gottes — ja, durch die grof8te Schopfungstat Gottes zustande ge-
kommen» 3. So werden wir durch Gott «eine neue Schépfung» (2 Kor
5,17). «Das In-Christus-Sein ist also «aus Gott» — Gott schafft es, indem
er durch Christus diese Menschen mit sich verséhnt» 34,

Die Verbindung der Begriffe «aus dem» und «auf den hin» will sagen,
daB sie nicht einfach nebeneinander stehen, sondern der erste den inneren
Grund fiir die Hinordnung auf Gott abgibt. Wesl alles aus Gott ist, des-
halb ist alles auf ihn hingeordnet. So meint es 1 Kor 8,6: «Einer ist der
Vater, von dem alles ausgeht und auf den wir hingeordnet sind ; einer der
Kyrios Jesus Christus, durch den alles ist und wir durch ihn». Paulus
faBt hier wohl Schopfung und Neu-Schépfung zusammen, wie er es auch
fiir die Vollendung des ganzen Schopfungs- und Heilsgeschehens tut:
«Dann kommt das Ende, wenn er (Christus) das Reich Gott und dem
Vater iibergibt ... Wenn aber alles unterworfen ist, dann wird sich auch

52 ds. 1071,
53 ds. 153.
54 ds. 197.
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der Sohn selbst dem unterwerfen, der ihm alles unterworfen hat, damit
Gott sei alles in allem (bzw. in bezug auf alles in allen)» (1 Kor 15,24.28).

Das Ergebnis sei mit Thiisings Worten wiedergegeben: «Eine Zu-
sammenfassung von allem bildet ... 1 Kor 8,6: Alles ist «aus Gott» durch
Jesus Christus und dadurch, dafl wir, die Erwéihlten, durch Christus «auf
Gott hin» sind, ist die Schopfung und alles Welt- und Heilsgeschehen auf
ihn als letztes Ziel hingeordnet. 1 Kor 8,6 ist noch geeigneter, die ge-
samte paulinische, durch Christus hergestellte Theozentrik auszudriicken,
als das gewiB auch zentrale «Leben fiir Gott in Christus» von R6m 6,11 ...
Der entscheidende Sachverhalt sei nochmals hervorgehoben: Die Bin-
dung der Erwihlten an den erhohten Christus, die Christozentrik, ist da-
durch auf Gott hingeordnet, daB Christus selbst «fiir Gott lebt» und die
Seinen in diese seine Relation zu Gott einbezieht. Die paulinische Christo-
zentrik ist von innen heraus ausgerichtet auf Gott, weil schon die Christo-
logie Pauli theozentrisch ist; und von Aierher ist die Hinordnung der
Christozentrik auf Gott genauso durchgingig gegeben wie die Kyriotes
und das Pneuma-Wirken Christi 3.

Das gerne angerufene Wort von Dibelius: «Die beiden entscheiden-
den Taten Gottes, urspriingliche Schépfung und endzeitliche Erlésung,
haben ihr Ziel in Christus» % bedarf der Weiterfithrung: Christus und
sein Werk aber haben es in Gott. Die christliche Seinswirklichkeit (oder
besser ausgedriickt : die Seinswirklichkeit des Christen) als Grundlage und
Prinzip seiner Tatigkeit, ist als Effekt des Wirkens Gottes in der ur-
spriinglichen Schopfung und in der «neuen Schopfung» zu sehen. Gott
selbst ist Sinn und Ziel seines Wirkens und seines Werkes; von hierher
gewinnt deshalb auch jedes Handeln des Menschen seinen Sinn und seine
Ausrichtung. Die Methode der Wissenschaft vom (sittlichen) Handeln
des Menschen ist deshalb notwendig theozentrisch.

Dabei behélt die Christozentrik durchaus die ihr zukommende Be-
deutung. Gottes Wirken ist nicht abzulésen von Christus, durch den alles
geschaffen wurde. Durch Christus als dem «Erstgeborenen (vor) aller
Schoépfung» und dem «Erstgeborenen aus den Toten» erhalten die (Dinge
und die) Christen Dasein und innere Struktur, deren Entfaltung ihnen
aufgetragen ist.

Theozentrik und Christozentrik sind deshalb keine Gegensitze, son-
dern einander zugeordnet; dabei bleibt die Christozentrik der Theozen-

55 ds. 257.
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trik eingeordnet. Vom Wirken Gottes durch Christus her werden auch
Schopfung und Neue-Schépfung aufeinander bezogen; denn sie werden
dem einen Ziele unterstellt, «daB Gott alles in allem sei». Nicht nur die
personalen Beziehungen des Christen zu Christus, sondern auch die in-
neren Strukturen des von Gott durch Christus in Schépfung und Neue-
Schopfung geschaffenen Werkes gewinnen moraltheologische Bedeu-
tung 7. Eine nur vom Wertgedanken und personalistischen Denken ge-
tragene Moraltheologie steht allzu leicht unter der Gefahr, das Sein der
geschaffenen Dinge wie auch das In-Christus-Sein zu iibergehen oder
wenigstens zuriicktreten zu lassen, wie es in ausgeprigter Form in der
von der Philosophie des Idealismus abhidngigen Theologie, dem geschicht-
lichen Wurzelboden einer der theozentrischen gegeniibergestellten christo-
zentrischen Methode, geschah. W. Liitgert hat die geschichtlichen Linien
vom Idealismus bis zu M. Scheler und der diesem Denken entsprechenden
Theologie aufgedeckt. Trotz aller Abwandlungen bleiben heute gleiche
Tendenzen wirksam, deren geschichtlicher Untergrund einer eingehenden
Uberpriifung wert wire. «Wie in der idealistischen Philosophie die Natur
zuriicktrat, so in der Theologie der Erweckungsbewegung die Lehre von
der Schopfung. Damit fehlte die Grundlage des Gottesglaubens... Die
Methode der Dogmatik blieb christozentrisch, wie sie seit Schleiermacher
geworden war trotz aller Proteste gegen Schleiermachers Theologie» 58.
Was er iiber das Problem selbst sagt, verdient auch unsere Beachtung:
«Schépfung und Erlésung sind die beiden Brennpunkte der christlichen
Gotteserkenntnis. Sie diirfen nicht nur nebeneinander gestellt oder ge-
trennt, sondern miissen miteinander verbunden werden. Wie sie einer-
seits von einander unterschieden und auseinander gehalten, andererseits
miteinander verbunden und zu einer einheitlichen Gotteserkenntnis zu-
sammengefalt werden, davon hdngt die Auffassung des Evangeliums ab.
Die Frage ist also, in welche Beziehung sie zueinander gesetzt werden.
In der Theologie seit dem Beginn des 19. Jahrhunderts tritt die Lehre
von der Schopfung hinter die Lehre von der Erlésung zuriick. Die Theo-
logie ist Lehre von der Erlésung: Heilslehre. Die Dogmatik wird zur
Glaubenslehre ... (Die ihr entsprechende Methode) ist die christozentri-
sche Methode der Theologie. Wenn dieser Ausdruck sagen soll, daf§ Chri-
stus im Mittelpunkte der christlichen Lehre stehen muB, so ist er natiir-
lich im Recht, aber er bedeutet im Grunde genommen eine Beschrinkung

57 Dazu L. B. GiLLoN L’imitation 276ff.
58 W. LUTGERT, Schopfung u. Offenbarung (Giitersloh 1934) 1.
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des Offenbarungsbegriffes auf die Person und Geschichte Jesu. Das Alte
Testament ist die Vorgeschichte der Offenbarung, die Natur oder die Ver-
nunft wird aus der Offenbarung ausgeschlossen. Die Naturtheologie, die
Grundlage der Offenbarungstheologie im orthodoxen System fillt fort ...
Die reformatorische Theologie ist theozentrisch, und zwar gerade da-
durch, daB sie christozentrisch ist. Denn der Christus der Reformatoren
lebt fiir Gott, zur Ehre Gottes, und weil Gott sein Zweck ist, so ist auch
Gott der Zweck der Menschheit» 3°.

Eine als Methode verstandene Christozentrik kann ihre geschicht-
liche Abhingigkeit von der idealistischen Philosophie und ihre z. T. als
Reaktion verstandenen Weiterbildungen nicht verleugnen; von diesen
ist sie viel stiarker inspiriert als von der Bibel, aber transponiert ins Theo-
logische. Deshalb darf es nicht iiberraschen, daff wir in den moraltheo-
logischen Diskussionen die gleichen Grundprobleme finden wie in den
philosophischen Auseinandersetzungen mit Scheler, vor allem das Ver-
héltnis von Natur und Person, zweifellos ein Erbe aus idealistischer
Grundkonzeption. Nicht die Betonung und praktische Auswertung des
Personalen, sondern das praktische Zuriicktretenlassen der Natur in
ihrer Bedeutung fiir die Moraltheologie stellt die entscheidende Frage.
Eine theozentrische Methode, wie sie biblischer Betrachtungsweise ent-
spricht, wird der vollen Seinswirklichkeit gerecht. Das Werk des Schopfers
darf nicht nur als logische Voraussetzung und Vorbereitung fiir die Voll-
endung in Christus gewertet, sondern mufl auch in sich selbst ernst
genommen werden.

39 ds. 27f.
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