Zeitschrift: Divus Thomas

Band: 18 (1940)

Artikel: Formale und objektive Heiligkeit [Fortsetzung]
Autor: Horvath, Alexander

DOI: https://doi.org/10.5169/seals-762429

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 22.02.2026

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://doi.org/10.5169/seals-762429
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

Formale und objektive Helllgkelt

Von Dr. Alexander HORVATH O. P.

(Fortsetzung.)
ZWEITER TEIL

Die Heiligkeit der Geschopfe.
a) ﬁber]eitung der Heiligkeit auf die Werke QGottes.

Die Grundlage unserer bisherigen Untersuchung bildete das trans-
zendente Sein Gottes, dessen synthetischer Gesamtinhalt uns Gott in
einer solchen unendlichen Fiille von Licht, Glanz und Wahrhaftigkeit
zeigt, daB wir darin weder Sein, noch Natur, noch irgendein anderes
bestimmtes Merkmal zu unterscheiden imstande sind. Ein Seinsobjekt
von unendlicher Hoheit und Erhabenheit erscheint vor uns, das einer-
seits scheue Ehrfurcht fordert, anderseits aber infolge seiner Verbor-
genheit eine Bewunderung erweckt, die durch das BewuBtsein des
unendlichen Abstandes von ihm den Menschensinn zu erdriicken droht
(opprimi a maiestate) und gleichsam zu Boden schligt (humiliari).
Aber gerade die Ehrwiirdigkeit dieses Gegenstandes dringt zur nihern
Erforschung und zur Gestaltung seines allumfassenden Inhaltes fiir
unsern Verstand und fiir unser Gemiit. Dies ist der affectus hu-
militatis, der unsere Stellung Gott gegeniiber bestimmt und unser
ganzes Verhalten, alle gottbezogenen LebensduBerungen regelt und
belebt. Dieses Objektsein Gottes, diese synthetische Zusammenfas-
sung seiner Seinsvollkommenheit stellt die Objekt-Heiligkeit Gottes
dar. Gott ist ein heiliges Objekt, das infolge seiner Seinsfiille weder
mit geschépflichem MaBstabe gemessen, noch einem Geschépfe gleich-
gestellt werden kann. Steht hiermit die Uberweltlichkeit Gottes
fest, so ist auch die das ganze geschopfliche Sein umfassende Ab-
hingigkeit von Gott gesichert. Darum ist es uns einerseits méglich,
Gottes transzendente Heiligkeit niher zu gestalten, andererseits aber
auch deren Uberstrémen auf das Geschopf genauer festzustellen. Die
nahere Gestaltung derselben, als formaler, Natur-Heiligkeit, und als
objektiver, Seins- und Norm-Heiligkeit — auf Grund der Subsistenz —
haben wir bereits vorgenommen. Es bleibt nur noch iibrig nachzu-
forschen, ob und in wieweit Heiligkeit dem Geschopfe zukommen
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kann, wie diese aus der Urheiligkeit als ihrer Quelle hervorstréomt und
im Geschopfe Bestand hat.

Unser Arbeitsfeld und die anzuwendende Methode sind durch das
Vorgehen des Aquinaten bestimmt. Die Heiligkeit ist eine Seins-
bestimmung, die mit dem formalen Merkmale des Guten eng zusammen-
hingt. «Ist alles gut durch die Giite Gottes» ? fragt der hl. Thomas 1,
und insofern im Geschépfe die Giite auch als innerer Wert vorhanden
ist, fragt er weiter : « Wie verhilt sie sich zum Seinswert Gottes und
der tibrigen nebengeordneten Geschopfe ? »2.  Die gleichen Fragen
miissen wir auch in bezug auf die Heiligkeit stellen.

Zweifelsohne muBl man zugeben, daB alles Geschopfliche durch
die Heiligkeit Gottes heilig ist. Wie wir Gott das héchste Gut und
das hochste Seiende, also das Gute alles Guten und das Sein alles
Seienden nennen, so miissen wir ihn auch die Heiligkeit alles Heiligen
heien 3. Das universale in essendo tritt, weil es zugleich universale in
causando ist, in der Eigemschaft des summum analogatum auf. Alles,
was mit ihm in Beziehung steht, nimmt an seinen Benennungen teil,
je nach Art und Tragweite der Beziehung und deren Grundlage. Ist
Gott transzendent heilig, so muf auch das von ihm abhingige Geschépf
kausal, als vom heiligsten Prinzip hervorgebrachtes Sein, heilig genannt
werden : an sich eine rein duBere Benennung, wie alle derartigen
analogen Namen nur durch die Beziehung zum summum analogatum
ihr eigentliches Merkmal erhalten. Hierdurch ist eine Trennung der

T 6 &

2 Der Zusammenhang der Heiligkeit mit dem Begriffe des Guten liegt auf
der Hand. Das Sein, und zwar das vollkommen gestaltete Sein (perfectio), ist ihre
Voraussetzung. Das objektmiBig auftretende und sich entfaltende Sein.ist ihre
nidchste Grundlage. In diesem Zug tritt uns das Merkmal des Guten entgegen.
Wert fiir sich und sich behauptender Wert zu sein, kennzeichnet das Gute. Das
sich Geltendmachen (dignitas) als Subsistenz bzw. Person und das Fordern der
Anerkennung ist ein wesentlicher Zug der objektiven Heiligkeit. Den innern
Wert in entsprechenden wertvollen Werken zum Vorschein zu bringen, charakteri-
siert die formale Heiligkeit. Die Heiligkeit ist mit dem Sein und mit der Gite
formell nicht identisch, hdngt aber mit ihnen aufs innigste zusammen.

8 DaB diese Aussageformen ein « quo» im Sinne der formalen Ursichlich-
keit nicht zulassen, braucht nicht einmal vorsichtshalber erwihnt zu werden.
Umsomehr sind sie wahr nach allen Arten der &dullern Kausalitit. In diesem
Sinne ist Gottes Heiligkeit auf Grund des allumfassenden Einflusses als erster
Ursache das Summum analogatum, an dem wir die Heiligkeit des Geschopfes
messen. Nach den inneren, konstitutiven Prinzipien kommt dem Geschépfe, wie
eigenes Sein und eigene Giite, so auch eigene Heiligkeit zu. In dieser Beziehung
verhilt es sich zu Gott nicht als zu seinem Summum analogatum, sondern wird
mit ihm nach unmeBbaren Proportionen verglichen.
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objektiven und formalen Heiligkeit im Geschépfe mdglich. Beide sind
in Gott zwei Teilsichten, die in der transzendenten Heiligkeit Gottes
vollig identisch und wesentlich untrennbar sind. Im Geschépfe aber
kénnen sie getrennt vorkommen, je nachdem die Beziehung zur Sub-
sistenz oder zur Natur Gottes, als summum analogatum, gefalit wird.
Noch mehr ist dies der Fall, wenn man die Frage beantworten will,
ob und wieweit die Heiligkeit im Geschopfe als innerer Wert vorhanden
ist. Hier besteht eine Verdihnlichung, die nicht blofi auf beziehungsweisen
Aussagen, sondern auf inneven Seinsbestimmungen beruht. Das Geschipf
ist von Golt nicht blof kausal abhingig, sondern auch ithm innerlich
dhnlich, und gerade diese inmere Verihmlichung bildet die stete, unzer-
storbare Seinsgrundlage fiir jene kausalen Beziehungen, von denen
die Rede war. Mit andern Worten : die Heiligkeit kommt dem Ge-
schopfe nicht bloB als duBere, kausale, sondern auch als eine innere
Benennung zu. Zum Vollbegriff der geschépflichen Heiligkeit gehort
also, daB3 dieselbe ihm in der Form von inneren Werten zukomme,
welche durch ihre Gottbezogenheit die volle Weihe, ihre Gottzugehorig-
keit erhalten.

Diese beiden Gesichtspunkte immer streng auseinander zu halten,
ist unméglich, da die inneren Werte die Grundlage der kausalen Be-
ziehungen sind. Wir konnen daher kaum eine Analyse vornehmen,
die bloB den einen Gesichtspunkt berticksichtigt und den andern ganz
vernachlissigt. Dies ist aber auch nicht nétig, da aus der vollstindigen
Trennung kein erheblicher Nutzen entsteht. Nur in dem Falle wire
dies erfordert, wenn die Gemeinsamkeit der gdottlichen und geschépf-
lichen Seinsinhalte ausschlieBlich duBerlich — kausal wire. Eine solche
Annahme ist aber durch den Aquinaten hinlidnglich widerlegt worden .
Daher koénnen wir den beschriebenen Weg mit Sicherheit einschlagen.

Jedes geschopfliche Sein ist demnach eine Teilnahme am gott-
lichen Sein. Dies muB in bezug auf die Heiligkeit ganz besonders
hervorgehoben werden, da die Bezichung derselben als objektiver
Heiligkeit zum gottlichen Sein ganz umfassend transzendental ist,
sofern sie aber als formale Eigenschaft des Geschopfes in Betracht
kommt, nur als eine Teilhabe an der géttlichen Natur selbst im eigent-
lichen Sinne Heiligkeit génannt werden kann. Die objektive Heiligkeit
kommt Gott als Subsistenz zu. Die Teilhabe an derselben geschieht
demnach durch die Ausdehnung der Subsistenz Gottes auf das Geschdpf.

17113, 2.



42 IFFormale und objektive Heiligkeit

Majestit und Herrschaft Gottes kommen hierbei in Betracht, und
insofern das Geschopf in den Bannkreis derselben gezogen wird, nimmt
es Anteil an der objektiven Heiligkeit des Schopfers. Die Majestits-
und Herrscherrechte Gottes sind allumfassend. Daher auch die Heilig-
keit, welche auf das Geschopf, als auf ein unverletzliches und unver-
duBerliches Eigentum Gottes liberstromt.

Hier miissen aber die beiden Beziehungen genau auseinander
gehalten werden. Die Majestdt Gottes ist durch das esse per se sub-
sistens, durch die Transzendenz des géttlichen Seins begriindet. Diesem
steht das Geschopf als esse participatum in notwendiger Abhingigkeit
gegeniiber, die weder durch den Willen Gottes noch durch eine zu-
fallige Verfiigung bedingt ist. Diese Beziehung des Geschépfes ist mit
dessen Natur gegeben ; sie ist eine transzendentale Relation, welche
eine Verbindung mit der Subsistenz Gottes bloB auf Grund des
absoluten Erst-Seins darstellt. Ein Geschopf, das nicht dem ganzen
Sein nach Gott angehdrte, nicht auf Gott als seinen Urgrund hinwiese,
ist unmoglich . Sowohl im rein ideal-objektiven, als auch im wirklichen
Sein hat das Geschépf in der Subsistenz Gottes seinen Bestand 2, ohne
irgendwie mit Gott vermischt zu werden, da dieser Bestand in der
nach auBenhin wirkenden Kraft Gottes begriindet und durch dieselbe
verwirklicht wird. Das Geschopf ist trotz seines unendlichen Abstandes
unzertrennlich verbunden mit der Subsistenz Gottes, die auf dasselbe
sich ausdehnt, wie die Subsistenz des Besitzers sich auf sein Eigentum
erstreckt. Stellt daher die Subsistenz die objektive Heiligkeit dar, so ist
alles, was in thven Bamnkreis gezogem wird, mit ihy und in thr heilig,
thr geweiht. Die verschiedemem Formen, nach welchen die Subsistenz
Gottes auf das Geschipf ausgedehnt werden kann, stellen die einzelnen
Avten und Stufen der Weihe dar, die eben deshalb con-secrationes genannt
werden, weil das Geschopf mit und in Gott heilig ist. Die Heiligkeit
kommt dem Geschépfe nicht in sich zu, sondern in seiner Beziehung
zu Gott. Gott ist in sich heilig und das Geschdpf in ihm, je nach dem
Grade der Teilhabe an Gottes Wiirde durch die AusgieBung der g&tt-
lichen Subsistenz. Bei den Konsekrationen ist also die Grundlage der

! Dies driickt Thomas I 60, 5 in prignanter Form aus: Unumquodque
autem in rebus naturalibus quod secundum naturam hoc ipsum quod est, alterius
est, principalius et magis inclinatur in id cuius est, quam in seipsum.

2 In bezug auf das objektive Sein sagt dies Thomas Ver. 2, 3 ad 2 ; Ver. 12, 6 c.
Fiir den Bestand des Geschopfes in der gottlichen Wirkursichlichkeit ist unsere
Behauptung ohne weiteres klar.
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Heiligkeit die Wiirde Gottes selbst ; sie ist der MaBstab aller Forde-
rungen, die durch eine solche Heiligkeit gestellt werden ; sie ist aber
auch das Endziel aller Verehrung und Beachtung, die dem Geschopfe
gezollt wird.

Die Herrscherrechle Gottes sind durch zufillige Beziehungen ver-
treten. Zum Begriff des Herrn gehort, daB er etwas auf seine Zwecke
hinordnen, fiir dieselben beniitzen kann. Die Aufnahme in die Herrscher-
zwecke, oder der AusschluB von denselben, wie auch der Grad der
Aufnahme oder des Ausschlusses hingt von einem Willensentschlusse
ab und kommt in einem Spruche zum Ausdruck, den man als end-
giiltige Anordnung (imperium, ultimum iudicium practicum) bezeichnet.
So auch bei Gott, insofern wir den Begriff des Herrseins (Dominus)
auf ihn tbertragen wollen. Das mit der notwendigen Beziehung zu
Gott hervorgebrachte Geschopf kann den Zwecken Gottes verschieden-
artig dienstbar gemacht werden. Diese Zwecke sind als Willensent-
schliisse des obersten Gesetzgebers objektiv heilig. Daher st auch
alles dasjenige objektiv heilig, was in den Dienst derselben gestellt wird.
In allen diesen Anordnungen finden wir eine in sich zwar zufillige,
aber zugleich feste und unabinderliche Bestimmung. Alle Glieder, die
dem Zwecke untergeordnet sind, werden durch pridikamentale Rela-
tionen aufeinander, auf den Zweck und auf das ordnende Prinzip
bezogen. In dieser ihrer Relationsstellung kommt ihre objektive Zweck-
bedeutung und Rangordnung zum Ausdruck, hierdurch werden sie
in doppelter Beziehung zu heiligen Objekten : sie stehen unter dem
Schutze Gottes, als des obersten Herrn, und sie nehmen in der Realitit,
in der Gesamtheit der Schépfung, eine Stelle ein, die ihnen der oben
erwihnte Spruch Gottes zugewiesen hat. Der Segensspruch Gottes ist
auf die wohlgeovdnete Schipfung ausgegossen; die Dinge selbst aber sind
gesegnet als Triger dieses Segemsspruches, als Werkzeuge, durch welche
die Pline Gottes verwirklicht und die Fiille der Gaben seiner segnenden
Hand auf die Welt ausgegossen werden. Gott ist in allen Dingen gegen-
wirtig durch seine Erkenntnis, die insbesondere im Wohlgeordnetsein
des Ganzen und der einzelnen Glieder nach den Gesichtspunkten der
gottlichen Weisheit offenbar wird. Diese objektive Wiirde der Geschépfe,
daB sie Gottes Plinen dienen, daBl sie Werkzeuge seiner Tétigkeit sind,
stellt ihre objektive Heiligkeit dar, die der Art und dem Grade nach
geringer ist als ihre Weihe an Gott (consecratio), und die insbesondere
darin zum Ausdruck kommt, dall in ihnen ein WillensentschluB3 Gottes
durch einen festen, unabdnderlichen Ausspruch verwirklicht wird.
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Von diesem Spruch diirfte der Name « benedictio » stammen, in welchem
die planmiBig angelegte Hinordnung zu heiligen Zwecken, durch einen
heiligen Herrn und zur Verwirklichung heiliger Werke entsprechend
ausgedriickt wird.

Die erste Art der objektiven Heiligkeit kann auf Persomen und
Sachen iibergehen. Daher unterscheiden wir die Konsekrationen in
Personen- und Sachweihen. Die Ausdehnung der Herrscherrechte
Gottes auf das Geschopf kann aber eine unmittelbare oder eine mittel-
bare sein. Die einzelnen Arten der Ausdehnung der Subsistenz Gottes
auf die Geschépfe werden wir im Laufe unserer Untersuchung skizzen-
haft darstellen. Eine ausfiihrliche Begriindung ist hier nicht méglich,
da einige Formen der geschépflichen Heiligkeit erhebliche theologische
Traktate erheischen wiirden.

Was die formale Heiligkeit des Geschopfes anbelangt, kommt ihm
dieselbe als Teilnahme an der Natur Gottes zu. Natur und Natur-
prinzipien sind dem Geschoépfe so eigen, da es hierin mit Gott keine
Gemeinschaft aufzuweisen vermag. Die Ausdehnung der persoénlichen
Wiirde kann die héchste Gemeinschaft in der hypostatischen Union
erreichen ; die Gemeinschaft der Natur aber kann sich nur auf eine
Ahnlichkeit erstrecken, die jede Vermischung, ja jegliche Mdglichkeit
der Verwechslung ausschlieBt. Deshalb st jede geschiopfliche Natur an
sich profan, von der Reinheit Gottes abgesondert, durchsichtig, mensch-
lichen Begriffen und dem Guidiinken zugdnglich, infolge der Zusammen-
setzung aus Potenz und Akt uwnvein und in shrer Dynamie Fehlern und
Méngeln ausgesetzt. Wir kénnen daher von einer formalen Heiligkeit
im eigentlichen Vollsinne beim Geschopfe nicht sprechen. Da aber alle
Mingel, welche die geschépfliche Natur an sich begleiten, metaphysische
Notwendigkeiten darstellen oder aus denselben flieBen, im iibrigen
aber die Natur selbst eine reine Teilnahme an der reinen Natur Gottes
ist, fehlt dem Geschopfe auch in dieser Beziehung die Heiligkeit Gottes
nicht schlechthin. Jedes Geschopf ist im weitern Sinne ein Abbild
Gottes, ein vestigium Dei, in welchem eine Idee Gottes naturhaft ver-
wirklicht wird und in dem sowohl nach seinem Sein, wie auch nach
seiner Dynamie die Reinheit des Schépfers zum Vorschein kommt.
Wiy kinnen demmach von einer formalen geschopflichen Heiligkeit dort
reden, wo wir eine rveime, unverdorbeme Natur vor ums haben,; nur ist
diese Heiligkeit im theologischen Sinne eine weitergefalite, die im
Vergleich zur eigentlichen Heiligkeit mehr profanen Charakter hat.

Die Grundlage der formalen geschépflichen Heiligkeit ist demnach
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die Ahnlichkeit der Naturen im Sesn und in ihrer Tdtigkeit. Je groBer
also die Veridhnlichung des Geschopfes mit Gott ist, desto ndher kommt
es an das Heiligsein Gottes heran. Die Erhabenheit iiber die rein
profanen Seinsweisen ist schon durch die einfache Ebenbildlichkeit
des verniinftigen Geschopfes sichergestellt. Das Ehrwiirdige kommt
sowohl im persoénlichen Sein, als auch in der Fihigkeit zur Selbst-
bestimmung zum Vorschein!. Bleibt eine solche Natur rein, und ist
sie auch in ihrer Dynamie ein Ebenbild Gottes, so kénnen wir bei ihr
von einer formalen Heiligkeit sprechen, die diesem Begriff sich viel
mehr ndhert als eine wohlgeordnete niedrigere Natur. Von einer
formalen Heiligkeit im eigentlichen Sinme kimmen wiv indes nur dort
reden, wo die Ebenbildlichkeit Gottes im Geschopfe eine schlechthin voll-
kommene ist, d. h. wo die Erhabenheit eine Evhohung iiber die Natur
als solche mit sich bringt, das Ehrwiirdige eine volle Verankerung in Gott
bedeutet, die Reinheit aber immerhalb der Gremzen des Moglichen eine
volle Abbildung des gottlichen Lebens darstellf. Vestigium, imago crea-
tionis, recreationis et gloriae bilden die verschiedenen Grade der
formalen Heiligkeit, die vom Geschopfe ausgesagt werden kann.

Eine Verdhnlichung des Geschopfes mit Gott in bezug auf die
formale Heiligkeit kann sich auch auf die Wirkkraft erstrecken. In
dieser Hinsicht koénnen nicht bloB verniinftige Geschépfe, sondern auch
leblose Werkzeuge formal heilig genannt werden, wie z. B. die Sakra-
mente. Man sieht aber sofort, daB diese Art der formalen Heiligkeit
im abgeleiteten Sinne (per participationem) im Gegensatz zur ureigent-
lichen (per essentiam) formalen Heiligkeit also genannt wird.

Hiermit hitten wir alle Méglichkeiten vor uns, nach welchen die
Heiligkeit Gottes auf das Geschdpf iiberstromen kann. Es sei uns
gestattet, dieselben nachstehend iibersichtlich darzustellen.

1 Die Gottebenbildlichkeit begriindet sowohl eine objektive als auch eine
formale Heiligkeit, je nachdem die selbstindige Seinsfestigkeit der Person oder
die Reinheit der Natur in Betracht gezogen wird. Sehr schén driickt der
hl. Thomas diese Wiirde des Menschen in Zusammenhang mit der Vorsehung
Gottes aus in Ver. V 5: Quanto aliquid est propinquius primo principio, tanto
nobilius sub ordine providentiae collocatur. Inter omnia vero alia spirituales
substantiae magis primo principio appropinquant ; unde et eius imagine insignitae
dicuntur. Et ideo a divina providentia non solum consequntur, quod sint provisa,
sed etiam quod provideant. Et haec est causa, quare praedictae substantiae
habent suorum actuum electionem, non autem ceterae creaturae, quae sunt
provisae tantum et non providentes.
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Die Heiligkeit Gottes in seinen Werken verwirklicht
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b) Die objektive Heiligkeit
in den Werken Gottes als Weihe (consecratio).

Die Heiligkeit ist eine Seinsweise, die als Erhabenheit, Wiirde und
Reinheit das Sein selbst begleitet, aus ihm flieBt und dasselbe in einer
besonderen Form bestimmt. Wie das Geschopf das Sein nicht aus sich
hat, so ist auch die Heiligkeit in ihm bloB eine abgeleitete, {ibertragene
Eigenschaft. Von der objektiven Heiligkeit haben wir oben betont,
daB sie dem Geschoépfe nur durch die Ausdehnung der Subsistenz
Gottes zukommt. Das Geschépf wird gleichsam zu Gott hingezogen, hat
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seinen Bestand in Gott, — nicht nach seinen inneren, konstitutiven
Prinzipien, wohl aber nach allen duBeren Ursachen, die zur Hervor-
bringung des geschopflichen Seins und zu dessen Bestande notwendig
sind. Diese Prinzipien gehéren zur géttlichen Subsistenz, welche daher
als Sein-, Weihe- und Wiirde-verleihend auf alles sich bezieht, auf alles
gleichsam ausgedehnt wird, was als Abschlufl (terminus) der duBeren
Tatigkeit gilt *. Diesen Akt des Heranziehens des Geschopfes, mit dem
immer eine Verleithung des Seins verbunden ist, nennen wir Annahme
oder Aufnahme (assumptio), ohne hiermit eine bestimmte Art der
Ursichlichkeit bezeichnen zu wollen. In dieser Annahme besteht die
Weihe (consecratio activa) des Geschopfes, im Sein aber, das aus dieser
Annahme in der Form von Gottbezogenheit entsteht, das Geweiht-
und Heiligsein desselben (consecratio passiva).

Zum Begriff des Hervorgehens der Heiligkeit in diesem Sinne
gehoéren drei Momente : 1. der Ursprung, aus dem die Heiligkeit auf
andere iberstrémen kann; dieser Ausgangspunkt (terminus a quo)
muB} in sich objektiv heilig und virtuell vielfach sein, damit die eigene
objektive Wiirde auf andere Subjekte iibertragbar sei; 2. geeignete
Subjekte, die an der genannten Wiirde teilnehmen kénnen und auf
welche die Subsistenz als Quelle der objektiven Heiligkeit ausgedehnt
werden kann ; 3. irgendeine ursichliche Beeinflussung der Subjekte
durch das Prinzip, aus dem die Heiligkeit flieBt. Letzteres stellt den
Weiheakt dar, woraus als letztbeabsichtigter Abschlull (terminus ad
quem) die Weihe als bleibender Zustand folgt. Ursprung der objek-
tiven Heiligkeit ist die Subsistenz Gottes; Subjekt, auf welches die-
selbe herabstromt, ist ein geschépfliches Sein; der nichste Grund
dafiir ist irgendein EinfluB Gottes, auf den die formale Annahme des
Geschopfes, seine Weihe und Heiligung zuriickzufithren ist. In diesem
Weihevorgang selbst spielen das Prinzip und das Subjekt die Rolle
der materiellen Voraussetzung ; die assumptio ist der ndchste Grund
(ratio formalis) der Weihe, wihrend diese selbst als bleibender Zustand
(forma) eine transzendentale Beziehung darstellt, oder richtiger, in
einer solchen Sein und Bestand erhilt.

Die objektive Heiligkeit des Geschipfes als Weihe (consecratio)
besteht demmach in einem notwendigen und wunverdinderlichen Verhalten
zu Gott, in einer unausloschlichen Bezeichnung (consignatio) durch die

1 Es braucht kaum betont zu werden, daB die Beziehung und Ausdehnung
sich nicht von seiten Gottes, sondern von seiten des Geschopfes verstehen.
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Annahme von seiten Gottes, in der Zugehorigkeit zu Gott und in der
hieraus flieflenden Wiirde und Evhabenheit. Man kann diese Art der
Heiligkeit auch folgendermaBen beschreiben : Die Weihe ist eine beson-
dere Wiirde des Geschépfes, die aus einer unmittelbaren Berithrung
mit dem persénlichen Sein Gottes stammt, in dem das Geschopf
entweder @) durch hypostatische Vereinigung substanziellen Bestand
hat, oder b) dessen Abbild ist, oder ¢) in dessen Kraft im Sein oder
Sosein erhalten wird. Damit haben wir auch die verschiedenen Weisen
namhaft gemacht, nach welchen das Geschoépf zu Gott hingezogen,
von Gott aufgenommen, mit einem Worte : wie die Subsistenz Gottes
auf das AuBergottliche ausgedehnt werden kann.

Untersuchen wir nunmehr die einzelnen Formen der Weihe, die,
wie wir schon erwidhnt haben, als Person- oder Sach-Konsekration
sich geltend macht.

Wir miissen vor allem das absolute und das relative Personsein
in Gott unterscheiden. Die Weihe, die nach dem Zeugnisse der Offen-
barung tatsichlich stattfindet, ist ganz verschieden je nach dem
Bezogensein des Geschépfes zur relativen oder zur absoluten Sub-
sistenz Gottes. Obwohl die Aufnahme eines auBergéttlichen Wesens
zur absoluten Subsistenz Gottes an sich nicht unmdéglich ist?, unter-
richtet die Offenbarung iiber eine solche Heiligung des Geschépfes
nicht. Nur die relative Subsistenz des Wortes wird auf eine mensch-
liche Natur ausgedehnt, sodafl wir die Beziehungen anderer Dinge zu
der absoluten Subsistenz Gottes ganz anders uns vorstellen miissen.
Die Personweihen untersuchen wir demnach in dieser doppelten
Hinsicht, sofern die Heiligung eine Annahme durch die relative Sub-
sistenz bedeutet und daraus jene Wiirde und Erhabenheit des
Geschopfes folgt, in der dessen objektive Heiligkeit und Gottgeweiht-
sein besteht. Von dieser sind in der gegenwirtigen Heilsordnung alle
jene Formen der Weihe verschieden, die durch die Beziehung zur
absoluten Subsistenz Gottes objektive Heiligkeit verleihen.

Wir wollen zunichst die Weihe untersuchen, die aus der unmittel-
baren Annahme durch die relative Subsistenz des Wortes Gottes ent-
steht. Der Kontakt mit derselben kann ein unmittelbarer oder mittel-
barer sein. Demnach wird die Weihe durch das Wort Gottes sowohl
dem Sein als auch der Wiirde nach wesentlich anders ausfallen. Die
unmittelbare Heiligung ist nur der menschlichen Natur Christi zu teil

1 IIT 3, 8.
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geworden, die mittelbare aber ist auf alles — in verschiedenen Formen
und Graden — ausgedehnt, was mit Christus in Beziehung steht.

Die unmiltelbare Weihe bezieht sich auf die angemommene mensch-
liche Natur, die ihre substanzielle Vollendung in bezug auf die Sub-
sistenz im Worte Gotles besiizt. Dies ist dev hichste Grad der Weihe,
des Gottbezogenseins wund der Gotlzugehorigkeit : in Gott substanziell
vollendet 2u sesnm. Hier geht die gottliche Subsistenz selbst auf die
menschliche Natur iiber. Daher steht das so entstandene substanzielle
Ganze, der Gottmensch, der objektiven Heiligkeit, der Wiirde und
Erhabenheit nach, in sensu composito, sofern die subsistierende Person
in Betracht kommt, auf der gleichen Hohe wie Gott selbst. Wenn
jede Weihe eine Eingliederung in Gott bedeutet, so bewahrheitet sich
die deificatio nirgends in einem solchen MaBe, wie bei der Mensch-
werdung des Wortes. Wenn ferner durch die Weihe das Geschopfliche
vom Gottlichen durchdrungen, von ihm belebt wird, so erscheint hier
die Konsekration der menschlichen Natur in einer Form, die bildlich
nur durch die wipwaic der griechischen Viater ausgedriickt werden kann.
Die Subsistenz ist ein Akt, der das ganze substanzielle Sein trigt und
belebt. Wenn also die menschliche Natur in der géttlichen Subsistenz
Bestand hat und durch dieselbe getragen wird, so ist sie von derselben
auf das innigste durchdrungen, in ihrem ganzen Sein vergéttlicht, im
wahren Sinne des Wortes ein Gottmensch. Das beliebteste Sinnbild
der Weihe ist die Salbung (unctio), die das Eindringen der Gottheit
in das Geschopf, oder in umgekehrter Richtung die Aufnahme des
letzteren in Gott darstellt. Was bei anderen Weihen nur symbolisch
vor sich geht, oder nur eine moralische und &duBere Aufnahme ver-
wirklicht, ist hier die innigste Vereinigung, ein subsistenziales Eins-
Werden mit Gott, also die héchste Weihe, an der ein auBergéttliches
Wesen teilnehmen kann. Bedeutet die Weihe Heiligung und Heilig-
keit in Gott, so ist dies die héchste Form der Konsekration durch das
Wort Gottes, die die gleiche objektive Heiligkeit mit sich bringt, wie
jene, die in Gott selbst ist.

Entitativ ist diese Weihe, wie Thomas feststellt !, eine Relation.
Betrachtet man die Beziehung der menschlichen Natur zur Subsistenz
des Wortes, so ist sie zweifelsohne eine transzendentale Relation, so
wie die der Natur zu ihrer eigenen Subsistenz. Sieht man auf das
Verhiltnis der beiden Naturen zu einander, so ist ihre Gemeinschaft
(consortium) in der gleichen Subsistenz in einer realen priddikamentalen

L TIT 2, 7.

Divus Thomas. 4
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Relation von seiten der menschlichen Natur zu suchen, der von seiten
der gottlichen Natur eine mitgedachte Beziehung entspricht.

Die assumptio, welche hier formell in Betracht kommt, ist nach
Analogie der subsistenzialen Verwirklichung zu bestimmen. Die Sub-
sistenz ist ein Akt, eine Wirklichkeit der Natur in der Linie der sub-
stanziellen Vollendung. Diese wird der menschlichen Natur Christi
durch die Subsistenz des Wortes verliechen. Daher {ibersteigt die
assumptio, die hier stattfindet, jede andere nicht bloB dem Grade der
Weihe nach, sondern auch in bezug auf die ursichliche Beeinflussung.
Bei anderen Weiheakten ist die Annahme auf eine duBere Ursichlich-
keit zuriickzufithren ; hier aber besteht sie in der innersten Verwirk-
lichung der menschlichen Natur, dem selbstindigen Sein nach®. Diese
Beeinflussung erstreckt sich darauf, daB die menschliche Natur ihr
Sein und ihre substanzielle Vollendung im Worte Gottes hat. Daher ist
diese Weihe formell, ithrem Sein nach betrachtet, eine substanziell-
subsistenziale Vergottlichung (deificatio), der Person nach eine Gott-
werdung der menschlichen Natur.

DaB in Christus das heiligste Seinsobjekt uns entgegentritt, auf
das das Personsein Gottes in einer Form ausgedehnt ist, welche dem
eigentlichen und eigentiimlichen Charakter der Subsistenz entspricht,
ist nach dem Gesagten offensichtlich. Die Subsistenz verwirklicht und
vollendet substanziale Naturen. Dies ist ihre eigentliche Bestimmung.
Wenn daher die géttliche Subsistenz in dieser Eigenschaft auftritt, so
iibertrdgt sie auf die so verwirklichte Natur ihre ganze Herrlichkeit,
ihren vollen Glanz, sowohl dem Sein nach, als auch in bezug auf die
Konsequenzen desselben. Hieraus folgt, dall die Weihe durch die
gratia unionis (unctionis) an sich eine nur Gott ebenbiirtige objektive
Heiligkeit mit sich bringt, aber eben infolge der innigsten Vereimigung
der Subsistenz mit der Natur in einem eminenten Sinne die volle Kraft
der formalen Heuligkeit in sich schlieft. Dies ist nicht bloB darauf zu
beschranken, daB die Prinzipien der formalen Heiligkeit aus der gratia
unionis naturgemal flieBen; sondern wir miissen auch darauf bestehen,
daB die gottliche Subsistenz allein dazu ausreicht, alles zu verwirklichen,
was zur formalen Heiligkeit erfordert ist. Ist die Subsistenz ein princi-
pium quod des Seins und der Tatigkeit, so kann eine von der gottlichen
Subsistenz verwirklichte Natur nur Gottes wiirdige Handlungen voll-
ziehen. Allerdings wére das Sein und das Handeln der menschlichen

1 Uber diese Sitze vgl. III 3 a. &.
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Natur ohne die Prinzipien der formalen Heiligkeit nicht konnatural. Von
seiten des principium quo miifte man ein gewisses MiBverhdltnis
(disproportio) feststellen. Aus diesem Grunde miissen wir sagen, dal3
die objektive Heiligkeit Christi die formale eminent in sich schlieBt,
aber auch zur Vollendung der menschlichen Natur selbst die Prinzipien
derselben, als naturgemidBe Folgen, erheischt?.

Betrachten wir die menschliche Natur Christi fiir sich, in sensu
diviso, also nicht nach der Subsistenz des Wortes, so erhalten wir
einen neuen Gesichtspunkt der Weihe, die ihr zukommt. In sensu
composito ist nur ein direkter, objektiver Wert in Christo : das Wort
Gottes, da nur dieses als Seinsobjekt und Sein verleihend in Betracht
fallt. In sensu diviso mull man indes die Eigenwerte der menschlichen
Natur fiir sich betrachten. Die transzendentale Relation zum Worte
Gottes ist von ihr im Ganzen und in ihren Teilen untrennbar, aber
die Subsistenz selbst kommt in dieser Hinsicht nicht als innerlich ver-
wirklichender Akt, sondern als Besitzerin der Natur in Betracht. Daher
1st bei dieser Anschauungsweise die Beziehung zum subsistierenden
Worte mehr eine vermittelte, die eher durch die Relation der mensch-
lichen Natur, als unmittelbar durch sich, durch die Subsistenz des
Wortes gegeben ist. Die objektive Heiligkeit ist auch in diesem Falle
dieselbe ; nur ist sie eher durch Ausdehnung und Vermittlung, als
durch direkte Inanspruchnahme zustande gekommen. Hierbei wird
die menschliche Natur und alles, was mit ihr in Verbindung steht,
nach der Erhabenheit und Wiirde betrachtet, die ihr gebiihrt, insofern
sie Eigentum des Sohnes Gottes ist. Der Besitz ist allerdings substanziell
und der Terminus ist immer das ewige Wort Gottes; nur der Weg,
auf dem wir zu ihm gelangen, ist ein anderer, als bei den Uber-
legungen in sensu composito, wo uns der Goft-Mensch entgegentritt,
wahrend hier der Mensch-Gott im Vordergrunde steht. Diese Weihe
der menschlichen Natur Christi ist eine Folgeerscheinung der unio
hypostatica. Sie kann auch nach den eigenen Werten betrachtet
werden, ohne von der Wiirde, die aus dem subsistierenden Worte auf
sie herabstréomt, das Mindeste einzubiilen. Die Subsistenz der mensch-
lichen Natur im Wort ist das Wesentliche der persénlichen Vereinigung ;
die unzertrennliche Beziehung alles dessen, was zum Menschen Christus
gehort, ist die nidchste Folge derselben : die gleiche Weihe in doppelter
Hinsicht betrachtet.

1 JIT 7, 1. In welchem Sinne der hl. Thomas eine Erhabenheit in Christus
auch in bezug auf die Natur lehrt, ist aus III 13-15 zu ersehen.
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Diese Art der Weihe schreiben wir der menschlichen Natur Christi
und ihren substanziellen Teilen zu, die kraft einer transzendentalen
Relation auf das Wort Gottes, als auf ihr substanziell vollendendes
Prinzip hinweisen, aber durch eine pridikamentale Relation den Sohn
Gottes als ihren Besitzer verkiinden. Letzteres ist auch von den
Akzidenzien Christi zu sagen, wie auch von jenen Dingen, die mit ihm
in direkter Verbindung standen und stehen, vor allem von seinem
Kreuz und den Bildern, die ihn darstellen. Uberall kommt das gleiche
Prinzip der Weihe zur Geltung : das Wort Gottes. Der Weiheakt ist
die assumptio, wodurch die Subsistenz des Gottessohnes als des
Besitzers aut die genannten Realititen ausgedehnt wird. Auf alle
ergieft sich die gleiche Wiirde und Erhabenheit ; darum gebiihrt allen
die gleiche Verehrung. Sie sind materiell verschiedene Objekte ; aber
formell sind sie alle gleich heilige Gegenstinde, die ihre Verehrungs-
wiirdigkeit aus der Subsistenz des Gottessohnes schépfen und in denen
nur das fleischgewordene Wort angebetet wird?.

Die direkte, objektive Heiligkeit Christi besteht demmach darin, dafs
im Gottmenschen ein Objekt vor uns steht, das als Seinsobjekt nur durch
das Sein des Wortes Gottes in der Wirklichkeit erscheint. In bezug auf
die Objekisheiligkeit einen Unterschied zwischen Mensch- und Gott-Christus
zu machen, ist vollends erfolglos, da beide in einem Prinzip, in der Sub-
sistenz des Gottessohnes, Seinsobjekte sind. Auch die Normbheiligkeit
Christi ist die gleiche, wie jene des Wortes: zundchst infolge der
communicatio idiomatum, dann aber deshalb, weil alle theoretischen
und praktischen Weisungen des Menschen Christus die Anordnungen
des Gottessohnes darstellen, daher die gleiche bindende Kraft besitzen,
wie wenn sie direkt von Gott, ohne Vermittlung der menschlichen
Natur Christi, stammen wiirden. Dementsprechend ist die Verehrung,

1 Der hl. Thomas nimmt in IIT 25 a. 2 in bezug auf die menschliche Natur
Christi eine doppelte Verehrungswiirdigkeit an. Die latria kommt ihr in ihrem
Verhaltnisse zur Subsistenz des Wortes, die dulia absolut, als einer in jeder
Beziehung hervorragenden und mit allen Vorziigen geschmiickten menschlichen
Natur zu. Vergleichen wir Christus mit anderen Menschen, so ist er schon als
bloBer Mensch derartig tiberragend, daB man ihm eine ganz besondere Ehre
erweisen muB. Diese getrennte Betrachtung der Menschheit Christi entspricht
indessen nicht dem sensus divisus, den wir oben vorgelegt haben. Der thomistische
sensus divisus trennt die Akte nicht voneinander, sondern betrachtet deren
getrennte Anspriiche in gegenseitiger Beziehung. Deshalb haben wir betont,
daB3 die menschliche Natur auch in ihrer Beziehung zum Worte, als dessen Besitz
und Eigentum, der Verehrungswiirdigkeit im Sinne des cultus latriae nicht ent-
behren kann.
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die der menschlichen Natur Christi und anderen Sachen, welche mit
ihr in Verbindung stehen, gebiihrt, die ungetrennt gleiche, welche Gott
gezollt werden muB ; denn in allen diesen Realititen wird die Sub-
sistenz angebetet, die auf sie ausgedehnt ist, durch welche sie, wenn
auch in verschiedenen Formen, Seinsobjekte sind. Die ungestaltete,
unbegreifliche, objektive Heiligkeit Gottes erscheint uns daher in einer
Gestaltung und FaBbarkeit, an die der menschliche Verstand aus sich
nie denken koénnte. Stellt ferner die objektive Heiligkeit einen ehr-
furchterregenden Gegenstand dar, so ist in Christus eine solche Wiirde
und Erhabenheit iiber alles Geschaffene vorhanden, daB3 sie kraft ihrer
substanziellen Verankerung in Gott mit der Wiirde und Erhabenheit
Gottes identisch ist. Gehort endlich zum Begriffe der objektiven Heilig-
keit die Seinsfestigkeit, so ist dieselbe in Christus identisch mit der
Seinsfestigkeit Gottes, da er nur im Worte Gottes als Seinsobjekt
auftritt 1.

Neben dieser dirvekien, objektiven Heiligkeit Christi finden wir eine
weitere, indivekte, welche der Ausdehnung seimer Subsistenz auf seinen
mystischen Leib zu entnehmen ist. Der natiirliche EinfluB der Sub-
sistenz verleiht Seinsbestand und Seinszugehoérigkeit ; er schafft Seins-
besitz. Als Folge gehort aber dazu, daf3 die Subsistenz die eigene Wiirde
behaupten und alles in ihren Bannkreis ziehen kann, worin dic Person-
lichkeit zur Geltung und zur Anerkennung kommen mull. Dies ist die
moralische Ausdehnung der Subsistenz. Die personliche Wiirde Christi
besteht darin, daB er Heiland, mediator Dei et hominum ist. In der
gegenwirtigen Heilsordnung erscheint der Gottmensch mit dieser
Sendung in der Welt 2. Daher muBl seine Wiirde besonders dadurch
zur Geltung kommen, daB er alles an sich zieht, mit seinem Geiste
belebt, alles in seinen Besitz nimmt, sich eingliedert. Was den Ein-
fluB des Gottmenschen in diesem Sinne aufnimmt, wird in den Bann-
kreis seines personlichen Seins gezogen, bildet mit ihm eine Einheit,
wird durch ihn geweiht und erhilt eine objektive Heiligkeit, die, von
Christus aus betrachtet, mit seiner Wiirde identisch ist, in sich aber,
von seiten der angegliederten Vielheit, ein Abbild des Heiligseins
Christi darstellt.

Die Weihe als bleibender Zustand und mithin die Wiivde und Er-
habenheit des mystischen Leibes Christi besteht demmach 1n der unmattel-
baven Zugehirigkeit dev Eviosten zu Christus. Der Weiheakt wurde am

1111 17. 2 111 4, 3.



54 Formale und objektive Heiligkeit

Kreuz, wm Opfer Christe gesetzt ;| durch das wunaufhorvliiche Wirken
Christs bleibt er stindig. Hier haben wir eine mystische Ausdehnung der
Subsistenz Christi auf die Erlésten, ihre wirkliche Weihe an ihn, sodaB
von dieser innigen Gemeinschaft niemand sich trennen, oder daran
durch andere gehemmt werden kann, ohne sich zu entweihen, ohne
die personliche Wiirde und die Rechte Christi zu miBachten oder zu
verletzen.

Es wiirde zu weit fithren, auch nur skizzenhaft anzugeben, in
welchem Sinne der Begriff der eigenen Personlichkeit auf den mystischen
Leib Christi anwendbar ist, wie er in sich zu einem heiligen Objekt
gestaltet wird, wie seine Erhabenheit und Wiirde alle dhnlichen, natiir-
lichen Bildungen iibersteigt. Fir unsern Zweck reicht es hin fest-
zustellen, daBl wir in ihm die duBere Ehre Christi, die Verkorperung
seiner Heilsidee in einer lebendigen, eigengesetzlichen, und nach einem
ganz libernatiirlichen, gottlichen Ziel geordneten Gemeinschaft vor uns
haben. Was Christus in sich dem statischen und dynamischen Sein nach
ist, das ist tm Abbild sein mystischer Leib: die Verwirklichung des
Heiles in der werdorvbemen Menschheit, die gleiche Heilsidee in den
Gliedern, die im Hauple in einer eminenlen, jeden Begriff iibersteigenden
Form wirklich geworden ist, die Weihe der Menschheit an Gott, die volle
Amngliederung derselben an shren Ursprung, die Riickkehr zu threm Prinzip.
In allen diesen Momenten finden wir jene Ziige, die fiir die objektive
Heiligkeit charakteristisch sind. Momentan wollten wir nur darauf
hinweisen, daB im mystischen Leibe Christi eine eigene, abgeleitete,
mitgeteilte Objektsheiligkeit zu finden ist, die aus dem gottmensch-
lichen Sein Christi naturgemdll folgt.

Neben diesen Formen, die aus der unmittelbaren Bertihrung mit
der Subsistenz des Wortes flieBen, kénnen wir eine Rethe von Weihen
unterscheiden, die aus der ummiltelbaven Awusdehmung der genannien
Subsistenz folgen und auf andere, von Christus wverschiedene Personen
siberstromen. Die Wiirde Christi erheischt, dall alles, was mit ihm in
Berithrung kommt, 1hm diene, seinen Zielen untergeordnet, zweck-
miBig eingerichtet sei und in dieser Weise die Herrlichkeit dessen
verkiinde, auf den sein Dasein oder Sosein in der christozentrischen
Ordnung zuriickzufiihren ist. Dies ist eine neue Form der Ausdehnung
der Subsistenz Christi, die sich von der physischen, mystisch-moralischen
dadurch unterscheidet, daB sie ihr unterscheidendes Merkmal von der
Zielsetzung entlehnt. Daher kann man die Ausbreitung der ziel-
setzenden Subsistenz eine moralische nennen und die Wiirde selbst,



Formale und objektive Heiligkeit 55

die derart auf physische Personen iibergeht, eine moralische Erhaben-
heit und Wiirde heiBen. Damit sei nur betont, daBl die assumptio,
die hier stattfindet, keine Anderung der physischen Personlichkeit
und des Seins mit sich fithrt, sondern nur die zweckmiBige Ausstattung
derselben bedingt. Wenn wir also von moralischer Wiirde u. 4. reden,
so bedeutet dies nicht etwa bloB einen Schitzungswert, sondern eine
wirkliche Anderung im Besitze und in der Ausstattung der Person.
Weil das Prinzip der ganzen Anpassung, des ganzen neuen Seins der
Person von dem belebenden Elemente des moralischen Lebens, von
dem Zwecke stammt, nennen wir diese neue Form, im Gegensatz zur
physischen Personlichkeit, eine moralische Subsistenz.

Als Weiheprinzip kommt also bei diesen Formen der Konsekration
Christus als zielsetzend in Betracht. Mit seinem natiirlichen Sein ist
seine Mutter verbunden; mit seiner erlésenden Vermittlertitigkeit
stehen aber jene Organe im innigsten Zusammenhang, die nach dem
Ratschlusse Gottes die Amter Christi vergegenwirtigen, ihn selbst
vertreten. Allen diesen Personen kommt eine entsprechende objektive
Heiligkeit zu, da sie im Reiche Christi eigene Seinsobjekte darstellen,
auf welche die erhabene Wiirde Christi ausgedehnt wird.

DaB die Bestimmung Mariens zur Mutterschaft Christi eine eigene
tibernatiirliche Wiirde und Erhabenheit in sich schlieft und sie selbst
dadurch zu einem heiligen Objekt gestaltet wird, ist Glaubenslehre.
Die Theologie kann nur die Begriindung hinzufiigen, dall sie diese
Wiirde als Korrelat ihres Sohnes besitzt. Mit dem Sein Christi ist
diese Wiirde gegeben, durch das Sein des Gottmenschen ist sie erhalten.
Maria als physische Person, in der natiirlichen Ordnung, ist von
Christus unabhingig, den gleichen Gesetzen im Entstehen, Sein und
Vergehen unterworfen, wie andere Menschen. Da aber Christus bestimmd
ist, vom Weibe abzustammen, 1st die hierzu erwihlte Person von der
Christusidee untrennbar. Die Beziehung zwischen Christus und seiner
Mutter ist durchaus nicht zufdllig, sondern hypothetisch notwendig ;
sie ist eine transzendentale Relation. Daher hat die Theologie recht,
wenn sie die Wiirde Mariens nach dem notwendigen ideellen Zusammen-
hang als eine Weihe darstellt. Eine physische Persénlichkeit wird
ganzlich in den Dienst eines tibernatiirlichen Zweckes gestellt : sie soll
Mutter des Erlésers werden. Durch diese Weihe erhilt sie ihre mora-
lische Personlichkeit. Sie wird in der tibernatiirlichen Ordnung ein
Seinsobjekt, das einzig dasteht und das in der gleichen Ordnung nur
dieser Bestimmung dienen soll: eine #hnliche Wiirde, wie jene, die
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Christus besitzt, nach welcher er der Erléser der Menschheit ist und
kraft welcher persdnlichen Bestimmung er weitere Ehren, Amter und
Vorziige besitzt.

In diesem Sinne wollen wir den Begriff der objektiven Heiligkeit,
als einer Weihe, auf Maria anwenden. DaB ihre aktuelle Mutterschaft
eine pridikamentale Relation darstellt, ist ohne weiteres klar!. Die
Subsistenz Christi wird hierdurch auf sie ausgedehnt ; sie erscheint als
mulier amicta sole, in einem Glanz der Wiirde und Erhabenheit, der
die Bewunderung und die scheue Ehrfurcht des gliubigen Gemiites
erregt. Somit sind mit dieser leiblichen Mutterschaft alle Merkmale
der objektiven Heiligkeit verbunden. Wenn wir aber noch einen Schritt
weiter gehen, und Maria auf Grund der Verbindung mit der Erldser-
idee ein eigenes, objektives, moralisch-persénliches Sein zuschreiben,
so haben wir nur aus dem festen Glaubensinhalte eine Folgerung ab-
geleitet, die durch denselben gleichsam gebieterisch auferlegt wird.
Gottes Zwecke sind mafBigebend fiir die Beurteilung und Einschédtzung
des Wertes und der Wiirde einer Personlichkeit. Maria dient der
schonsten, erhabensten Idee Gottes, die uns aus der Offenbarung
bekannt ist. Daher ist man berechtigt, ithre moralische Personlichkeit
in einer Weihe zu erblicken, welche die hochste Zugehorigkeit eines
bloBen Geschépfes zu Gott, gleichsam die tiefstgehende Beschlagnahme
zum Dienste Gottes darstellt. Awus diesem Grunde ist das iibernatiir-
liche moralische Objekt- und Personsein Mariens eine wirkliche Weihe.
AuBer dem Gott-geweihtsein, Gott-dienstbarsein finden wir in Maria
keine Bestimmung, welche die Idee Gottes von der Mutter seines Sohnes
so klar, so prignant und zentral wiedergeben wiirde als die so gefalBte
Weihe der moralischen Persénlichkeit Mariens. Daf3 hierin nach der
gratia unionis ein einzig dastehender Abglanz der Herrlichkeit ihres
Sohnes erblickt werden kann, gehért durchaus nicht zu den theo-
logischen Ubertreibungen. Dasselbe gilt auch von den Vorziigen, die
auf Grund dieser objektiven Weihe in bezug auf die formale Heiligkeit
der Mutter Gottes behauptet werden.

DaB die an sich eine Erlosertitigkeit Christi in mehreren, verschie-
denen Amtern gefaBt werden kann, wird allgemein zugegeben. Die
Teilung derselben ist eine Notwendigkeit, sofern die irdische Fort-
fiihrung der Erlésung in Betracht kommt. Die Weiterfithrung des
Erlésungswerkes wurde, den Forderungen der menschlichen Natur

1 111 35, 4, 5.
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entsprechend, lebendigen Organen anvertraut. Diese sind, in sich
betrachtet, Abbilder, gleichsam Vervielfiltigungen des Erlssers, dhnlich
wie die irdischen Dinge Abbilder der an sich einen Idee Gottes sind.
Durch Teilnahme an der vermattelnden Titigkeit Christi enistehen in der
tibernatiivlichen Ordnung Seinsobjekle, demen eine objektive Heiligkeit
2ukomml, die thrve ganze Wiirde und Evhabenheit von Chyistus haben,
wn thm, durch die mittelbare Ausdehmung seiner Subsistenz und persin-
lichen Wiirde, die gleiche Festigkeit im Sein, die gleiche Unwverletzlich-
keit als Normen besitzen, wie sie in Christus selbst sind. Daher sprechen
wir von einer Weihe dieser Personen an Christus, von einer aus Christus
abgeleiteten objektiven Heiligkeit. Das Geweihtsein dieser Personen
bedeutet eine Verankerung in Christus, eine volle moralische Zugehorig-
keit zu ihm nach jener Richtung, in welcher ihre Christusihnlichkeit
und Zugehorigkeit sich betdtigt. In dieser Hinsicht kommt die objektive
Heiligkeit Christi als Auktoritit ganz besonders in Betrachtl, wie
auch seine Heilstdtigkeit, zu deren Ausiibung und Fortsetzung Organe
notwendig sind, die ganz in seinen Dienst gestellt werden 2.

Die Weihe selbst 148t eine Bezeichnung (consignatio) durch Christus
und an Christus zurilick, die entweder an sich erkennbar ist als eine
Beauftragung Christi zur Vertretung seines Werkes (wie in der Gesamt-
kirche und in den Aposteln), oder als sakramentaler Charakter eine
Person in Christus eingliedert, zu seinem besondern Eigentum und
Werkzeug gestaltet. Die so entstandene neue Personlichkeit ist nach
den obigen Ausfithrungen eine moralische, durch welche die physische
eine entsprechende Wiirde und Erhabenheit erhdlt und als Christus
geweiht erscheint.

Beispiele dieser Weihe sind vor allem die sichtbare Kirche, deren
Diener und Glieder. Die Kirche trigt die Ziige einer allgemeinen Ver-
dahnlichung mit Christus an sich. Alles, was Christus fiir das Heil der
Menschen erworben hat, ist der Kirche anvertraut. Sie ist die Ver-
treterin Christi auf Erden, die Hiiterin aller seiner Schitze, ein Abbild
Christi in bezug auf die universale Macht tiber das Heil der Menschen,
ein Organ Christi zum Binden und Lésen, kurz, die Besitzerin alles
dessen, was Christus als Erloser eigen ist. In der sichtbaren Welt
erscheint uns nichts derart erhaben und wiirdevoll, als die Kirche,
die die Ziige Christi an sich trigt; «ut exhiberet ipse sibi gloriosam

L «Qui vos audit, me audit» (Lc. 10, 16).
* « Dispensatores mysteriorum» (I Cor. &, 1).
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Ecclesiam, non habentem maculam aut rugam, aut aliquid huiusmodi,
sed ut sit sancta et immaculata!. In diesen Worten wird uns die
Kirche als ein Seinsobjekt vorgelegt, das Werte besitzt, die jede Beach-
tung und Ehrfurcht verdienen, dem daher mindestens die objektive
Heiligkeit nicht abgesprochen werden darf.

Ist die Kirche eine universale Vertreterin Christi, so sind Einzel-
personen Repriasentanten auf einzelnen Machtgebieten. Seine Herrscher-
rechte tiben die Apostel und ihre Nachfolger aus ; der allgemeine Dienst,
um dessentwillen er gekommen ist, gehért den Priestern. Der Dienst
Christi hat sich in zweifacher Hinsicht betitigt. Gott gegeniiber war es
eine stdndige Erfiillung des Willens seines Vaters. Durch sein gott-
menschliches Wesen war er mit Gott vereinigt. Diese Seinsvereinigung
sollte in den Werken seiner menschlichen Natur zu einem bewuBten
Dienst gestaltet und in derselben zu einer ununterbrochenen psychischen
Wirklichkeit werden. Auch die Glieder seines mystischen Leibes sollten
zu diesem Dienst geweiht werden. Dies geschieht durch den Tauf-
und Firmungscharakter, die eine dhnliche Weihe und Verpflichtung zum
Gottesdienst bedingen, wie jene, die in der Seinszugehoérigkeit Christi zu
Gott naturgemiB eingeschlossen sind. Daher sind die beiden Weihen
Abbilder des allgemeinen Priestertums Christi. Sie gestalten die mit
diesen Zeichen versehenen Menschen zum Eigentum Christi, verleihen
ihnen die Macht, im Namen und im Auftrag Christi, sich Gott zu
nihern (ad serviendum Deo secundum ritum christianae vitae). Hierin
besteht jene Wiirde und Erhabenheit, die den Auserwihlten Christi
eigen ist und die sie nach den Worten des Apostels ? zu einem konig-
lichen Priestertum befahigt, da Gott dienen Herrschen bedeutet. Den
Briidern gegeniiber betitigt sich das Priestertum Christi in der Ver-
leihung der Giiter Gottes. Die Heilsgiiter, die er am Kreuze erworben
hat, sollten den Menschen zugewendet werden. Jene, welche Christus
zu diesem hohen Amte auserwihlt, sollten durch eine eigene Weihe
in einer neuen Form sein Eigentum werden. Durch diese Auserwédhlung
erhalten sie eine Wiirde, die sie durch eine besondere Christusihnlich-
keit auszeichnet, iiber andere erhebt und zu geeigneten Werkzeugen,
Dienern Christi gestaltet.

Mit dem sakvamentalen Charakter ist demmnach eine objektive Heilig-
keit verbunden. Die Subsistenz Christi als des Besitzers wird auf die
Menschen ausgedehnt, die sich dem sakramentalen Einflu unter-

1 Eph. 5, 27 21 Petr. 2, 9,
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werfen. Unverletzlich ist das Recht Christi auf die Erlosten im all-
gemeinen. Gelangt zu diesen sein sakramentaler Einflul im besonderen,
so gehoren sie ihm personlich als unverletzliches und unverdauBerliches
Figentum an. Dies ist der eine Grund der objektiven Heiligkeit des
mit dem Charakter bezeichneten Menschen. Der andere liegt in der
Wiirde und Erhabenheit, die ein solcher Mensch als besonderes Seins-
objekt im Reiche Christi besitzt. Wir rechnen daher die Weihe des
Menschen durch den sakramentalen Charakter mit Recht zu den Kon-
sekrationen, die Heiligung aber, die mit dieser Wiirde verbunden ist,
zu der objektiven Heiligkeit, welche als eine Teilnahme an der Wiirde
Christi angesehen werden muB*.

Betrachten wir nun einige Formen der objektiven Heiligkeit, die
aus der Ausdehnung der absoluten Subsistenz Gottes auf die Geschopfe
folgen. Da wir noch bei der Analyse der Person-Weihen uns befinden,
so kénnen wir diese Art der objektiven Heiligkeit als eine direkte Teil-
nakme an der personlichen Wiirde Gotles bezeichmen. Alles, was wir
oben {iiber die Subsistenz gesagt haben, muf hier wiederholt werden.
Jedes Personsein schlieBt eine objektive Heiligkeit in sich, und da
die Personlichkeit Gott als Ureigentum, den geschaffenen Wesen aber
als eine abgeleitete Eigenschaft zukommt, so ist auch die mit ihr ver-
bundene Heiligkeit nach diesem Prinzip zu beurteilen. Je groBer die
personliche Wiirde, desto gréfer auch die objektive Heiligkeit, sei es
als Seins-Erhabenheit, sei es als Normfestigkeit. Die persénliche Wiirde
ist also vom Seinsreichtum abhingig. Je mehr Sein ein Wesen von
Gott erhalten hat, desto héher ist dessen personliche Wiirde und damit
seine objektive Heiligkeit, damit aber auch um so gréfer die Ver-
pflichtung, die Dynamie des personlichen Lebens dementsprechend
zu gestalten.

Wie das Sein eine Gabe Gottes ist, so auch das Personsein. Weil
in der Personlichkeit die Wiirde Gottes mehr abgebildet wird und zum
Vorschein kommt, als im einfachen Sein, so ist auch die Teilnahme
der geschaﬁenen Person an den Begleiterscheinungen der persénlichen
Wiirde eine reichere und innigere. Hieraus folgt einerseits, da3 in der
geschaffenen Person immer die von Gott verlichene Wiirde zu verehven

1 DaB mit dieser objektiven Heiligkeit die formale naturgemif verbunden
sein miil3te, folgt hauptsichlich daraus, daf sie ein Abbild der persdnlichen Wiirde
Christi ist, die die formale Heiligkeit zu ihrer Vollendung erheischt; dann aber
aus dem Umstand, daB3 der Charakter eine Befugnis zu heiligen, gottesdienstlichen

Handlungen mit sich fiithrt, die wiirdig nur aus formal-heiligen Prinzipien flieBen
kénnen.
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ist, und daf iber dieselbe bloff Gott eine uneingeschrinkte Macht besitzt.
Jedes Geschopf, auch das michtigste, findet die Personlichkeit mit
ihrer Wiirde und ihren entsprechenden Forderungen vor. Die Person
ist in und an Gott geweiht, ein heiliges Seinsobjekt, das als solches
anerkannt werden muB3. In dieser von Gott verliehenen Wiirde besteht
die objektive Heiligkeit der geschaffenen Person, die durch die Eben-
bildlichkeit Gottes und in derselben jene Weihe besitzt, welche die
Gottzugehorigkeit und die Erhabenheit der Personen iiber andere
Geschépfe sicherstellt. Das Personsein selbst ist eine gewisse Bezeich-
nung (comsignatio) zur Gottaugehirigkeit*. Den Weiheakt bildet dem-
nach jene Tatigkeit, durch die die Gottahnlichkeit auf die Person iiber-
tragen oder die spezielle Gottzugehorigkeit von Gott angenommen wird.

Den niedrigsten Grad dieser Weihe und objektiven Heiligkeit
finden wir im natiirlichen Ebenbilde Gottes, als im geschaffenen Aus-
drucke der persoénlichen Wiirde Gottes, nach der Richtung des in sich
wertvollen Seins und der freten, sich selbst bestimmenden Titigkeit. In
jeder geschaffenen Personist Gott zu erblicken. Daher ist sie ein beachtens-
wertes Seinsobjekt, ein besonderes Eigentum Gottes und darum ob-
jektiv heilig. Wird die Ebenbildlichkeit Gottes in einem Sein und
Leben verwirklicht, welche das Gott-zu-eigen-sein widerspiegeln, so
erhoht sich der persénliche Wert iiber alle Naturgegebenheiten, somit
auch jene Wiirde, die man objektive Heiligkeit nennt. Die Weihe an
Gott, die Gottzugehorigkeit erreicht einen Grad, vor dem die ganze
Natur in ehrfurchtsvollem Staunen verharren muB.

Weitere Formen der personlichen Weihe an Gott sind aus der
Festigkeit und Unbeweglichkeit des Standes zu entnehmen. Thomas

1 Hieraus entnehmen wir, wie die Personenwiirde einzuschiatzen ist. Be-
trachtet man die Personen rein nach ihren Gottesbeziehungen, so herrscht unter
ihnen absolute Gleichheit, da nur die Subsistenz Gottes, als summum analogatum,
sie verehrungswiirdig gestaltet. Uber diese Menschenwiirde kann keine geschaffene
Auktoritdt verfugen, daran riitteln, oder sie abzuindern versuchen. Dieser seiner
Wiirde ist mehr oder weniger jeder Mensch bewuBt und sucht dieselbe zur
Geltung und Anerkennung zu bringen. Dieses BewufBltsein liegt als treibender
Faktor selbst jenen von Gott abgefallenen Bewegungen zu Grunde, die das
Menschenschicksal nach mehr Gleichheit und Gerechtigkeit regeln wollen. Be-
trachtet man aber die einzelnen Menschen als nebengeordnete Glieder der Mensch-
heit, so ist ihre Ungleichheit aus realen Griinden ohne weiters klar. Hierbei
kommt nicht ein gemeinsames Prinzip — die Gottebenbildlichkeit — als mal-
gebend in Betracht, sondern der absolute Wert (sei es nach statischen, sei es
nach dynamischen Gesichtspunkten) der einzelnen. Diese theologisch-philoso-
phischen Uberlegungen darf man auch dann nicht auBer acht lassen, wenn man
auf die juridische Ordnung der menschlichen Gesellschaft tibergeht.
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kennt zwei Arten dieser Konsekration, die wir hier bloB erwihnen,
ohne sie ndher zu begriinden. Diese Stdnde sind der Episkopat und
das durch das {feierliche Geliibde gefestigte Ordensleben. Beide
kommen durch einen freiwilligen, von Gott angenommenen Weiheakt
zustande, und das Geweihtsein selbst besteht in einer vollstindigen
Gottzugehorigkeit entweder zum Nutzen der Briider, oder zur Ver-
wirklichung jenes Gottesdienstes, durch den der Mensch iiber alles
Profane und Alltdgliche erhoben wird.

Zu den Sachweihen (consecratio realis) iibergehend, méchten wir
im allgemeinen bemerken, daB der ndichste Grund derselben, gleichsam der
Wetheakt, ein unmittelbarer, Gott allein eigener Einflufi auf das Geschipf
1. 'Wir haben wieder die Ausdehnung der Subsistenz Gottes vor uns,
nicht insofern er subsistenziales Sein verleiht, auch nicht als Urbild
(causa exemplaris) der Teilnahme der Ebenbildlichkeit, sondern in der
Eigenschaft eines principium quod, das die hervorgebrachten Geschépfe
in Besitz nimmt, sie mit einer notwendigen Relation an sich kniipft.
In dieser unverduBerlichen Gottzugehorigkeit des Geschopfes besteht
dessen Weihe und objektive Heiligkeit. Alles, was durch Golles ureigene
Tétigkeit ins Sein tritt und als Seinsobjekt Bestand hat, ist Gott geweiht,
thm heilig, ein in Gott gefestigtes Sein, das nicht angetastet werden kann,
ohne daf die eigensten Rechte Gottes verletzt wurden.

Diesen Gott eigenen EinfluB kénnen wir entweder in der reinen
Seinsordnung (esse secundum se) oder in den reprédsentativen Faktoren
(esse repraesentativum) suchen. In beiden Ordnungen miissen wir die
natiirliche und tibernatiirliche Einwirkung unterscheiden. Damit wollen
wir nicht die Titigkeit Gottes selber umschreiben, sondern nur die
Proportionen der Wirkungen bestimmen. In der reinen Seinsordnung
kommt Gott als Spender des Seins und als Beweger in Betracht. Die
ureigenste Wirkung Gottes ist das Sein. Kein geschaffenes Prinzip
vermag dasselbe in eigener Kraft hervorzubringen, oder dazu zu
bewegen. In der Kraft Gottes kann auch das Geschépf, als Werkzeug,
das Sein verwirklichen ; aber dies ist eben eine bloBe werkzeugliche
Mitwirkung, soda das Hervorgebrachte dem Sein nach doch Gott und
ihm allein gehért. Hier haben wir das klarste Beispiel einer natiir-
lichen Weihe, der natiirlichsten Zugehorigkeit des Geschépfes zu Gott.
Das Geschopf besteht in Gott, durch Gottes Kraft. Mit den festen
Banden einer notwendigen transzendentalen Beziehung ist es an Gott
gefesselt : ein Seinsobjekt, dessen Festigkeit in Gott zu suchen ist,
auf welches deshalb die Wiirde eines Prinzips iiberstromt. In dieser
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Gottverbundenheit miissen wiv eine Art dev objektiven Heiligkeit erblicken,
die dev Weihe durch die hevvorbringende Titigkeit Gottes entstammi. Im
Vergleich zur iibernatiirlichen Gottzugehorigkeit mag diese Form der
objektiven Heiligkeit als die niedrigere erscheinen. In bezug auf die
Festigkeit ist sie indessen die hochste, die auch bei den iibernatiirlichen
Arten nicht fehlen kann.

Die Wiirde des Geschopfes, direkt aus der Hand Gottes zu stammen,
mit seiner allmichtigen Kraft aufs innigste verbunden zu sein, stellt
dessen objektive Heiligkeit als eines gottgeweihten Gegenstandes dar.
Unabinderlich ist diese Relation des Geschdpfes zu Gott ; keine Macht
vermag es Gott zu entziehen ; nur der verdorbene Affekt sucht daran
zu ritteln und diese consecratio in eine exsecratio umzuwandeln ',
Gott kann das ihm gehérende Sein andern zur Beniitzung {iberlassen,
kann aber nicht einmal einen affektiven Mif3brauch dulden, durch
den das, was in ihm ruht und sein Ziel besitzt, aus dieser natiirlich
notwendigen Bestimmung herausgezogen und als Selbstzweck beniitzt
wiirde. Das Weiheprinzip ist demnach in allen diesen Fillen die Seins-
majestit Gottes, die sowohl der wirkenden, als auch der finalen Ursich-
lichkeit nach das auBergéttliche Sein ausschlieBlich in notwendiger
Abhingigkeit und in unerldBlicher Hin- und Unterordnung zum gott-
lichen Sein zu verwirklichen vermag.

Dasselbe ist von der bewegenden Tatigkeit Gottes zu sagen. Kénnen
wir das Hervorbringen des Geschépfes durch Gott und sein Ruhen
in ihm kaum unter einem Bilde vorstellen 2, so ist der Ausdruck des
« Heranziehens », des « Ansichziehens» geeignet, um das Verhalten
Gottes zum hervorgebrachten Geschopfe zu vergegenwirtigen. Es wird
hier das schon vorhandene geschaffene Sein in Betracht gezogen, auf
welches die Giite und die seinspendende Téitigkeit Gottes ausgegossen
wird. Daher ist dessen Unterschied von Gott, wie auch seine Dienstbar-
machung von seiten der Majestdt Gottes leichter faBbar 3.

1 Wie wir diese Sitze in unserm Werke « Eigentumsrecht nach dem
hl. Thomas von Aquin» zur Geltung brachten und welche Konsequenzen wir
aus denselben gezogen haben, ist hinlinglich bekannt.

2 Der Begriff der « emanatio » ist hierzu allerdings sehr geeignet und wird
vom hl. Thomas ohne Bedenken angewendet. Weil aber das Hervorgehen des
Geschopfes aus Gott, als emanatio, zu manchen MiBverstindnissen und panthe-
istischen Umtrieben gefiihrt hat, kénnen wir diesen Begriff nur mit einer gewissen
Vorsicht anwenden, um den Unterschied zwischen dem gottlichen und geschaffenen
Sein zu wahren.

8 Diese Art der objektiven Heiligkeit kommt ganz besonders dort zum Vor-
schein, wo die Mitwirkung des Geschopfes mit Gott rein werkzeuglich ist. So
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In der volligen Unterordnung unter die Zielsetzung Gottes, wie
auch in der notwendigen Unterwerfung unter die gottliche Majestit
besteht die Weihe des Geschopfes, die eine eigene Form der objektiven
Heiligkeit begriindet. Das Geschopf vermag sich weder im Sein noch
in der T4tigkeit von Gott zu entfernen, seinem Einfluf sich zu entzichen.
Was in einer Richtung Gott entzogen wird, bleibt in einer andern
Ordnung ihm unterworfen . Hier kommt die Bedeutung der consecratio
als eines Golttverfallenseins zuy Geltung. Was durch eine Weihe statisch
Gott gehort, mul sich dynamisch in der volligen freien Unterordnung
unter Gott auswirken. Lockert oder 16st es sogar (dem Affekte nach)
die Gottzugehérigkeit, so mull es in einer andern Weise Gottes Hand
verfallen und seiner strafenden Gerechtigkeit notwendig geweiht sein.
Alles was Gott gehort, ist geweitht, nur die Art der Weihe dndert sich je
nach den Eigenschaften Gottes, an die das Geschip] gebunden wird, oder
die das Weiheprinzip bilden. Aus diesem Grunde wird die objektive
Heiligkeit des Geschopfes im Lateinischen und im Griechischen durch
das gleiche Wort bezeichnet, mag sie ithm selbst zum Heile und zur
Ehre, oder zum Verderben und zur Schmach gereichen.

Die Hervorbringung des geschaffenen Seins bringt die Gegenwart
Gottes mit sich 2. Auwus der besonderen Gegenwart Gottes kinnen wiv
eine eigene objektive Heiligkeit des Geschopfes ableiten. Durch das
Hervorbringen des Seins ist Gott {iberall gegenwirtig und dadurch ist
die Welt Gott geweiht, ein Aufenthaltsort des allmichtigen Gottes.
Durch seine gnadenvolle Gegenwart auf Grund der Erkenntnis und
Liebe des in die iibernatiirliche Ordnung erhobenen Geschopfes erhilt
dasselbe eine eigene Weihe : es wird zu einem Tempel Gottes. Diese
Weihe durch die substanzielle Gegenwart Gottes als eines in sich
erkannten und ganz nach theozentrischen Gesichtspunkten geliebten
Gegenstandes verleiht jene objektive Heiligkeit, welche wir von der

vor allem bei der Hervorbringung des Seins. Viel mehr ist dies der Fall bei den
Wundern, die zu den objektiv heiligsten Werken Gottes gehoren, da in ihnen
die Gott ganz eigentiimliche Wirkungsweise zum Vorschein kommt, wodurch
dieselben den Beobachter mit der grifBten Ehrfurcht und Scheu erfiillen. Auch
die Sakramente gehoren in ihrem ganz eigenen Sein, in ihrer aktuellen Vollziehung
zu jenen Gegenstdnden, die nach dieser Art der objektiven Ehrwiirdigkeit heilig
sind. Den hochsten Grad der objektiven Heiligkeit auf Grund des Gott eigenen
Einflusses finden wir in den konsekrierten Gestalten vermittels der Transsub-
stantiation. Die so geheiligten Spezies besitzen einen iiber jede geschaffene Seins-
weise erhabenen Bestand, in dem Gottes Allmacht nur mit scheuer Bewunderung
(Adoro Te devote) angebetet werden kann.
17119, 6. 271 8.
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rein personlichen, die aus der Gottebenbildlichkeit stammt, unterschei-
den und als sachliche Weihe eines Tempels und Organs Gottes auffassen
kénnen. Als Beispiele dieser Art von Konsekration kénnen wir die
Gesamtkirche als Organ des Heiligen Geistes und die Gerechten als
Tempel, als speziellen Aufenthaltsort der Dreieinigkeit anfiithren.

Zur reprisentativen Ordnung iibergehend, kénnen wir im allgemeinen
iberall eine Weihe des Geschopfes feststellen, wo es Gottes Gedanken
dem denkenden Geiste offenbart, oder umgekehrt dazu berufen ist,
die Weihe des Geschopfes fiir Gott zur Schau zu tragen. Letzteres
ist der Fall bei allen von Gott geordneten und gutgeheiBenen Kult-
handlungen (in cultu Dei rato). Eine solche objektive Heiligkeit kommt
vor allem der sinnfilligen Welt zu, sofern sie Tragerin der ewigen Ideen
Gottes ist und auf diese Weise gleichsam ein Organ der natiirlichen
Offenbarung Gottes bildet®. In der iibernatiirlichen Ordnung erfiillen
die Heilige Schrift, die Prophezeiungen, die feststehende Lehre der
heiligen Kirche die gleiche Aufgabe. Daher sind sie alle, als duBere
Worte Gottes, heilige Objekte, Gott geweihte Gegenstinde, und des-
halb verehrungswiirdig, da die Subsistenz des sich offenbarenden Gottes
auf sie ausgedehnt ist.

Die zweite Art dieser objektiven Heiligkeit kommt allen Kult-
akten zu, die in Gottes Auftrag ausgefiihrt werden. Hier kommen
vor allem die Erweise der Unterwerfung in Betracht, die das ver-
niinftige Geschopf als Gebet, Anbetung, Opfer, Geliibde, Eid usw.
Gott zollt. Durch die Gottbezogenheit werden sie geweiht, zu heiligen
Gegenstdnden gestaltet und unter den Schutz Gottes gestellt, als von
ithm vorgeschriebene Handlungen. Sind es aber Zeichen, duBere Ge-
schehnisse, die den heiligenden Willen Gottes kundtun und zum Menschen
tiberleiten, wie die Sakramente, so sprechen wir von einer Weihe in
der reprisentativen Ordnung, die etwas zu einem heiligen Gegenstand,
zum Werkzeug des Heilswillens Gottes in doppelter Hinsicht gestaltet :
in der Funktion des Zeichens und der Ursache der Gnade 2.

Besteht die objektive Heiligkeit bei den Werken Gottes in der
Weihe (consecratio), in einem Sein, das die Gottzugehorigkeit wider-
spiegelt, so ist die Entweihung (exsecratio) deren Entziehung aus der

1 IIT 60, 2 ad 1: « Creaturae sensibiles significant aliquod sacrum, scilicet
sapientiam et bonitatem divinam, inquantum sunt in seipsis sacrae, non autem
inquantum nos per eas sanctificamur ». Hier ist die im Texte erwidhnte doppelte
Form der Weihe ausgesprochen.

2 Uber diese Sitze wvgl. III 60, 62.
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Gottbezogenheit, die Loésung der festen Bande (sacrilegium), die sie
mit dem heiligen Gott verbindet. Eine reale Entziehung ist nicht
moglich, da iiber das Sein der Geschépfe Gott allein verfiigen kann. Die
Wethe der Werke Goltes ist unverwischbar, unvertilgbar, unausloschlich.
Wenn das siindhafte Gesché')pf daran zu riitteln versucht, so beriihrt
das die Wirklichkeit nicht, sondern gestaltet nur die Handlung zu einem
vermessenen Sakrileg und den Tiater selbst zu einem Gottesrduber.
Auch der Versuch, die Werke Gottes nachzuahmen, Gott dem Geschéopfe,
mit dem er nichts gemein hat, irgendwie unterordnen zu wollen, ins-
besondere durch falsche Lehren und pseudosakramentale Zeichen,
gehort zu jenen diabolischen Entweihungen, die den Aufbau eines
gottfremden, gottlosen Reiches bezwecken.

Da der Erkenntnisgrund der Gegensitze der gleiche ist, der positive
Wert und dessen Leugnung (negatio), so ist es nicht nétig, die einzelnen
Formen der Entweihung des Geschépfes aufzuzihlen. Sie kénnen aus
der Loschung der besprochenen positiven Werte ohne weiteres ent-
nommen werden.

Die Weihe des Geschopfes und seine objektive Heiligkeit hingt von
der Ausdehmnung der Subsistenz Goltes auf seine Werke ab. Hierdurch
ist auch der Grad der Weihe bedingt. Erstreckt sich die Subsistenz
in ihrer ureigenen Bestimmung auf das geschaffene Sein, so ist die
Weihe die innigste Zugehorigkeit zu Gott, eine wirkliche Seinsaufnahme
in Gott. Wird sie auf Grund einer Eigenschaft Gottes auf das Geschopf
ausgedehnt, so ist die Gottzugehdrigkeit eine dullere, mehr oder weniger
tiefe, je nach dem Einflu} derselben auf den Seinsbestand des Geschéopfes.
Vom hoéchsten Grad der Weihe durch die gratia unionis bis zum
niedrigsten in der Sinnenwelt, als Trigerin der Offenbarung Gottes,
haben wir eine Reihe solcher Weihen kennen gelernt, die nur darin
tibereinkommen, daf} sie alle insgesamt durch die Beziehung auf die
objektive Heiligkeit Gottes ihre Wiirde und Erhabenheit besitzen und
in derselben verehrungswiirdig sind. Sonst aber sind sie, in sich und
im Vergleich zueinander betrachtet, was Wert und Verehrungswiirdig-
keit angeht, sehr verschieden. Werden die Werke Gottes in ihrer
Gottbezogenheit betrachtet, so bleibt unser Gemiit in scheuer Bewunde-
rung und Ehrfurcht nur vor Gott stehen, und zollt ihm in seinen
Werken, durch dieselben angeregt, jene Ehre und Anbetung, die nur
ihm allein gebiihrt. Werden sie aber fiir sich, abgesehen von ihrer
Gottbezogenheit, nach dem eigenen Werte betrachtet, so sind sie Gegen-
stand der Verehrung nach der eigenen personlichen Wiirde. Fehlt

Divus Thomas. 5
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ihnen diese, so kdnnen sie nicht verehrt werden ; sie sind bloB dem
Menschen untergeordnete Gegenstinde!.

Alle Weihen, welche wir besprochen haben, beruhen auf not-
wendigen Beziehungen zu Gott. In den Nachbildungen derselben finden
wir das Streben, durch symbolische Akte die Weihe, die Gottzugehorig-
keit zu bewerkstelligen. Wird dies durch die Kirche vorgenommen,
so entstehen jene Formen der Konsekration, iiber die das Kirchenrecht
uns unterrichtet, und die durch eine mittelbare Gottbezogenheit, kraft
der Auktoritdt der Kirche und durch die Annahme Gottes, die objektive
Wiirde und Heiligkeit der Personen und Sachen darstellen. Da sie
von der Auktoritit der Kirche abhingen, sind sie dem Grade nach
sicher niedriger, als die besprochenen Formen, und auch in bezug auf
ihre Dauer, nach der Bestimmung der Kirche, der Wandelbarkeit unter-
worfen. Diese Tatsachen ndher zu untersuchen, ist nicht unsere Auf-
gabe. Frither herrschte eine andere Auffassung iiber das Verhiltnis
der beiden Arten der Weihe, wie dies aus dem Beispiel des Aquinaten
vom calix consecratus zu ersehen ist. Heute scheint es anders zu sein.
Wir wollten nur die unwandelbaren Formen der Weihe untersuchen ;
die Erérterungen tiber die Nachbildungen iiberlassen wir den Rechts-
gelehrten. Fiir die Theologie kommen sie als Segnungen in Betracht,
wie dies aus dem Folgenden ersichtlich sein wird.

c) Die objektive Heiligkeit des Geschopfes als Segnung (benedictio).

Der hl. Thomas bemerkt in III 25, 2, dall Gott eine zweifache
Verehrung gebiihre : jene der latria und jene der dulia, je nachdem
man ihn in sich, seiner géttlichen Majestdt nach, oder in seinen Bezie-
hungen zu den Geschopfen, als Herrn, betrachtet. Nach der Bemerkung
Cajetans handelt es sich hier nicht um zwei getrennte Arten der Ver-
ehrung, sondern bloB um eine Unterscheidung, wie sie z. B. zwischen
dispositio und habitus sich findet. Dies weiterhin zu untersuchen, ist
augenblicklich fiir uns belanglos. Wir haben diese Stelle des hl. Thomas
nur deshalb angefiihrt, damit wir die Berechtigung einer doppelten
objektiven Heiligkeit im Geschopfe betonen konnen. Jene, die aus
der gottlichen Majestit stammt und in der Form einer transzendentalen
Relation als untilgbare Weihe verwirklicht wird, haben wir schon
besprochen. Die Seinsquelle dieser Weihe, wie auch das eigentliche

1 TII 25.
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Ziel der Verehrung ist Gott selbst. Das Geschopf ist nur, wie
bloBer Triger der Gottbeziehung, so auch Wegweiser zu Gott, als zum
Prinzip der geschaffenen Wiirde und Erhabenheit. Bei der zweiten
Form der objektiven Heiligkeit wird das Geschépf mehr nach dem
eigenen Sein betrachtet, sodaB nicht einmal das Bild des « An-sich-
ziehens » ausreicht, um das Verhalten Gottes zum Geschépfe darzu-
stellen. Hier ist mehr der Einflufl Gottes als Schutz mafigebend, von
dem eine neue Seinsweise auf das Geschopf herabstromt, auf Grund deven
es objektiv heilig genannt werden kann. Dal bei der Bestimmung dieser
objektiven Heiligkeit gewisse Analogien der menschlichen Herrschaft
mitspielen, kann nicht geleugnet werden. Man muf} allerdings vor-
sichtig zu Werke gehen, um vor den Trugbildern des Rechtes sich
ferne zu halten und um die Herrschaft Gottes iiber seine Werke mit
menschlicher Willkiir nicht zu verwechseln.

Zum Begriffe der Herrschaft (dominium) gehért vor allem das
Personsein mit der Fihigkeit der Selbstbestimmung. Hierzu ist die
Macht, eigene Zwecke zu verfolgen, unbedingt erfordert . Zwecke sind
aber nur durch Mittel erreichbar. Daher schlieBt die Herrschaft das
Eigenrecht iiber die Mittel notwendig in sich. Eine Macht-Uberlegen-
heit tiber die Mittel stellt die ungehinderte Ausiibung der Herrschaft
sicher, und umschreibt andererseits die Grenzen derselben. Die Ver-
bindung der Mittel mit der Persénlichkeit und daher die Machtbefugnis
derselben iiber sie kann eine von Natur aus gegebene oder eine erworbene
sein. Die erste Form treffen wir in vorbildlicher Weise (per essentiam)
bei Gott, dem die gesamte geschaffene Natur ihrem ganzen Sein nach
angehort ; im Abbild aber, als Teilhabe (per participationem) finden
wir sie in der nattirlichen Herrschaft des Menschen auf Grund der Unter-
ordnung der niedrigen Natur unter die selbstbestimmende Macht des
Menschen 2. Die Auslibung der Herrschaft Gottes ist absolut und
unbegrenzt, die des Menschen aber in jeder Beziehung beschrinkt
und auf die blofe Beniitzung der Dinge eingestellt. Die zweite Form
der Machtbefugnis kommt im eigentlichen Sinne der geschaffenen
Person, vergleichsweise aber Gott zu. Das Geschopf erwirbt sich das
Verfuigungsrecht tiber die Mittel, insofern es auf Grund seiner Dynamie
dieselben mit seiner eigenen Person verbindet. Dies {ibertragen wir

1 Die Ausdehnung dieser Macht ist nach der Tragweite der personlichen
Wiirde verschieden, wie wir bereits betont haben. Damit ist auch das Angewiesen~
sein auf die Mittel verbunden und darnach zu bemessen.

2 II-1T 66 1. '
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auf Gott als eine Ahnlichkeit, indem wir auf Grund seiner Weltregierung
ihm gleichsam einen neuen Erwerb der geschaffenen Dinge zuschreiben
und darin den Grund fiir weitere Verfiigungen erblicken.

In der Herrschaft haben wir demnach eine eigene Ausdehnung
der Personlichkeit, und mithin ihrer objektiven Heiligkeit, auf andere
Wirklichkeiten. Die Erhabenheit der Person, als Seins- und Norm-
festigkeit, wird auf alles {ibertragen, was mit ihr dynamisch verbunden
ist. Diese Dynamie selbst zeigt sich nach unseren Ausfiihrungen?®
n eimem endgiiliigen Ausspruch, durch welchen in den Bezichungen der
Dinge irgendeine Verinderung vor sich geht. Wird hierdurch nicht
bloB die Beziehung geidndert, sondern erstreckt sich der Einflu auch
auf die absoluten Werte, so ist die Angliederung an die verfiigende
Person desto inniger, je tiefgehender der EinfluB} selbst ist. Die Art,
die Ausdehnung und der Grad dieser Form der Heiligung sind daher
je nach der Natur des Einflusses Gottes auf das Geschopf und nach der
Tragweite der hervorgebrachten Amnderung im Geschipfe zu bestimmen.

Das erste Prinzip solcher Heiligungen ist die absolute Person-
wiirde Gottes. Den Ursprung, gleichsam die duBere Grundlage bildet
ein Ausspruch, eine Verfiigung Gottes, durch welche die zufilligen
Beziehungen der Dinge geordnet werden. Die innere Grundlage von
seiten des Geschépfes ist die erfolgte (passive) Anderung, die An-
passung an die Anforderungen Gottes. Der heiligende Akt besteht
in jenem Einflusse, der die passive Veridnderung des Geschépfes ver-
wirklicht. Das Heiligsein selbst endlich besteht in der pradikamen-
talen Beziehung zu Gott, als zum ordnenden Prinzip, dessen persén-
liche Wiirde, als Verfiigung iiber seine Werke, auf alles ausgebreitet
ist. Sie stehen unter Gottes Schutz, sie dienen seinen Zwecken und
streben nach den Weisungen seiner Normbheiligkeit die eigenen Ziele
an. Der Segen Gottes ist auf die Geschipfe ausgegossen, indem sie entweder
dirvekt den Samen der gittlichen Leitung in sich tragen, oder durch solche
Prinzipien zu threm Ziele gefiihrt werden, die Gottes Auftrag aufweisen
und folglich in mittelbarer Weise Heiligung und Segnung tibey die Werke
Gottes verbreiten. Diese Segnung als Zustand ist demnach eine besondere
Wiirde der Dinge, die daraus entsteht, daB sie Eigentum Gottes sind,
in dessen Verwaltung die Zwecke der gottlichen Weisheit maBgebend
sind, welchen die gesamte Schopfung unterworfen ist und wirkungs-
voll dient.

1 Vgl. oben S. 43 und Jahrg. 1939, S. 380, 390 ff.
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Heilig sind solche Objekte zunichst als Eigentum Gottes im Sinne
der natfirlichen Dienstbarkeit und Unterordnung unter Gottes Zwecke,
dann insbesondere infolge der AusschlieBlichkeit des géttlichen Verfii-
gungsrechtes. Es kann den Geschépfen nur ein den Zwecken Gottes
untergeordnetes Verfiigungsrecht eingerdumt werden, sodal3 eine andere
Beniitzung (MiBbrauch, abusus) immer eine Entweihung des Geschopfes
mit sich bringt. Als Seinsobjekte sind daher die Geschopfe fiir die
im hochsten Gut verankerten FEinzelzwecke des obersten Herrn da,
daher objektiv heilig im Sinne der Unverletzlichkeit. Ein weiterer Zug
dieser objektiven Heiligkeit ist aus der Teilnahme an der Normbheilig-
keit Gottes zu entnehmen. Die ewigen Bestimmungen Gottes werden
in der Ordnung und Regierung der geschaffenen Welt wverwirklicht.
Diese an sich zufillige Seins-Einheit der Gesamtheit und die zweck-
miBige Eingliederung des Einzelnen in dieselbe spiegeln die Weisheit
Gottes, seine legale Gerechtigkeit derart wider, daBl die Schopfung
nicht bloB unter dem duBeren Schutz der Macht Gottes steht, sondern
auch die innern Prinzipien einer in Gott geordneten Gesamtheit bis
zu den geringsten Einzelheiten herab in sich trigt. Von diesem Stand-
punkte aus miissen wir von einer objektiven Heiligkeit der Geschépfe
Gottes sprechen, die von der Heiligkeit, welche aus der Konsekration
entsteht, verschieden ist.

Der besprochene Schutz Gottes als Anordnung und Verfiigung iiber
das Geschopf kann unmittelbar und mittelbar sein. Die unmittelbare
Form ist eine direkte Abbildung und Verwirklichung der entsprechenden
Ideen Gottes. Sie zeigt sich in der Seinsordnung als Schicksal (fatum) *
und Heilsvorherbestimmung (praedestinatio passiva). Soweit sie von
seiten Gottes betrachtet werden, heillen sie Vorsehung (providentia) und
Weltregierung (gubernatio) und bilden Teilsichten der objektiven Heilig-
keit Gottes. In ihrer zeitlichen Verwirklichung, als passive Verdnderung
des Geschopfes, gestalten sie dasselbe zu einem in dieser Gottes-
beziehung heiligen Objekt. Die objektive und zugleich wirkurséichliche
Verkettung des Weltgeschehens nennt Thomas Schicksal, dessen Gegen-
stiick in der tbernatiirlichen Ordnung die Praedestination ist? In
dem so gefaften Schicksal breitet sich der Segen Goltes auf die Welt aus;
hievin und hiedurch sind die Werke Golles objektiv heilig, als Triger
der unmattelbaren Verfiigung Gottes. Fiir die Gesamtheit ist das Schick-
sal bloB Segen Gottes, da seinen allgemeinen Zwecken sich nichts

1 Ver. V 1 ad 1. . 21 116.
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wirksam entziehen kann. Entzieht sich etwas den Zielsetzungen Gottes,
so wird der Segensspruch Gottes fiir ein solches Wesen zu einem Fluch
(maledictio), der aber nicht auf Gott, sondern auf das sich auflehnende
Geschopf zuriickzufithren ist. In der unmittelbaren Unterwerfung unter
Gottes Fiirsorge besteht demmach jene objektive Heiligkeit der Schipfung,
die aus dev Weihe der Dinge durch den Segemsspruch Gottes entsteht?.
Eine andere Form der Unterordnung unter Gottes Fiigung ist
die mittelbare, durch gottbestimmte Auktorititen. Was zum Begriff
der Auktoritdt erfordert ist, haben wir oben ? auseinandergesetzt. Die
Teilnahme an Gottes Norm- und Machtheiligkeit gestaltet das Geschépf
zu einer gottgesandten Auktoritit. Hierzu ist demnach die Sendung
von seiten Gottes, aus der die iibrigen Forderungen der Auktoritit
ohne weiteres folgen, unbedingt notwendig. Die Sendung gestaltet also
emn Geschipf zu einem heiligen Objekt im Sinme der Unverletzlichkeit
infolge der Verankerung in Goltes Auktoritit und Normheiligkeit.
DaBB Gott dem Geschépfe nicht bloB das Sein mitteilt, sondern
es auch an seiner Weltregierung teilnehmen 148t, folgt aus seiner Giite.
In beiden Formen will er bloB die absolute Unterordnung wahren.
Die Ableitung der Auktoritit aus Gott ist vor allem eine groBe Beruhi-
gung fiir die Untergebenen, die Gott durch geschaffene Prinzipien
fiihren will, ist aber auch fiir die beauftragten Personen eine aufBer-
ordentlich wirksame Mahnung, jeden Eigendiinkel abzulegen und sich
als bloBes Werkzeug zur Verwirklichung der Pline Gottes zu betrachten 3.
DaB Triger der Auktoritidt bloB Personen sein kénnen, haben wir
oben betont. Hierbei ist es belanglos, ob das Personsein auf physische,
einzelne oder kollektive Bestinde sich bezieht, oder moralische Gebilde
in Betracht kommen. Die Hauptsache, gleichsam die Form, der
geschaffenen Auktoritdt ist die Sendung von Gott, die in der Gestalt

1 Diese Art der objektiven Heiligkeit kommt in allen Werken Gottes zum
Vorschein, in denen seine Belohnung oder sein Strafgericht sich zeigt. Beide
sind gleich heilige, feste, unverbriichliche Anordnungen der Weisheit Gottes,
gemaB der Barmherzigkeit und Gerechtigkeit, wenn sie auch, vom partikuldren
Standpunkte aus betrachtet, ein Gut oder ein Ubel darstellen. In allen diesen Ereig-
nissen beten wir die gleiche Majestit Gottes an, und Himmel, Fegefeuer und Holle
sind objektiv in Gottes Majestdt heilige Orte, wenn auch die formale Heiligkeit
ihnen verschieden zukommt, bzw. vollig abgeht.

2 Vgl. Divus Thomas 17 (1939) 395 ff.

3 DaB Aristoteles die Triger der Auktoritit, weil sie das allgemeine Wohl
vor Augen haben miissen und schon dadurch Gottes allgemeine Fiirsorge nach-
ahmen, « gottlich » nennt, ist bekannt. Sehr schén verwertet der hl. Thomas
diese Gedanken in seiner Lehre iiber das Gesetz und tiber die Klugheit.
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einer pridikamentalen Beziehung die objektive Heiligkeit der gesandten
Person sicherstellt. Solange diese Sendung wihrt, ist die Auktoritit
unverletzlich, in Gott heilig und anerkennenswert. Weil aber eben
diese Sendung bloB mit der objektiven Normbheiligkeit Gottes verbindet,
verléiht sie nur eine persénliche Wiirde, ohne die formalen Prinzipien
des Seins und der Tétigkeit zu verdndern oder solche mitzuteilen. Die
Verleihung derselben oder die Ausstattung mit einer solchen ist ent-
weder der eigenen Tiichtigkeit {iiberlassen, oder hingt von einem
besonderen Gnadenakte Gottes ab. Die Verehrungswiirdigkeit der
Auktoritit bezieht sich demnach auf die personliche Erhabenheit, wozu
die formale Tiichtigkeit allerdings viel beitragen, die aber auch ohne
diese unverletzt bestehen kann.

Die Sendung selbst muB nachgewiesen werden. Direkte Zeichen der
Sendung gab Gott in den Wundern, durch die seine Gesandten in der
Heilsgeschichte beglaubigt und gerechtfertigt wurden. Indirekte Zeichen
sind in den natiirlichen Neigungen der Geschopfe zu suchen. So ist z. B.
die Regierungsbediirftigkeit die reale Grundlage, um die Auktoritit
aller Prinzipien von den Eltern aufwirts bis zum Staate zu rechtfertigen.
Eine gemischte Form diirfte in der Sendung der Kirche erscheinen,
die einerseits den natiirlichen Neigungen der Menschen zur Bildung
von duBeren Gesellschaften entspricht, andererseits aber auf einer
eigenen positiven Bestimmung Christi beruht.

Die Sendung beruht immer auf freier Wahl!. Diese aber setzt
eine Reihe von Akten voraus und kommt in der letzten Anordnung
(ultimum iudicium practicum) zum AbschluB. Da die objektive Heilig-
keit, von der wir jetzt handeln, durch den Wahlspruch Gottes bedingt
ist, durch den zwar feste, aber andererseits zufillige Beziehungen
gesetzt werden, rechnen wir die Heiligkeit der Auktorititen zu den
Segnungen, die insgesamt aus einer Verfiigung und Anordnung Gottes
stammen. Die Auktoritit besitzt eine eigene Wiirde, die sich bald als
Magjestit, bald als Herrschaft zeigl, je nachdem die Fihigkeit, eigene
Ziele zu verfolgen, oder in devem Interesse diber Peysomen und Sachen
verfiigen zu konmen, hiermit bezeichmet wird. Gott gegeniiber besitzt
die Auktoritidt keine eigene Zielstrebigkeit, da sie nur innerhalb der
Grenzen ihrer Sendung sich bewegen darf. Aber mit Riicksicht auf
die nebengeordneten Auktorititen (z. B. der Staat dem Staat gegeniiber)
ist die selbstindige Zielsetzung und die eigenmichtige Verfiigung iiber

1 Uber den Begriff der Sendung vgl. I 43.
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die Mittel unbedingt nétig, damit die eigene Wiirde und objektive
Heiligkeit, als Seins- und Normfestigkeit, zur Geltung kommen kann.
Wie die Unterordnung der Auktorititen unter Gott, so ist auch ihre
Nebenordnung zueinander auf Gott selbst zuriickzufithren. Daher
ehren die Staaten in der gegenseitigen Anerkennung und Verehrung
ihrer Personenwiirde Gottes RatschluB selbst und verletzen durch das
Gegenteil jenes gemeinsame Prinzip, aus dem ihre eigene Wiirde stammt.

Die objektive Heiligkeit der von Gott gesandten Auktoritit besteht
wn der Fahigkeit, im Aufirage Gottes die anvertvauten Geschipfe zu threm
Ziele zu fiihven. Daher ist jede Auktoritdt ein partielles Abbild des
normheiligen Gottes, seine Vertreterin, und daher mehr oder weniger
heilig, je nach der Teilnahme an der genannten Wiirde Gottes. Die
Auktoritit ist daher ein Werkzeug, gleichsam ein Vehikel der Vor-
sehung Gottes, durch welches die Einzelverfiigungen der Legalgerechtig-
keit Gottes zu den Geschopfen geleitet und durch dieselben vollfiihrt
werden. Aus diesem Grunde sind die Kirche und der Staat objektiv
heilig, da beide in ihrem eigenen Machtbereich und mit Riicksicht auf
die eigenen Ziele von Gott beauftragt sind, die Menschen zu fiihren,
ihnen Gottes Auftrige mitzuteilen. In beiden ist die entsprechende
Legalgerechtigkeit Gottes wie in einer geschaffenen causa universalis
vorhanden, was eine Bevollmichtigung fiir das ganze entsprechende
Zweckgebiet in sich schlieBt. Die gleiche objektive Heiligkeit ist im
abgeleiteten Sinne in den Gesetzen und in den Einzelverfiigungen der
Kirche und des Staates vorhanden. Durch die Verankerung der beiden
Auktoritdten in Gott ist auch die Festigkeit und Unverletzlichkeit
ihrer Anordnungen sichergestellt. Daher kommt ihnen eine objektive
Heiligkeit zu, die in mittelbaren Gottesbeziehungen besteht. Sieht
man von diesen ab, so vermag niemand die verbindliche Kraft der
menschlichen Verfiigungen zu verteidigen : sie wiren bloBe Zwangs-
maBnahmen und die Gesellschaft selbst eine Zwangsanstalt. Nur die
Gottesbeziehungen vermégen die Freiheit der Kinder Gottes zur Schau
zu tragen und ihre Wiirde als sich selbst bestimmender Personen zu
wahren. Denn iiber das Ebenbild Gottes kann ein anderer Mensch
nur kraft seiner Unterordnung unter Gott verfiigen, ihm Befehle erteilen.

Die Machtbefugnis der genannten Auktorititen erstreckt sich nicht
bloB auf Weisungen, sondern auch auf Akte, wodurch sie Personen und
Sachen sich ihren Zwecken unterordnen und so die eigene Wiirde auf
dieselben ibertragen. Hierin zeigt sich die Herrschaft der Kirche
und des Staates. Die Art, der Grad und der Wert dieser Weihen ist
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sehr verschieden. Je mehr im Weiheakt selbst der Auftrag Gottes
oder die Anndherung an die Weisheit und Titigkeitsweise Gottes zum
Ausdruck gelangt, desto sicherer koénnen wir sein, daB eine Person
oder Sache unter den Schutz Gottes gestellt wird und an seiner Heilig-
keit teilhat. Unier allen Umstinden bewivkt aber ein kivchlicher oder
staatlicher Weiheakt eine Teilnahme an der Personenwiirde der genannten
Amnstalten und daher eine Unverletzlichkeit der geweihten Dinge in threr
Seinsfestigkeit.

Beispiele der kirchlichen Personweihen sind in den kirchlichen
Amtern zu erblicken. Die Kirche benétigt zur Erreichung ihrer Zwecke
verschiedene Organe. Es muB in ihr alles vertreten sein, was not-
wendig ist, um die Machtvollkommenheit Christi widerzuspiegeln. Hiezu
gehéren auch die verschiedenen Amter!, durch welche die Kirche
ihre allgemeine Machtbefugnis weiterleitet und die Heilsidee Christi
in den Menschen verwirklicht. Daher sind die Personen, als Triger
solcher Auftriage, heilig und unverletzlich, unmittelbar im Personsein,
in der Majestdt der Kirche, mittelbar aber in Gott. Diese Beziehungen
der kirchlichen Wiirdentriger gestalten sie zum Gegenstand der Ver-
ehrung, stellen sie als lebendige Organe der Kirche und als Werkzeuge
Gottes dar. Das Gleiche ist von den Wiirdentriigern des Staates zu
sagen. Beiden Organen gehdrt und gebithrt nach Thomas die Ehr-
furchtsbezeugung der observantia und dulia 2. Die entfernte Weihe-
grundlage der kirchlichen Wiirden bildet die Konsekration, sei es
durch den Taufcharakter, sei es durch die Bezeichnung zur Priester-
wiirde. Den nichsten Grund finden wir in einem besonderen Auftrag
der Kirche. Eine Ahnlichkeit dieser kirchlichen Segnung kénnen wir
in der Weihe zum Ordensleben durch die einfache ProfeB erblicken,
durch welche die einzelnen Personen dhnlich in den Dienst der Kirche
gestellt werden, wie andere durch die feierliche ProfeB im vollen Gott-
geweihtsein ihr personliches Sein finden.

In bezug auf die Sachsegnungen zeigt sich die Macht der Kirche,
gewisse Dinge dem profanen Gebrauch zu entziehen und fiir Zwecke
zu beniitzen, die unmittelbar in der Kirche, mittelbar aber in der
Wiirde Gottes heilig sind. Im Opfer wird ein Ding dem menschlichen

1 II-IT 183, 2, 3.

2 JI-II 102-103. DaB die natiirlichen hervorbringenden und erziehenden
Prinzipien des Seins (Eltern, Vaterland) auch zu diesen heiligen Objekten gehoren,
braucht hier nur erwihnt zu werden. Das Verhalten ihnen gegeniiber wird durch
die pietas geregelt. Ib. 101.
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Gebrauche schlechthin entzogen. Daher haben wir in ihm eine Form
der Konsekration vor uns. Wird die menschliche Beniitzung bei-
behalten, und bloB der profane Gebrauch ausgeschlossen, so ist dies
die Darbringung (oblatio), eine Segnung von Dingen durch Bestimmung
zu heiligen Zwecken .

Hierher gehoren auch die Segnungen der Kirche, die nach recht-
licher Auffassung Konsekrationen sind, und darin bestehen, dal3 etwas
ausschlieBlich fiir gottesdienstliche Zwecke beschlagnahmt oder unter
den Schutz hoéherer Michte gestellt wird. Als Beispiel der ersten Art
mogen die Kirchweihe, die Weihe der kirchlichen Gerite angefiihrt
werden ; als zweite Form koénnen wir die sogenannten benedictiones
constitutivae der Kirche erwidhnen, durch welche eine Sache unter
den Schutz eines Heiligen oder direkt Gottes selbst gestellt wird, und
gleichsam als Organ der héhern Macht und Hilfe dient. _

In den bisher besprochenen Formen der Segnungen liegt eime
Seinsgestaltung vor. Sowohl der Einflul Gottes, als auch der erwahnten
Organe Gottes zielt auf eine mehr oder weniger tiefe, zweckméilBige
Gestaltung dieser Dinge ab. Dies ist nicht ein Hervorbringen des
Seins schlechthin (darum auch keine Weihe), sondern eine besondere
Ordnung (dispositio) desselben. Diese Gestaltung kann auch in der
reprasentativen Ordnung vor sich gehen und in dieser Hinsicht in
einem Objekte Heiligkeit verursachen. Die Idee, die Verfligung Gottes
und seiner Stellvertreter kann in den Dingen symbolisch, also in einem
Zeichen abgebildet sein, und diese selbst werden zu heiligen Gegen-
stinden auf Grund dieses Zeichenverhiltnisses. So ist z. B. der Regen-
bogen ein heiliges Zeichen des Schwures Gottes, die Menschheit durch
die Sintflut nicht mehr zu verderben ®. Ein &#hnliches Bundeszeichen
ist das Kreuz Christi, ebenso die Bilder, welche seine heiligste Person,
das foedus populi, darstellen und unsern Geist nicht formell an die
Person Christi, sondern an den Bund Gottes mit den Menschen erinnern
und gemahnen. Hierher gehdren auch die von Thomas aufgezdhlten
Zeichen des goéttlichen Willens 3.

Dies wird von der Kirche und dem Staate nachgebildet, vor allem
in den verschiedenen Majestdtszeichen. Wappen, Fahnen, namentlich
simtliche beim Gottesdienste verwendeten Symbole, Gewinder usw.
sind heilige Objekte, auf Grund der genannten Heiligkeit und kraft
der Beziehung zu der in Gott verankerten und in ihm unverletzlichen

1 TI-II 86. 2 Gen. 9, 14. 31 19, 11-12.
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Majestdt der Kirche. Hierher gehért auch die Heiligkeit der Theologie.
Sie ist als scientia subalternata in Gott verankert!, aber andererseits
vom menschlichen Wissen abhingig. Die nicht formell geoffenbarten
Ideen Gottes erscheinen mit Hilfe des Verstandes als erkennbar, wahr
und in der gottlichen Realitdt gefestigt. Dieser profane Einschlag
des menschlichen Wissens verschwindet dadurch, daB die Kirche zur
Hiiterin des Glaubensinhaltes von Gott bestimmt wurde. Darum ist
derselbe auch in dieser Beziehung unter ihren Schutz gestellt, wenn
der Verstand daran geht, mit eigenen Mitteln in die Offenbarung ein-
zudringen. Daher ist die Theologie heilig, nicht bloff wegen threr in Gott
gefestigten Prinzipien, sondern auch wegen der Verankerung im Schutze
und in dev Hut der unfehlbayen Auktoritit der Kirche. Haben wir oben
der Offenbarung und der Kirchenlehre die Objekts-Heiligkeit auf Grund
einer Weihe zugeschrieben, so kénnen wir der feststehenden und von
der Kirche besonders empfohlenen oder gutgeheillenen Theologie einen
niedrigeren Grad der objektiven Heiligkeit keineswegs absprechen.

Als letzte Formen der kirchlichen Segnungen und der damit ver-
bundenen objektiven Heiligkeit nennen wir die Exorzismen und die
Fiirbitten der Kirche (benedictiones invocativae). Beide Formen sind
Nachbildungen der Werke und Verfiigungen Christi. Er hat die Materie
der Sakramente entweder durch eigene Beniitzung oder durch seine
Wahl gesegnet 2. Hiedurch entzog er diese Elemente der Macht des
Teufels und gestaltete sie zu Werkzeugen seiner Heilskraft. Die
Heiligung der blof3 gewihlten Materie iiberlieB er seiner Kirche, welche
demnach mit vollem Rechte einen Schritt weitergeht und ihren Meister
darin nachahmt, dalB3 sie Personen und Sachen der Macht des Teufels
entzieht und zu heiligen Werkzeugen gestaltet. Hierin besteht die
objektive Heiligkeit der durch Exorzismen gereinigten Dinge.

Die von ihrem gottlichen Meister eingesetzten Sakramente bildet
die Kirche in ihren Sakramentalien nach, die Zeichen der Vorbereitung
auf die Gnade sind, oder auf dieselbe vorbereitende Zustinde ver-
mitteln sollen. Mannigfach wird in denselben die Huld Gottes auf die
Menschen herabgefleht, und diese Segnungen stellen wegen ihrer Be-
ziehung zur fiirbittenden Kirche zweifelsohne eine objektive Heilig-
keit dar, wenn auch den niedrigsten Grad derselben.

Die Segnungen sind Weihen im weitern Sinne, und unterscheiden
sich von denselben dadurch, daB sie nicht jene notwendige Festigkeit

111, 2 2 TII 72, 3.
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in der Gottzugehorigkeit besitzen, wie diese. Sein ist die Grundlage
der Weihen, Seinsgestaltung jene der Segnungen, mag dies in der reinen
Seins- oder in der reprisentativen Orvdnung vor sich gehen. Wie wir bei
den Weihen eine lange Reihe von Abstufungen gefunden haben, so
ist auch bei den Segnungen etwas Ahnliches festzustellen. Von dem
festgesetzten Schicksal abwirts bis zu den einfachen Segnungen der
Kirche ist alles vertreten, in dem sich die liebevolle Fiirsorge Gottes
und seiner Organe zeigt und was die Beziehungen der Dinge zu Gott
belebt und erhalt.

d) Die formale Heiligkeit des Geschdpfes.

MuBten wir die Lehre iiber die objektive Heiligkeit nur skizzenhaft
darstellen, so gilt dies noch mehr von der formalen Heiligkeit. Wir
konnen nicht einmal alles andeuten, was sich auf dieselbe bezieht.
Tief in die Gnadenlehre und andere theologische Fragen miiBten wir
eindringen, wenn wir blo einen Abril der formalen Heiligkeit bieten
wollten. Daher mége es geniigen, die Ubertragung dieser Heiligkeit
auf das Geschépf nur schematisch darzustellen. Unser Zweck war ja,
bloB einige Worte zur Klirung der Fragen zu sagen, wie und wo die
objektive Heiligkeit sich von der formalen unterscheidet.

Die beiden Arten der Heiligkeit bezichen sich aufeinander wie
Objekt und subjektives Verhalten dem heiligen Gegenstand gegeniiber.
Die formale Heiligkeit verleiht einem Subjekt die Bereitwilligkeit und
habituelle Geneigtheit, dem heiligen Gegenstand gegeniiber sich ent-
sprechend, in Ehrfurcht und gebiihrender Scheu, zu verhalten. Diese
nichsten Prinzipien der formalen Heiligkeit sind dem Geschépfe in
der Form von Fihigkeiten und habituellen Ausriistungen (disposi-
tiones et habitus) eigen. Das Subjekt wird dem Objekt angepalt,
gleichsam mehr oder weniger der Natur des Objektes angeglichen
(konnaturalisiert), damit es in seiner ganzen Gesinnung und Handlungs-
weise das Abbild des heiligen Gegenstandes an sich trage und dasselbe
in seiner Dynamie zum Vorschein komme. Daher rechnet der hl. Thomas
jene Prinzipien, die das subjektiv rechte Verhalten regeln, zu den
potestativen Teilen der Gerechtigkeit. Das an sich heilige Objekt ist
Gott. Das ndchste Prinzip der formalen Heiligkeit, einer Gottes wiirdigen
Gestnnung von seiten des Geschopfes ist die Gottverbundenherit (religio),
die in verschiedenen Akten Gott jene Ehre zollt, welche ithm, als Prinzip
des Seins, gehort. Ist uns Gott tiberdies als Prinzip des iibernatiirlichen
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Seins durch die Offenbarung bekannt, so kommt eine héhere Form
der Gottverbundenheit in Betracht, die als {ibernatiirliche Legal-
gerechtigkeit (iustitia generalis) die Beziehungen unserer gesamten
Dynamie zu Gott ordnet, und in dieser Eigenschaft die formale Heilig-
keit des Geschopfes vertritt I

Von hier aus ist nach den aristotelischen Prinzipien nur ein Schritt,
um zu den entfernten Prinzipien der formalen Heiligkeit zu gelangen.
Jedes akzidentelle Prinzip ist in einem substanziellen verankert. Kommt
die Gottverbundenheit in Tugenden zum Vorschein und bringt sie
reine, auf Gott bezogene Werke zustande, so mull auch die Natur
dementsprechend rein und auf Gott bezogen sein. So kamen wir oben 2
zu jener Bestimmung der formalen Heiligkeit, die in verschiedenen
Akten und Graden der Gottebenbildlichkeit sich zeigt und das Geschépf
als ein in seinem Sein und in seiner Tiatigkeit Gott nahestehendes,
gleichsam « vergottlichtes » Wesen darstellt. Ist die Vergottlichung
des Geschopfes durch die objektive Heiligkeit meistens eine Beziehung
zu Gott, da sie eben eine Seinsfestigkeit und Unverletzlichkeit in sich
schlieBt, die nur durch die Verankerung in der Subsistenz Gottes zu-
stande kommen kann, so ist die formale Heiligkeit als Reinheit eine
Verihnlichung wmit Golt, eine Teilhabe am der ihm eigenen Reinheit,
daher ein absoluter Wert, durch den die erwihnten Beziehungen zu Goll
einen ganz besonderen Glanz erhalten.

Deshalb kann man das Verhiltnis der beiden Formen der Heilig-
keit auch so auffassen, daBl die formale Heiligkeit ein natiirliches
Erfordernis der personlichen, objektiven Heiligkeit ist. Die Person-
wiirde ist ohne entsprechende naturhafte Prinzipien mangelhaft. Eine
Ausstattung mit denselben ist zum vollen Seinsbestand der Subsistenz
unerldfBlich. Besteht die Personwiirde des Geschépfes an sich in der

1 Uber die Tragweite der religio vgl. II-II 81, wo dieselbe im Art. 8 im
angegebenen Sinne als sanctitas vorgelegt wird. Die Normen der Legalgerechtig-
keit sind in Gott; als stdndige Gesinnung ist dieselbe im Geschopfe. Rein als
Objektsgerechtigkeit kommt die subsistenzielle Wiirde Gottes in Betracht; dieselbe
als gewollt und so zu einem bindenden Objekte gestaltet, setzt sie formale
Heiligkeit und Gerechtigkeit Gottes voraus. Bei dem Geschopf ist das Umgekehrte
der Fall. Durch die subjektive Gesinnung ist es zuerst formal heilig und gerecht
und dadurch gestaltet es seine Werke, durch die Gottesbeziehung, zu objektiv
heiligen Bestinden. — Jedem heiligen Gegenstande unter Gott entspricht von
seiten der Untergebenen eine dhnliche Verbundenheit, wie die der religio. Pietas,
observantia, dulia bezeichnen die Hauptformen, die je nach der Wiirde der Gegen-
stinde verschiedenartig gestaltet werden koénnen.

2 Vgl. S. 46. .
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Beziehung zu Gott, so ist die Moglichkeit ihrer Verwirklichung ohne
die naturhafte Gottférmigkeit an sich moéglich ; nur kann dieselbe
von Gott nicht direkt beabsichtigt sein, da seine Werke vollkommen
sind und ein treues Abbild seines Wesens darstellen, in dem Person-
wiirde und Naturreinheit voneinander unzertrennlich, ja miteinander
identisch sind. Eine Trennung der beiden Wiirden kann demnach
nur per accidens, durch die Verschuldung des Geschépfes erklirt werden ;
Gottes Absicht ist auf deven unldsliche Verbindung gerichitet.

Nach diesen Prinzipien konnen wiv die Arvien und die Grade der
formalen Heiligkeit aus dev persomlichen Wiirde ableiten. In der iiber-
natiirlichen Ordnung sind uns drei wesentlich verschiedene Formen
der personlichen Heiligkeit bekannt : In Christus durch die hyposta-
tische Vereinigung, in Maria auf Grund ihrer moralischen Personlich-
keit, in den tibrigen Geschépfen durch die gewohnliche, einfache Gottes-
kindschaft. Das Prinzip der formalen Heiligkeit, die Gnade, mul
auch dementsprechend gestaltet sein. Die Gnade kommt Christus als
einer allumfassenden Ursache des menschlichen Heiles zu!. Deshalb
kann die Gnade Christi von den Heilsprinzipien seines mystischen
Leibes nicht nur dem Grade nach verschieden sein. Sie unterscheiden
sich von einander, wie das Allgemeine von den Einzelbestimmungen
verschieden zu sein pflegt. Es mag schwer sein, diesen Unterschied
aus der Naturbestimmung der Gnade, aus der Gottverbundenheit,
abzuleiten ; aber der Vergleich gemdB3 der Gottdhnlichkeit und der
Teilhabe an Gottes Reinheit nach Art des Allgemeinen und der
beschrinkten Widerspiegelung derselben fithrt unbedingt zur Annahme
einer spezifischen Unterscheidung zwischen der Gnade Christi und der
Gnade der durch ihn erlgsten Menschen. Das Gleiche diirfte von der
Gnade Mariens und der iibrigen Erlésten gelten, obwohl hier der Seins-
grund nicht so einleuchtend ist, wie bei Christus. Ist indes die Person-
lichkeit Mariens ein moralischer Hoéhe- und Mittelpunkt der Erlosten,
so diirfte auch ihre Gnade eine #hnliche moralische Universalitit
haben, wie wir sie bei Christus im physischen Sinne behauptet haben.
Demgegeniiber kénnen die Gnaden der iibrigen Erlésten voneinander
nicht spezifisch, sondern nur dem Grade nach verschieden sein, da
weder ihre physische noch ihre moralische Personwiirde etwas anderes
erheischt.

1 « Gratia confertur animae Christi, sicut cuidam universali principio grati-
ficationis in humana natura». III 7, 11.
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Die verschiedenen Arten und Grade der Gottebenbildlichkeit und
damit der Teilhabe an der Reinheit Gottes sind demnach folgende :
1. In der imago Primogeniti, in Christus, ist sie in allen Formen der
Gottahnlichkeit, gleichsam per essentiam vertreten. In jeder Gattung
mull ein erstes Prinzip als Ursprung aller Teilhabe vorhanden sein.
Dies ist auf dem Gebiete der Gnade die tibernatiirliche Ausstattung
der menschlichen Natur Christi. 2. In der imago Primogenitae, in der
Mutter Christi finden wir die erste Abbildung der Gnade Christi nach
ihrer moralischen Universalitit. 3. Die Gottebenbildlichkeit der Er-
16sten, der Briider Christi, der Kinder Gottes, stellt die Gottebenbild-
lichkeit als imago recreationis secundum inchoationem und secundum
consummationem dar in unendlich vielen Abstufungen der Gottférmig-
keit und der Teilhabe an Gottes eigenem Leben.

Die objektive Heiligkeit, die aus der Personwiirde des Geschopfes
stammt, gestaltet es zu einem Tempel Gottes: es ist bloB ein in Gott
verehrungswiirdiger Gegenstand. Durch die formale Heiligkeit aber
erscheint uns das Geschopf in sich verehrungswiirdig. Im Sein und
in der Dynamie iiber alle Naturproportionen erhaben, spiegelt sich in
ihm das Gottliche wider. Dieses Verhéltnis zu Gott driickt der Apostel,
da alles Gottliche in uns nur Teilnahme an Christus ist, folgender-
maBen aus: « Vivo ego, iam non ego, vivit vero in me Christus»?t.
Die in Christus geheiligten Erlosten sind nur Vervielfiltigungen des
auf Erden erschienenen Gottmenschen, der nach dem gleichen Apostel

. «imago Dei invisibilis, Primogenitus omnis creaturae » ? ist. Durch
die formale Heiligkeit des Geschopfes soll demmach das unsichtbare Leben
Gottes nach dem sichtbaven Vorbilde des fleischgewordenen Wortes ver-
wirklicht werden, und sich in der Freiheit dev Kinder Gottes, in thrver
gottgeordneten Herrschaft iiber die gesamte Schiopfung zeigen. Gott in
sich tragen, heiBt auch die Schoépfung Gottes umarmen —, aber nach
Gottes Art. In der Erhabenheit der Majestdt und der obersten Herr-
schaft Gottes hat die Schopfung ihre Wiirde und ihre Bedeutung. Im
unbewulten Hang am Sein, in der Ausfiilhrung der Anordnungen
Gottes, besteht .der Gottesdienst der Schopfung. In der bewuBten
Verwirklichung dieser Momente nach dem Vorbilde Christi (secundum
ritum cristianae vitae) besteht jenes heilige, gottdhnliche Leben,
welches Thomas den motus creaturae rationalis ad Deum nennt, und
dessen innere Prinzipien und 4duBere Gesetze er im zweiten Teile

1 Gal. 2, 20. 2 Col. 1, 15.
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seiner Summa so wunderbar beschreibt. Dieses miiften wir analy-
sieren, wenn wir von den einzelnen Erscheinungsformen der formalen
Heiligkeit weiterhin reden wollten .

In der Seinsordnung koénnen wir formale Heiligkeit allen jenen
Prinzipien zuschreiben, auf welche die Gottférmigkeit, die Gnade, als
auf ihre Ursachen zuriickzufiihren ist. Es ist dies zwar eine eigentliche
Benennung nach formaler Heiligkeit, aber eher eine abgeleitete, den
Beziehungen zwischen Ursache und Wirkung entnommene Aussage-
weise. In diesem Sinne kénnen nicht bloB Organe einer formal heiligen
Person, sondern auch leblose Werkzeuge formal heilig genannt werden.
Dies ist selbstverstindlich nur in dem Sinne zu verstehen, in dem
das Werkzeug den EinfluB der Hauptursache in sich aufnimmt und
die hervorzubringende Form iibergangsweise und wihrend der Dauer
des Einflusses in sich enthilt.

In diesem Sinne nennen wir in der physischen Ordnung formal
heilig die Wirkkraft Christi, die ihm in bezug auf die Heiligung der
Menschheit zukommt 2. Dal ihm diese Wirkkraft auf Grund der
hypostatischen Vereinigung eigen ist, aber erst durch sein Leiden sein
in neuer Weise erworbenes Eigentum wurde, ist hinldnglich bekannt 3.
Daher ist das Leiden Christi vor allem formal heilig, nicht bloB in sich,
als ein unter dem Einflusse der heiligsten Prinzipien hervorgebrachtes
Werk, sondern auch als Ursache unseres Heiles und unserer formalen
Heiligung und Heiligkeit, sei es physisch, sei es moralisch, als Verdienst,
Genugtuung, Versohnung und Erlésung durch sein Kreuzesopfer 4.
Beiden, sowohl der Wirkkraft Christi als auch seinem Leiden, kommt
die formale Heiligkeit als universalen Ursachen zu. Das Gleiche ist
vom Heilswillen Christi zu sagen, sofern er sich in der Einsetzung der

1 Hier sieht man, wieweit die Unterscheidung zwischen «objektiv» und
« formal » die Sittenlehre des Aquinaten durchzieht. Die Gliickseligkeit als Objekt
und als Zustand ist das erste Beispiel derselben. Dann unterscheidet er bei jeder
Tugend den Gegenstand und das tugendhafte Verhalten des Subjektes. Dies
haben auch wir bei der Bestimmung der objektiven und formalen Heiligkeit zum
Vorbilde genommen. Objekt ist ein Seinsbestand, das Formale aber bestimmt
den Zustand, das Verhalten des Subjektes dem Objekt gegeniiber, mag dieses
nach unbewufBten (per modum potentiae) oder unterbewuBten (per modum
habitus) Prinzipien oder in selbstbewufBten Akten sich wvollziehen. Das Formale
ist in allen Féllen ein dem Objekt entsprechendes dynamisches oder zur Dynamie
hingeordnetes Sein.

2 III 48, 6; 62, 5.

3 IIT 19. Das Weitere ist dhnlich zu verstehen, wie das Opfer Christi in
IIT 22, 2 ad 3.

4 III 48. Zusammenfassend ib. 6 ad 3.
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Sakramente zeigt, in welchen die Heiligung der Menschen nicht bloB
im allgemeinen dargestellt wird, sondern auch bei deren Spendung
zu den Einzelnen herniedersteigt.

Als partikulire Werkzeuge der formalen Heiligkeit kommen vor
allem die Kirche, ihre Diener, als Spender der Sakramente, und diese
selbst, als nichste Triger der heiligenden Kraft Christi und Gottes
in Betracht. Die sakramentale Einheit ist eine kiinstliche, aber in
Anbetracht des Zweckes eine unitas per se. Alles, was hierzu als eine
physische Realitdt beitrdgt, enthilt die Gnade in einer der werkzeug-
lichen Kraft angepaBten, proportionierten Form in sich . Nach der
zweckursdchlichen Werkzeuglichkeit kommt eine formale Heiligkeit
der Kirche und den Sakramenten zu. Daher stammt die Notwendig-
keit, die Spendung derselben der Absicht der Kirche gleichférmig zu
gestalten. Die Sakramente selbst aber sind, als Vehikel des Heilswillens
Gottes und Christi, Triger eines formal heiligen Zweckes, und daher
kommen sie auch in dieser Beziehung als heilige Werkzeuge in Betracht.

In der repriasentativen Ordnung sprechen wir von einer werkzeug-
lichen formalen Heiligkeit bei allen Zeichen, welche eine Spendung
der Gnade selbst oder deren Ursachen darstellen. In diesem Sinne
sind die Sakramente heilige Zeichen, weil sie in ihrer kiinstlichen Zu-
sammensetzung sowohl die Gnade als auch das Leiden Christi, den
Heilswillen Gottes und das formal heilige christliche Leben bis zu
seiner Vollendung in der himmlischen Herrlichkeit sinnfillig, in symbo-
lischer Art darstellen 2. Den niedrigsten Grad dieser werkzeuglich-
zeichenmifigen Heiligkeit finden wir in allen jenen symbolischen
Begebenheiten, die zur Aufnahme, oder zur Vermehrung der Gnade
vorbereiten. Dazu zdhlen die Sakramentalien und die Feiertage (heilige
Zeiten) der Kirche, denen neben der objektiven Heiligkeit diese Art
und Weise der formalen nicht abgesprochen werden kann.

Noch gar manches wire iiber die formale Heiligkeit der Kirche
zu sagen. Die beigefiigte Ubersicht diirfte indessen ausreichen, um
die verschiedenen Aussagen von der «heiligen Kirche » nach objek-
tivem und formalem Wert auseinanderhalten zu koénnen. Dasselbe
ist von jenem Aufri zu sagen, in dem wir die Heiligkeit der guten
Werke darzustellen suchen.

L IIT 62, 3, 4; 64, 5 seq.
2 IIT 60, 2, 3. DaB die Sakramente der verschiedenen Zeiten (des Alten
und Neuen Bundes) nicht gleichwertige Symbole sind, ist bekannt.

Divus Thomas. 6
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Formale und objektive Heiligkeit
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Conspectus processionis sanctitatis in bona opera.

Sanctitas operis mo-
raliter boni ex ordi-
natione ad Deum,
ut principium ordi-
nis moralis

obiectiva : esse sa-
crum ex ordinati-
one ad Deum ut
ultimum finem

formalis : esse sanc-
tum ex ordinatione
ad Deum et sec.
Deum, ut Summum
bonum : deiformi-
tas operis, Gottfér-
migkeit

esse morale sec. relationem trans-
cendentalem ad Deum, ut prin-
cipium totius esse creati; esse sa-
crum in et per esse commune Uni-
versi, in iustitia legali universali
(in lege aeterna) et particulari Dei
(in decreto ordinante de hoc con-
creto Universo) disponente et ex-
sequente. Rectitudo operis : Recht-
heit

esse morale ex ordinatione ad
Deum, ut Supremum Dominum
disponentem et dispensantem de
creatura, ut serva ; relatio trans-
cendentalis ad obiecta ordinata
sec. usum Dominio Div. subiectum,
et relatio praedicamentalis totius
operis et rerum in usum assump-
tarum ad Deum ut Dominum :
iustitia operis, Gerechtigkeit (in
sensu stricto)

sanctorum (gra-

ex parte principio- | tia habitualis) :

rum productivo- | Heiligkeit

rum : sanctitas ant-

oyomastice ; €88€ | propinquorum

virtuosum (virtutes) : Tu-
gendhaftigkeit

et parte principio-
rum specificativo-
rum : esse deificum

per modum ob-
iecti propter se
et super omnia
diligendi: Gott-
lichkeit

“per modum ob-

iecti participan-
tis diligibilita-
tem : Gottfor-
migkeit.
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