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ren wir nur dann, wenn wir uns auf der Héhe wissenschaft
licher Problemstellung halten. Die Freidenker des 18. Jahr-
hunderts durften noch annehmen, dass es geniige, rationa-
listische' Aufkldrung zu treiben, um den religiésen Aberglau-
ben zu iiberwinden. Wir wissen — auf Grund der Erget-
nisse der modernen Psychologie —, dass die Religion tiefer
sitzt. Volteire mochte zu seiner Zeit noch behaupten: <Zwolf
Ménner (er meinte die Apostel) haben das ‘Christentum be-
griindet, ich will zeigen, dass ein einziger geniigt, um es nie-
derzureissen.» Voltaire konnte damals nicht wissen, dass erst
bestimmie soziologische und psychologische Voraussetzuugzn
erforderlich sind, um die Religion als «Illusion» zu entlar-
ven. Wenn wir uns heute einer derartigen Verflachung der
Probleme schuldig machen, dann wird sich die Abneigung
vieler «freien Denkers> gegen uns verstirken.

Mit vorstehenden Bemerkungen bin ich noch keineswegs
auf das von Dr. Skrbensky aufgeworfene Problem n#her ein-
gegangen. Ich behalte mir vor, in der Diskussion noch das
Wort zu ergreifen; vorlaufig wollte ich nur anerkennen, dass
das Problem von uns wichtig genommen werden muss. Was
Dr. Skrbensky selbst zur Erklirung der Abneigung anfiihrt,
mag in einigen Fallen stimmen, doch gerade diese Form der
Abneigung braucht uns nicht allzu grosse Sorge zu bereiten.
Wicktiger erscheint mir die Abneigung solcher freien Den-
ker, die sozialistisch’ eingestellt sind und trotzdem mit uns
nicht gerade sympathisieren. Wollte man fiir diese Tatsache
nur <taktische Bedenken» verantwortlich machen, so wire
dies wieder eine Verflachung des Problems. Denn die tak-
tischen Bedenken stiitzen sich ja bereits auf eine gewisse Ab-
neigung — nicht nur der Glaubigen — gegen die Freidenker.

Natiirlich teile/ch auch nicht die Auffassung Skrbenskys -

iiber die Soziallehren der katholischen Kirche. Gerade iiber
diesen Punkt habe ich mich bereits in meinem Aufsatz «Der
Kampf der Kirche in Mexiko um die Erhaltung ihrer Privi-
legien (15. Februar 1937) ausgesprochen. Ich habe dort die
politischen Hintergriinde aufgezeigt, die zu den in den pipst-
lichen Rundschreiben «Rerum novarum»- und <Quadragesimo
anno» mniedergelegten Soziallehren der katholischen Kirche
gefiihrt haben. Die erstere Enzyklika propagierte die Griin-
dung eigener christlicher Gewerkschaften, um die Arbeiter-

schaft ideologisch zu spalten, und die letztere bekennt sich '

zum christlichen Standestaat eine zeitgemésse Konzession an
den Faschismus.

Damit wird aber der hernpunkt der von Skrbensky aufge-
worfenen Frage nicht getroffen. Das Problem der Abneigung

bestent nach wie vor, und wenn wir Freidenker solchen und .
dhnlichen Problemen  dadurch - ausweichen wollten, dass wir :

"sation> erstarrt.

sie negieren oder auf ein Nebengeleise schieben, also zu ver-

-flachen suchen, dann droht uns eine Gefahr, die wieder nur

dazu beitragen kann, die Abneigung mancher freien Denker
gegen die Freidenker zu verstéirken. Namlich die grosse Ge-
fahr, dass der gesamte Apparat unserer Bewegung — und
daran kann auch der Bestand einer Freidenker-Internationale
nicht dndern — zu einer «kulturriickstindigen Kulturorgani-
Hartwig.

Franz Brentano als Religionskritiker.
: Von Dr. Leo-Heinrich Skrbensky.

II.

Die wichtigsten und folgenreichsten Neuerungen sind Bren-
tano auf dem Gebiete der (allgemeinen) empirischen Psycho-
logie (sog. phénomenognostischen Psychologie), der Erkennt-
nistheorie und der Wertlehre zu verdanken. Er gilt darum
geradezu als der Neubegriinder der Philosophie als Wissen-
schaft, und kraft ihres Ertrags in den erwihnten Disziplinen
ist seine Philosophie in der Tat «ein Quellpunkt geworden,
von dem aus schon heute ein Netz geistiger Strémungen die
philosophische Welt durchzieht und befruchtet» ). Und
ebenso gewiss ist aus dem gleichen Grunde Brentano «nicht
der Philosoph von gestern, sondern von morgen> ?).

Dass Brentano sich auch mit religionsphilosophischen Un-
tersuchungen 3) befasst hat, ist verstéindlich bei seinem philo-

Y 0. Kraus: Franz Brentanos Stellung im philosophischen Le-
ben der Gegenwart, in: Philosophischer Weltanzeiger, Jg 1T (1928),
Heft 2.

*) Ders. im Vorwort zu Brentano: Wahrheit und Evidenz, Bd. 201
der Phil. Bibl.,, Leipzig 1930, p. IV.

%) Bisher liegen vor: Religion und Philosophie (ed. Kastil), in:
Philosophie und Leben, Jg. 1 (1925), Heft 10 bis 12. — Von der
Wahrscheinlichkeit [betrifft auch die Frage des Verhilinisses des
Glaubens im theologischen Sinne zur Wahrscheinlichkeit], in: Ver-
«uch iiber die Erkenntnis (ed. id.), Leipzig 1925, S. 160 ff. — Ueber
voraussetzungslose Forschung, in: Die vier Phasen der Philosophie
(ed. Kraus), Leipzig 1926, S. 135 {f.- — Ueber Kants Kritik der
Gottesbeweise, ebda., S. 81 ff. — Vom Dasein Gottes (ed. Kastil),
Leipzig 1929. — Ueber die sittliche Vollkommenheit der ersten
Ursache aller nicht durch sich selbst notwendigen Wesen, in: Vom
Ursprung sittlicher Erkenntnis, 2. Aufl. (ed. Kraus), Leipzig 1922,
S. 96 fi. — Die Lehre Jesu und ihre bleibende Bedeutung (ed.
Kastil), Leipzig 1922. — Auf den Nachweis der Belegstellen aus
den vorstehenden Arbeiten in Fussnoten ist bei der folgenden Dar-
stellung verzichtet.

Literatur.

Sexualirage und Geburtenregelung.

Unter diesem Titel hat Frau Dr. med. u. phil. Paulette Brup-
bacher im Jean Christophe Verlag (Ziirich) eine Schrift verdf-
fentlicht (34 Seiten, Preis Fr. 1.—), welcher weiteste Verbreitung
zu wiinschen ist, denn sie behandelt ein Thema, das-von der Volks-
aufklaruig bisher — trotz seiner ungeheuer grossen sozialhygieni-
schen Bedeutung — viel zu wenig beriicksichtigt wurde.

Angesichis des tausendfachen Leides, das durch die Unkenntnis
in Sexualfragen verschuldet wird, kann man nur anklagend fest-
stellen, dass hier eine grobe Vernachldssigung der - pflichtgeméssen
Obsorge aller offentlichen- Faktoren vorliegt. «Der Menschheit ganzer

Jammer fasst uns an», wenn wir die niederschmetternden Zahlen -

der Statistik auf diesem Gebiete betrachten: In Deutschland allein
sterben jihrlich — laut Meyers Lexikon! — nicht weniger als 40,000
Frauen an den Folgen der Abtreibung. Diese unerhorten Opfer auf
dem Schlachtfeld der Liebe konnten zum grossten Teil vermieden
werden, wenn die Unkenntnis auf dem Gebiete des Geschlechts-
lebens beseitigt wiirde. Es muss als tief unmoralisch bezeichnet
werden, dass die heutige ‘Gesellschaft ihren Nachwuchs sichert, in-
dem sie «sexuelle Analphabeten» ziichtet und den Gebrauch emp-
fangnisverhiitendér Mittel' unterbindet. Dabei wird — und das ist
das Empérendste an der allgemeinen Moralheuchelei — die Ab-
treibungsseuche mit in den Kauf genommen

Mit Recht sagt der bekannie Sexualreformer Dr. Max Hirsch:
«Wer die Fruchtabtreibungen bekdmpfen will und die antikonzep-
tionellen Mittel verbietet, tut dasselbe, wie der tun wiirde, der eine
Seuche bekimpfen will und die Desinfektion verbietet.» Und Magnus
Hirschield fiihrt in seiner «Geschlechtskunde» aus: «Die Emp-
fingnisverhiitung ist erfahrungsgemiss das geeigneteste Mittel, um
die Frau vor der Fruchtabtreibung zu bewahren.» In Erkenntnis
dieser Sachlage wurde in Island im Jahre 1935 ein «Gesetz iiber
die Anleitung der Frauen zur Empfingnisverhiitung und iiber die
Unterbrechung der Schwangerschaft> herausgegeben, welches die
Aerzte verpilichtet, jeder Frau, die aus irgend einem Grunde keine
Kinder in die Welt zu setzen beabsichtigt, entsprechende Anleitung
im Gebrauch empfingnisverhiitender Mittel zu geben.

So weit ist man in anderen L&ndern -- mit Ausnahme von
Sowjelrussland — noch nicht. Wohl haben die Frauen zur Selbst-
hilfe gegriffen und eigene Organisationen geschaffen, welche die
«Geburtenregelung» propagieren, doch wird deren Tatigkeit von
den Behorden — aus Griinden der «Bevélkerungspolitik» — womog-
lich unterbunden. Die herrschende «Moral» sucht iiberdies die Emp-
fingnisverhiitung als «Mittel der Unzucht» zu diskreditieren. Was
natiirlich nicht hindert, dass in dieser Welt der doppelten Moral
die Empféngnisverhiitung gerade in jenen Kreisen praktiziert wird,
die sich materiell den Luxus des Kindersegens gestatten konnten.

Unter diesen Umstinden kann die vorliegende Schrift nicht
warm genug begriisst werden, da sie in sachlich einwandfreier Weise
die erforderlichen Aufklarungen gibt. Nach einer allgemeinen Ein-
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sophischen Universalismus, der enzyklopadischen Richtung
geinet Denkarbeit, die auf das Gesamigebiet der Philosophie
sich etstieckt, — doppelt verstdndlich aber aus seiner beson-
dern geistigen Eniwickiting.

Aufgabe der Religionsphil6sophie ist es, Antwort zu geben
a) auf die'Frage nach dem Wesen der Religion, b) auf die
Frage nach der Wahrheit (dem Wahrheitsgehalt) der Reli-
gion bzw. der Religionen. Die Methode der Religionsphilo-
sophie ist die empirisch-induktive auf der Grundlage logi-
scher Normen, welche denkpsychologisch und erkenntniskri-
tisch gewonnen und gesichert sind; also die Methode der wis-
senschaftlichen Philosophie iiberhaupt, welcher die Religions-
philosophie als Teilgebiet zugehort 4).

Den Begriff (das Wesen) der Religion hat Brentano da-
durch zu bestimmen versucht, dass er eine Hochstform der
empirischen Religion als «typische Arty gleichsam in die Mitte
stellt und um sie herum alles, was sonst den Namen Reli-
gion trégt, anordnet, so dass, was der typischen Art angehort,
den Namen «vornehmlich und im allereigentlichsten Sinne»
fithrt, die iibrigen Formen aber mit um so mehr oder weniger
Recht, als sie dem Typus #hnlich sind. So brauchte denn
«manches, was den betreffenden Namen gemein hat, doch kein
gemeinschaftliches Merkmal aufzuweisen, weil jedes davon
sich jenem Typus von einer andern Seite niherte und nur
eben die Anndherung an ihn der Grund der Gruppenbildung
und Namensgebiing wire>. Weiter sei bei dieser Begriffsbe-
stimirung mniittels Gruppenbildung zu beachten, dass «die Re-
ligion zu den Erscheinungen z#ihlt, die einer Entwicklung

unterliegen, dhnlich wie ‘die Organismen». «Samen und Keime -

zeigen meist wenlg Aehnlichkeit mit der vollentwickelten
Pflanze und gehéren doch mit dieser zusammen.»

Hinsichtlich der Entstehung detr Religion wird zuvérderst
festgestellt, dass der Mensch, wie {iberall, so auch bei der
Bildung, Annahme und Uebung einer Religion seine Gliick-
seligkeit anstrebe. Dann stellt Brentano die Frage, ob fiir
das Werden der Religion ein vorwiegend praktisches oder ein
vorwiegend theoretisches Streben bestimmend gewesen sei.
Dass praktische Motive auf frithen Stufen i{iberwiegen moch-
ten, wird zugegeben, aber anschliessend wird das théoreti-
sche Interesse des Menschen als Entstehungsgrund fiir die
«Religion im wahren Sinne» bezeichnet.

Was ist nun nach Brentano diese Religion im wahren
Sinne, die als Normbegriff auch seiner definitorischen Zusam-

7*);[;‘;1&1110 hat diese Methode auch die naturgemésse genannt;
ihre Anwendung kennzeichnet ihm zufolge jede aufsteigende -Ent-
wicklung (erste Phase) der Philosophie und deren jeweilige Hoch-
bliite.

menfassung der religiosen Erscheinungen zugrundeliegt? Dar-
iiber ist die Lehre nicht eindeutig. Einerseits némlich scheint
Brentano die Religion im eigentlichen Sinne mit wissenschaft-
licher Metaphysik in eins zu setzen, an andern Stellen wieder
unterscheidet er deutlich zwischen Religion (auch in ihren
hochsteii, geldutertsten Formen) und Philosophie. Am ehe-
sten diirfie Brentanos Meinung zu treffen sein, wenn man sie
dahin interpretiert, es habe ihm als Idealtyp der Re-
ligion ein Inbegriff metaphysicher Erkennt-
nisse und daraus gewonnener Lebensweis-
heit gegolten, beides ausgestattet und ergrif-
fen mit jenem Gefithlston,der das besondere
Merkmal der Religiositdt ausmacht; und dieser
reine Typus sei auch aus mancher empirischen Religionsform
gewinnbar durch Abstraktion von allem, was sonst noch deren
Inhalt bildet, aber mit wissenschaftlicher Erkenntnis unver-
einbar sei. »

Metaphysik als Wissenschaft hélt Brentano also fiir méglich
und fiir Gipfel und Krone aller philosophischen Bemiihung.
Den Wissenskern reiner Religion bilden ihre Aussagen iiber
das Dasein Gottes, die Geistigkeit der Seele und deren Fort-
leben. g

Brentanos philosophische Lehre von Gott galt ihm selbst
und gilt vielen als Theismus. Tatséchlich versucht Brentano
die Hypothese einer transzendenten, einsichtigen und sittlich
vollkommenen ersten Ursache aller Dinge ausser ihrer selbst
durch neue Argumente, insbesondere durch einen Neubau des
sog. Kontingenzbeweises, zu stiitzen; auch hélt er an der
Schopfung der Welt aus dem Nichts und an dem Begriff der
Vorsehung fest. Dies alles deutet auf Theismus hin.

Andererseits folgert Brentano eben aus dem Begriff der
Schopfung aus dem Nichts das Gesetz ‘der universellen Not-
wendigkeit und vertritt unter der Devise «Indeterminismus ist
Atheismus> die ausnahmslose Determiniertheit aller materiel-
len wie psychischen Vorginge, also auch der menschlichen
Willensentschliisse; dadurch fiihrt er als Konsequenz des The-
ismus in diesen ein nichttheistisches Element ein, weicht -also
in einem wesentlichen Stiicke vom traditionellen Theismus
ab und rechtfertigt damit in etwa die Kennzeichnung seiner
Gottlehre als Deismus, als welchen manche Kirchenphiloso-
phen sie aufgefasst haben %).

5 Vgl. Stumpf in: Kraus-Stumpf-Husserl, S. 127. Deterministi-
scher Theist war auch Bernard Bolzano (1781--1848), katholischer
Priester, aber frei denkend und bei Staat wie Kirche in Ungnade.
Die Schriften Bolzanos, die insbesondere fiir die - Philosophie der
Mathematik von Bedeutung sind,. verdanken Brentano ihre Frucht-
barmachung fiir die Gegenwartsphilosophie.

leitung .iiber die Frage der Geburtenregelung werden in einer
«kritischen Uebersicht> die gebrduchlichsten Mittel zur Empfingnis-
verhiitung behandelt. Ein besonderes Kapitel ist der «Lehre von
der zeitlich beschriankten Empfingnisfihigkeit der Frau» gewidmet,
die bekanntlich — insbesondere von katholischer Seite — als «natiir-
liche» Schulzmethode empfohlen wird. Die Verfasserin setzt sich
wissenschaftlich mit dieser Methode (Knaus-Ogino) auseinan-
der und weist nach, dass «diese Lehre fiir die praktische Geburten-
regelung nicht verwertbar ist»,

LEs ist auch nicht einzusehen, warum aus «weltanschaulichen»
Griinden der Gebrauch von empfidngnisverhiitenden Mitteln umgan-

gen werden soll. Da konnte man gerade so gut den Gebrauch von,

Mundwasser als kiinstlichen «Eingriff in die g6ttliche Weltordnung»
bezeichnen. Wir verlassen uns ja auch nicht auf die Mahnung des
Evangeliums, nicht fiir morgen zu sorgen, weil «der himmlische
Vater die Lilien auf dem Felde erndhret».

Mit erfrischender Ollenheit stellt die Verfasserin zum Schluss
fest, was «der langen Rede kurzer Sinn» ist: «Die einfachste und
gesiindeste Art, den Geschlechtstrieb zu unterdriicken, ist — ihn
zu betiitigen. Nur muss diese Betitigung stets von zwei Grund-
sitzen geleitet sein: von respektvoller Riicksicht in bezug auf den
Partner und von vernunftvoller Vorsicht in bezug auf das Kind».
Wie turmhoch steht in moralischer Hinsicht dieses schlichte Be-
kenntnis zu sozialer Verpflichtung iiber der heutigen Geschlechts-
moral, die hinter siisslichen und sSentimentalen Phrasen die Tat-
sache verbirgt, dass die meisten Menschen dem Geschlechtsgenuss

frohnen ohne Riicksicht auf den Partnér und ohne Verantwortungs-
gefithl fiir die zu erwartende Nachkommenschait.

Die Schrift ist allgemein verstdndlich geschrieben. Unvermeid-
liche Fremdworter werden in einem eigenen Verzeichnis im - An-
hang erkldrt. Bedenkt man, wie vielen Menschen — insbesondere
Frautn — durch Aufklirung iiber die dringendsten Fragen des Ge-
schlechislebens unendliches Leid erspart werden konnte, so wird
man es wohl nicht iibertrieben finden, wenn ich sage, dass die vor-
liegende Broschiire schon aus Menschenfreundlichkeit die weiteste
Verbreitung finden sollte. Und den auf Quantitit spekulierenden
Bevolkerungspolitikern sei entgegengehalten, was Dr. med. Heinrich
Wiehern (Bielefeld) im Jahre 1927 berichtet hat: «In Deutsch-
land gibt es jetzt 330 Anstalten fiir Irre, Blode und Epileptiker mit
164,055 Betten und 161 Nervenheilanstalten mit 12,233 Betten, und
jeder, der oft Gelegenheit hat, dorthin Menschen einzuweisen, weiss,
dass sie fast immer iiberfiillt sind.» Hartwig.

Katechismus der Jesuitenmoral.

Im Verlag Breitkopf und Hirtel in Leipzig ist Ende 1936 eine
Schrift erschienen, die die Beachtung des ganzen Schweizervolkes
verdiente:  Katechismus der Jesuitenmoral. Da aber bei der gei-
stigen Trigheit nicht zu erwarten ist, dass das Buch die verdiente
Beachtung findet, hoffen wir wenigstens, dass jeder Freidenker sich
das Bucl anschaffe. ;
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Aber auch pantheistisch hat man Brentanos Gottesbegriff
genannt ) ; insofern mit Recht, als Brentanos Gott nicht wech-
‘sellos, wie im klassischen (aristotelischen und scholastischen)
Theismus, sondern verinderlich gedacht ist — verinderlich
wie das Universum selbst, das seit Anbeginn in einem un-
endlichen Vervollkommnungsprozess begriffen sei.

Auch Brentanos Lehre von der Geistigkeit und Unsterb-
lichkeit der Seele tréigt bewusst den Charakter einer Hypo-
these und ist frei von manchen Naivititen, die der anologen
scholastischen Lehre anhaften. Die individuell unsterblichen
Seelen befinden sich nach Brentano im Jenseits in steter
Fort- und Hoherentwicklung und bekdmen so das Verlangen
nach gerechtem Ausgleich der Uebel der diesseitigen Welt
gestillt. Fiir die Unverginglichkeit der Seelen der Menschen
wie der hoheren Tiere spreche die gleiche Wahrscheinlichkeit.

Nicht allein die Philosophie, auch die Religionen bieten
Antworten an auf Fragen, die das theoretische Interesse der
Menschen gestellt hat und immer von neuem stellt, «und
schon die heftigen Konflikte, in welche sie [die Religionen ],
dhnlich wie untereinander, auch mit der Philosophie geraten,
wiéren ohne diese Verwandtschaft der Aufgaben nicht zu ver-
stehen». «Die Religion im eigentlichen Sinne steht ... der
Philosophie viel nédher als jenen abergldubischen Lehren und
Gebriuchen, welche ... vielfach mit ihr zusammengefasst und
verwechselt werden.»

Eine meisterhafte Darstellung und Kritik des Christentums
als Offenbarungsreligion katholischer Priigung hat Brentano- in
seiner «Lehre Jesu» geboten; wie denn auch. sonst die besten
antiapologetischen Wierke von ehemaligen katholischen Prie-
stern stammen 7). Die Argumente Brentanos gegen die katho-
lische Lehre sind bis heute unwiderlegt, ja es ist von kirch-
licher Seite noch nicht einmal der Versuch zu ihrer Wider-
legung gemacht worden. Obwohl katholische Autoren sich
neuerdings in wachsender Zahl mit Brentano befassen, ver-
meidet man auf dieser Seite jedes meritorische Eingehen auf
seine Offenbarungskritik und begniigt sich mit Feststellungen
wie dieser, Brentano erhebe sich zum' <«Richter iiber alle
eigentliche Offenbarung Gottes bis zu deren volliger Zerset-
zungy ®). '

Fiir alle Einzelheiten, deren Referat in diesem Rahmen

%) E. Seiterich: Die Gottesbeweise bei Franz Brentano, Frei-
burg i. Br. 1936, S. 233 if.

?) Zum Beispiel F.Mach: Das Religions- u. Weltproblem, 2. Aufl.
‘Dresden 1904 (in Einzelheiten iiberholt). — J. A. Pyrsting: Freie
Gotteshoffnung, Stuttgart 1928, — F. Griese: Der grosse Irrtum
des Christentums, Miinchen 1936.

8) E. Przywara S. J. in: Stimmen der Zeit, Bd. 114 (1928), S. 282.

untunlich ist, sei auf das Buch Brentanos selbst verwiesen ?),
dessen Lesung auch den bereichern wird, der die Beriicksich-
tigung der Ergebnisse neuerer Bibelforschung und Dogmen-
geschichte darin vermissen mag. Brentano hat die Werke der
grossen Bibelkritiker und Dogmenbhistoriker seiner Zeit (Well-
hausen, Harnack, Delitzsch u. a.) wohl gekannt, doch mochte
ihre Verwertung und Zitation ihm bei seiner Blindheit allzu
beschwerlich fallen; auch war es sein Bestreben, nur Gesi-
chertes zu bieten, und so kann der Verzicht auf die Herein-
nahme umstrittener Ergebnisse der zeitgenossischen Einzel-
forschung sogar als Vorzug seiner Darstellung erscheinen, als
welchen der Herausgeber ihn auch geltend macht. Denn in-
dem so der glaubige Zweifler, den Brentano sich als Leser
wiinscht, als Glaubiger den Ausgangspunkt des Verfassers
voll billigen muss, werden dessen Folgerungen ihm unabweis-
lich, bestitigen ihm die Berechtigung seines Zweifels und
werden ihm Fithrer zum Unglauben; damit ist das Befrei-
ungswerk, das Brentano leisten will, vollbracht.

Uebrigens hilt Brentano die christlichen Glaubenssitze
picht deshalb fiir unannehmbar, weil sie nicht einleuchten 1),
sondern weil kein Grund besteht, sie anzunehmen, obwohl
sie nicht einleuchten (ein solcher Grund wire an sich sehr
wohl denkbar).

Die Frage, ob Brentano als Christ zu bezeichnen sei, ist
nach alledem naturgemiss von kirchlicher Seite !!), aber auch
von C. Stumpf 2) entschieden verneint worden. Neuerdings
freilich erheben sich auch Stimmen, welche mit Riicksicht auf
Brentanos eigentiimlich «katholizistischey» Religiositit **) und

‘menschliche Giite diesem echtes Christsein zusprechen wol-

len 4).

Brentano selbst sieht im Christentum die dem Idealtypus
am niichsten kommende Religionsform; trotzdem sei es nicht
unersetzlich. «Die Legende des Stifters, man moge sie fiir
Geschichte oder Volksdichtung halten, bietet in ihm ein Bei-
spiel idealer Heiligkeit **), und Tausende und aber Tausende

%) Preis broschiert 4 RM. )

1) Djes die irrige Deutung A. Stonners in: Schonere Zukunft
(Wien), Jg. I 1925/26, S. 215.

1) H. Windischer S. J.: Franz Brentano und die Scholastik,
Innsbruck 1936, S. 60.

12) Kraus-Stumpf-Husserl, S. 113.

13) H. Margolius: Die Ethik Franz Brentanos, Leipzig 1929, S.
80 und 82.

1) E. Rogge in: Deutsche Literaturzeitung 1936, Sp. 2166, der
sich dafiir auf Kraus ebda. 1931. Sp. 821 ff., aber auch auf Stumpf
(vgl. dagegen oben Anm. 12) beruit.

15) Dagegen aber «Lehre Jesu», S. 73.

Die Schrift erschien im Jahre 1913 in ihrer ersten Auflage.
Der Anlass zur Herausgabe der Schrift war ein Antrag des Zen-
trums auf die Aufhebung des Jesuitengesetzes vom 4. Juli 1872.
An simtliche Mitglieder des Deutschen Reichstages wurde die Schrift
als sprechende Warnung versandt mit dem Erfolg, dass der Antrag
den Zentrums zum Gesetz erhoben wurde!! Die Warnung. wurde
iiberhort und der an der Aufhebung des Verbotes treibende Jesuiten-
geisl siegte. 1917 wurde der Jesuitenorden in Deutschland wieder
offiziell zugelassen, zum Schaden des deutschen Volkes.

"Es ist ein Verdienst des Verlages, dass er im Einverstindnis
mit dem Verfasser des Geleitwortes, Professor Ernst Bergmann von
der Universitdt Leipzig, die seit Jahren vergriffene Schrift in einer
zweiten Auflage neu herausgibt. Professor Bergmann hat in der
zweiten Auflage die Geleitworte den heutigen Zeitforderungen an-
gepasst. Treffend schildert er das Wesen der Jesuitenmoral und
weist aufl die kulturelle Gefahr des Jesuitismus hin. Den Hauptteil
des Buches bildet eine Bliitenlese aus jesuitischen Schriften und
Lehrbiichern, die unter folgenden Sammeltiteln zusammengestellt
sind: Die Jesuiten und der Staat; Grundlagen der Jesuitenmoral;
Die Anwendung der Jesuitenmoral. Ein Autorenregister macht uns
mit den in der Schrift zitierten schwarzen Gestalten der Gesellschaft
Jesu bekannt.

Die Schrift ist fiir die Schweiz im heutigen Zeitpunkt von gross- -

ter Bedeutung. Was im Deutschen Reich auf das Betreiben des
Zentrums bereits 1917 erreicht wurde, die Aufhebung des Jesuiten-
verbotes, das bereitet sich seit langem in der Schweiz vor. Ein

erster Versuch war die von den Katholiken angestrebte Verfassungs-
revision. Obwohl diese vom Volke verworfen wurde, besteht die
Gefahr weiter. Heute wird auf dem Wege von Vollmachten und
dringenden Bundesratsbeschliissen versucht, den vom Katholiz!"smus
gestellten Zielen niher zu kommen. Die Schrift Bergmanns offnet
hoffentlich recht vielen Leicht- und Gutglaubigen die Augen. Der
bescheidene Preis des 120 Seiten starken Buches (Fr. 1.70) sollte
recht vielen die Anschaffung erlauben. ‘W. Schiess.

L 4 4 2 4 4 2 4 2 4 o 4
Zur Beachtung!

fiir unsere Ortsgruppenmitglieder, Einzelmitglieder und Abonnenten.

ORTSGRUPPENMITGLIEDER zahlen an die Geschiftsstelle nur das
Abonnement fiir den «Freidenker», also Fr. 5.— auf Postcheck-
konto VIII 26.074.

Der Jahresbeitrag fiir die Zentralkasse und fiir die Ortsgruppe wird
dem Ortsgruppenkassier bezahlt.

EINZELMITGLIEDER zahlen sowohl Abomlementsbetrag wie Jahres-
beitrag an die Geschiftsstelle, Postcheckkonto VIII 26.074.
ABONNENTEN zahlen den Abonnementsbetrag, Fr. 6.—, an die Ge-

schiftsstelle.
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sind durch dieses Beispiel zu einem wahrhaft edlen Leben
gefithrt worden.» «Unsere Volksreligion mit ihrer Lehre von
einem allméchtigen, allgiitigen Vater ist eine optimistische 1¢),
und nur darum und nur unter dem Zeichen des Optimismus
hat sie die Welt, ich meine, denjenigen Teil der Menschheit,
welcher der eigentliche Tréger der Weltgeschichte geworden
ist, fiir sich gewonnen. Es sind nun freilich Anzeichen dafiir
vorhanden, dass sie ihn nicht fiir immer gewonnen habe.
Aber auch wenn diese grossartigste Kulturerscheinung ver-
schwinden sollte, so wird dies nicht geschehen, um die Stelle
einfach leer zu lassen, noch weniger, um sie durch eine pessi-
mistische Weltanschauung zu ersetzen; vielmehr wird das
einzige, was dauernd iiber sie triumphieren kann, ein geldu-
terter Optimismus sein, der von den Uebeln der Welt besser
Rechenschaft gibt, als das Christentum durch die Lehre von
der Erbsiinde und stellvertretenden Genugtuung es zu tun
vermocht hat.» .

Zwar ersetzen nur jene Religionen, welche dem typischen
Begriff entsprechen, ihren Glaubigen den Besitz der philoso-
phischen Erkenntnis und der Weisheit. Da aber alle empiri-
schen Religionen an diesem Charakter in etwas teilhaben, so
seien auch sie als — wenngleich oft sehr mangelhafte — Sur-
rogate (auch: Vorstufen) der Philosophie so lange zu dulden
und nicht direkt zu bekimpfen, bis philosophisches Wissen
und Weisheit auch in jene Kreise gedrungen sei, die bislang
mit dem Philosophieersatz der Volksreligion sich begniigen.

II1.

Wir wissen Franz Brentano Dank dafiir, dass er der Phi-
losophie den Rang einer Wissenschaft wiedererwarb, indem
er sie, ohne darum. einem relativistischen Psychologismus zu
verfallen, auf Psychologie griindete und ihre Methode analog
der naturwissenschaftlichen zu einer exakten, rational-kriti-
schen ausbildete. Wir wissen ihm Dank fiir sein mannhaftes
Eintreten fiir die Freiheit des wissenschaftlichen Denkens und
fiir seine gewissenhafte Revision iiberlieferter Glaubens-
systeme.

An seiner Metaphysik, durch welche er die Scholastik zu-
gleich vollendete und iiberwand, beriihrt es sympathisch, dass
auch sie jeglichen irrationalen vermeintlichen Erkenntnisweg
verschmiht und ihren Berechtigungsanspruch abhingig macht
von der Beweisbarkeit ihrer Ergebnisse. «Es gibt eine kon-
fessionsfreie Philosophia perennis» ') — dieser Leitsatz der
philosophischen Arbeit Brentanos und seiner Nachfolge hilt
je und je den Schild der Integritdt vor sie, mag man zu ihrem
metaphysischen Ertrag positiv stehen oder sie nur fir die
aussermetaphysischen Fachgebiete als sinnvoll anerkennen.

Was die Lehre Brentanos von Gott und der Seele anbe-
langt, so hat Przywara *) richtig gesehen, dass dem ehemaligen
Theologen «die Theologie in die Philosophie gewanderts ist.
Hiernach wire Brentano, wie jeder Philosoph, der ohne Gott-
religion nicht auskommt, mit E. Diihring 2*) gesprochen, ein
«Priester zweiter Klasse». Dies wire auch die Ansicht O. Neu-
raths ?), der Przywaras These «Alle Philosophie ist sikula-
risierte Theologie» ?) voll zustimmt und danach mit dem Neo-
positivismus Front macht gegen Theologie und Philosophie.
Gegeniiber der Vermutung, Brentanos religiose Philosephie
oder philosophische Religion sei ein Riickbleibsel des abge-
legten Kirchenglaubens, hat jedoch A. Kastil ) betont, dass
umgekehrt die Gottfremdheit mancher Philosophen mit der
Orthodoxie zusammenhénge, «freilich nicht als ein Rest von
ihr, sondern als Reaktionserscheinung».

%) Vgl. aber ebda. S. 16, 44, 50, 105, 106 ff.

) O. Kraus in: Die Philosophie der Gegenwart in Selbstdarstel-
lungen, Bd. VII, Leipzig 1929, S. 199.

*) a. a. S. S. 280 (vgl. oben Anm. 8 zu II).

#) Der Wert des Lebens, 8. Aufl,, Leipzig 1922, S. 60,

%) Actes du Huititme Congrés International de Philosophie a
Prague 1934 (Prag 1936), S. 386.

4) ebda. S. 373.

®) Einleitung zur «Lehre Jesu», p. V.

Wir haben diese Frage nicht zu entscheiden; sie ist im
Grunde ebenso unwesentlich wie die Feststellung, dass Bren-
tanos Metaphysik als Religion der Zukunft die gleichen Ele-
mente enthédlt wie die sog. natiirliche Religion der Aufklirer
und daher ebenso skeptisch zu beurteilen sei wie jenes Kunst-
produkt — nach dem Worte P. Natorps, es sei widersinnig,
Religion machen zu wollen. Vielmehr wird alles darauf an-
kommen, ob es Brentano gelungen ist, seiner Gotteshypothese
hinreichende Wahrscheinlichkeit zu verleihen ®). Und ‘da er-
weist es sich, dass Brentanos Kontingenzbeweis, als derjenige
Gottesbeweis, welcher das Dasein einer ersten, in sich not-
wendigen Ursache aller kontingenten Dinge exakt dartun
soll, mit Begriffen arbeitet, die mathematisch und philoso-
phisch nicht unangefochten geblieben sind. Gesetzt aber, der
Beweis sei gelungen, so ist der so erschlossene Gott uninter-
essant, solange man seine Eigenschaften nicht kennt. Unter
diesen hat Brentano Einsicht und sittliche Vollkommenheit
glaubhaft zu machen gesucht. Beiden steht aber nach wie vor
die Tatsache des Uebels in der Welt entgegen und schafft das
Problem der Theodizee, das auch Brentano nicht zu bewil-
tigen vermocht hat. ‘

Eine Welterkldrungshypothese, die weit héhere Wahr-
scheinlichkeit fiir sich hat, stellte ein Schiiler Brentanos, Chri-
stian Frhr. v. Ehrenfels, auf 7). Ehrenfels statuiert zwei Grund-
krifte: ein chaotisches und ein gestaltendes Prinzip, aus de-
ren Ineinander, Miteinander und Gegeneinander die empiri-
sche Welt geformt sei. Diese dualistische Hypothese 16st die
Schwierigkeiten der Frage nach dem Ursprung des Uebels
und erklirt zugleich den Schein der Teleologie in der Welt;
sie hat fiir den, der nicht von vornherein jeden Versuch
einer Welterklirung abweist, viel fiir sich und nichts gegen
sich, sie begriindet den weltanschaulichen Optimismus, auf
den Brentano als Konsequenz aus seiner .«solot_h_pistischén» £)
Hypothese so grosses Gewicht legte, besser als diese, sie hat
zahlreiche Parallelen in der zeitgendssischen Philosophie und
stellt sich so als eine jener erlssenden Lehren dar, «fiir die
schon alles bereit liegt an aufgéhiuften Kréften, an Explosiv-
stoffen» (Nietzsche), wihrend die Untersuchungen Brentanos
zur Gottfrage bislang lediglich dazu gedient haben, der steril
gewordenen Kirchenphilosophie ein wenig aufzuhelfen. Doch
darf nicht iibersehen werden, dass Ehrenfels auch fiir seine
kosmogonische Konzeption Brentano vieles verdankt und mit
ihm gemein hat, so vor allem den Gedanken des «werdenden
Gottess und die dynamisch-evolutionistische . Deutung des
Weltablaufs iiberhaupt. '

Bei der Beurteilung von Brentanos Wahrscheinlichkeitser-
wagungen hinsichtlich der Unsterblichkeit der Seele ist fol-
gendes zu beachten: Gegeniiber dem christlichen Unsterblich-
keitsbegriff, der nur der Menschenseele ewige Fortdauer zu-
spricht, wird mit Recht eingewandt, dass, da ein generativer

" (zeugungsmissiger) Zusammenhang zwischen der Menschen-

und der Tierreihe praktisch ausser Zweifel sei, nur die An-
nahme iibrig bleibe, es habe in vorgeschichtlicher Zeit in
einem oder wohl in mehreren Fillen der Vater eine un-
sterbliche Seele noch nicht besessen, wohl aber der Sohn; das
aber sei, zumal die Entwicklung der Féhigkeiten der Tiere
und des Menschen sonst ausnahmslos Kontinuierlichkeit auf-
weise, liberaus unwahrscheinlich; denn Unsterblichkeit kénne
sich nicht entwickeln. Nun hat Brentano, wie erwidhnt, nicht
bloss die Menschenseelen, sondern die Seelen auch der (iibri-
gen) hoheren Tiere als unverginglich angenommen. So ist
gegen seine Hypothese der analoge Einwand am Platze, da
die Grenze zwischen den niederen und héheren Tieren (bes-
ser: den Tieren einfacheren und komplizierteren Baues) phy-

%) Wenn Brentano gelegentlich nicht wie ein Philosoph, son-
dern wie ein Prediger von Gott sprach, so begniigt seine Schule
sich damit, Gott zum Satzgegenstand von Konditionalsitzen zu
machen.

7) Kosmogonie, Jena 1916.

8) Ausdruck von Ehrenfels (Kosmogonie, passim).
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" logenetisch ebenfalls fliessend ist. Zwar scheint Brentano sich
fir manche Seelen mit einer zeitlich begrenzten Fortdauer
begniigt zu haben, doch wird, wenn er andererseits generell
von «Unverginglichkeit> der Seelen spricht, dadurch seine
Lehre in diesem Betracht zumindest nicht klarer.

Fiir Brentano sind die Seelen der Menschen und der (son-
stigen) héheren Tiere zwar (zum Teil) unverginglich, aber
nicht anfangslos. Thre Entstehung denkt Brentano sich —
Ubereinstinmend mit der neueren Scholastik (Mercier, Hei-
dingsfelder) — ontogenetisch so, dass sie an einem bestimm-
ten Punkte der Embryonalentwicklung dem Einzelwesen von
Gott anerschaffen werden, aber — und das ist die deistische
Neuerung Brentanos — mittels eines gesetzmissigen (determi-
nierten) Aktes, — durch welchen diese Annahme zwar erst
moglich, aber darum noch nicht wahrscheinlich wird. Solange
wir von Psychischem nicht anders denn durch das Medium
der Materie Kenntnis erhalten, kann dessen Fortdauer nur
nach Massgabe parapsychologischer Erfahrungstatsachen ver-
mulet werden; soweit diese aber bislang in gesicherter Form
vorliegen, lassen sie hochstens auf eine relativ kurze Fortdauer
des Bewu_sstseins iiber den leiblichen Tod hinaus schliessen;
auf Einzelheiten kann in diesem Rahmen nicht eingegangen
werden. Zu Brentanos Lebzeiten stand die wissenschaftliche
Erforschung der sog. okkulten Erscheinungen erst in ihren
Anfidngen; immerhin hat er ihr Beachtung geschenkt, ja mit
einer nachgelassenen Untersuchung®) sogar zu ihr beige-
tragen.

Brentanos Stellung zur Volksreligion.schliesslich lasst sich
nur dann voll verstehen, wenn man beriicksichtigt, dass Bren-
tano stets in Wohlstand, ja Reichtum gelebt hat; die Folge war
ausgesprochene Problemblindheit in der sozialen Frage °) ®2).
Fiir die «massa damnatay, wie er die breite Menge, zumal
die der philosophisch hoffnungslos Ungebildeten, zu nennen
pflegte, war ihm jeder Irrtum gut genug, wofern er nur —
wenigstens einstweilen — als Sanktion der Moral diente. Darum
hat er auch die Abnahme dieser Sanktion in weiten Volks-
kreisen bedauert ), sich freilich iiber die Tatsache selbst
keiner Téuschung hingegeben, sondern geeignete und fort-
schrittliche Massnahmen (Moralunterricht an den Schulen)
erwogen und befiirwortet.

Dass Brentano die Kirchen und ihre Religion nicht be-
kampft hat, sondern sie grundsitzlich ihrem Schicksal iiber-
lassen, ja mittelbar und vielleicht unbewusst sogar in gewis-
sen Grenzen gefordert hat, erklirt sich daraus, dass er eben
auch in der unvollkommensten Religionsform einen Abglanz
jener <erhabenen Wahrheiten» <noch immer in solcher Weise»
wiederfand, «dass die Seele sich daran zu laben und die
trostlichsten Hoffnungen daraus zu schopfen féhig isty.

8a) Ueber Prophetie (ed. Kraus), in: Jahrbuch der Charakterolo-
gie, Bd. IIT (1926).

) «Problembindheit» in gleichem Betracht fallt auch an einem

so genialen Soziologen wie H. St. Chamberlain auf, der, wie Bren-
tano, zeitlebens finanziell vollkommen unabhéngig war; der ur-
sichiiche Zusammenhang ist hier wie dort fast mit Hénden zu
greifen. .
%a) Prof. Kraus bemerkt hierzu brieflich: «Was Sie iiber die
Problemblindheit Brentanos gegeniiber der sozialen Frage ausfiih-
ren, ist ungerecht. Er hat die iibersoziale Frage in seinem Ethik-
kolleg (bisher unverdffentlich) ausfiihrlich behandelt, sich auf Ben-
tham gestiitzt, der ja vor allem das Existenzminimum zu sichern
strebte; er war wohltitig, aber kein Kommunist.» Soweit danach
meine Darstellung in diesem Punkte der Modifikation bedarf, treffe
ich sie hiermit gerne im Sinne dieser Mitteilung.

1) Ueber die Zukunit der Philosophie, Neuausg. 1929, S. 25.
Eine Anmerkung Brentanos auf der folgenden Seite zeigt, wenn man
ihren Inhalt anders denn als blosse Feststellung betrachtet, krass
genug, wie sehr Brentano eine das Biirgertum seiner Zeit beherr-
schende grundlose Befiirchtung geteilt hat; die Anmerkung lautet:
«Man sehe, wie leicht die irreligiése Propaganda der Sozialisten-
fiihrer die Arbeiterkreise gewinnt, und wie die Pipste selbst die
schwersten Uebelstéinde unserer Zeit mit dem Verfall des Glaubens
in Zusammenhang bringen.» .

Wer es eines Philosophen fiir unwiirdig halt, sich im Sinne
seiner Ueberzeugung in irgendeiner Form auch religionspoli-
tisch zu betitigen, wiirde Brentanos Zuriickhaltung auch dann
verstindlich finden, wenn dag Endergebnis dessen religions-
philosophischer Forsch- und Denkarbeit in weit mehr Stiicken
gegen die kirchliche Lehre verstiesse, als dies der Fall ist.
Aber auch wer eine solche Selbstisolierung im Prinzip als
verfehlt ansieht, wird dem edlen Menschen und grossen Den-
ker, der den Kampf gegen manche Irrtiimer auf nahe Sicht
vermieden hat, um sie auf weite Sicht desto gewisser positiv
zu iiberwinden, seine Achtung und Liebe nicht versagen
konnen.

Die reformierten Pfarrer und das
Evangelium.

Um ihre irregefiihrten Gldubigen zu heilen von ihrer inne-
ren Unruhe und Zerrissenheit, ihren religiésen Wahnvorstel-
lungen, ihrem krankhaften, bornierten Hass gegen Anders-
denkende, und was solcher angelernter unschoner Eigenarten
der Gldubigen noch mehr sind, empfehlen unsere <Knechte
Gottes> ihren Glaubensanhingern, zuriickzukehren zum Evan-
gelium. Dieses einzigartige Heilmittel gegen die geistigen Ent-
gleisungen der verstockten und bornierten Rechtglaubigen
wire zwar sehr einfach und billig, und in jeder reformierten
Haushaltung vorratig; aber ob es auch heilende Kraft habe,
ist nicht sicher; denn gerade auf die Mehrheit unserer Pfarrer
scheint es wirkungslos zu sein. Warum? Weil ihnen der
Glaube an die Heiligkeit und an die géttliche Inspiration der
Verfasser des Evangeliums fehlt. Zwar wissen unsere Pfar-
rer von der historisch-kritischen Bibelforschung her, dass die
genannten Verfasser unzweifelhaft fromme, gliubige Juden
waren, und bekanntlich stehen in der reformierten Kirche
religiése, alte Schriften, insofern sie von Juden stammen, im
Geruche der Heiligkeit und als von Jahveh inspiriert, wihrend
den Religionsschriften unserer Pfarrer bekanntlich die Haupt-
merkinale géttlicher Inspiration und Heiligkeit fehlen. Obwohl
der jiidische Ursprung der evangelischen Schriften nie be-
zweifelt wurde, so sind es doch gerade die massgebenden jiidi-
schen Gelehrtenkreise, die ihnen von Anfang an jede Zuver-
lissigkeit, Glaubwiirdigkeit oder gar noch die géttliche Inspi-
ration aberkannten. Und sie unterstiitzen diesen Standpunkt
mit starken, augenfilligen Griinden. Alle diese Verwerfungs-
griinde sind jedem reformierten ,Pfarrer wohlbekannt; dazu
kommen noch die unzihligen Verwerfungsgriinde der nicht-
jitdischen Bibelforscher. Indessen kann man es unsern Pfar-
rern nicht veriibeln, wenn sie sich den Anschein geben, als
kennten sie diese Griinde nicht, oder als fanden sie sie nicht
beachtenswert; denn was wiirde aus unseren «Herren des Vol-
kes> ohne die Heiligkeit des Evangeliums? Dann stellte sich
plétzlich auch fiir sie die entsetzlich quilende Frage der Brot-
versorgung, die sie als reformierte Pfarrer nicht zu 16sen ver-
mogen, wie ihre katholischen Kollegen. Der Standpunkt
unserer Pfarrer wire vielleicht noch entschuldbar, wenn die
Evangelien das Lehrgebiude Christi enthielten.

Alle unsere Pfarrer wissen indessen sehr gut, dass dem
leider nicht so ist; denn Jesus hat nichts Schriftliches hinter-
lassen, nicht einmal ein Diktat. Offenbar war dieser angeb-
liche Sohn Jahves (Evang. Matthdi) zu arm, um einen Kopi-
sten bezahlen zu konnen. Die Evangelisten aber, von denen
man erwartet, dass sie die Lehren Christi klar und eindeutig
darstellten, versagen darin vollig; namentlich auch dort, wo
Jesus vor seinen Strafrichtern und dem romischen Statthalter
gezwungen war, diese hohen Herren iiber seine Ideen und
Absichten aufzukldren; statt dessen unterschieben die Evan-
gelisten Jesu windige und provokatorische Ausfliichte, die
seine Richter erziirnen mussten und die dann zu seiner Ver-
urteilung zum Tode wegen Gottesldsterung und zu seiner Hin-
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