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Feminismus in den 90ern q: o

VON LISA SCHMUCKLI

Der Westen hat wihrend des Kalten Krieges ohne Unterbruch fiir Freiheit, offene
Grenzen und den Traum von Wohlstand und Gleichheit fiir alle Menschen geworben.
Nun ist der Ernstfall eingetreten: kommen diese Versprechen nicht zu den Men-
schen, suchen die Menschen die Einlésung der Versprechen im Westen selbst.
«Eine multikulturelle Gesellschaft» analysieren die einen, «Zwangsmassnahmen
fiir AuslinderInnen» propagieren die politisch Machtigeren — und gewinnen die
scheinbare Debatte um die sogenannte «innere Sicherheit der Bevolkerung». Dabei
nehmen sie als «Nebenerscheinungen» nicht nur rassistische und sexistische Aﬁs-
serungen, sondern auch titliche Gewalt gegen Fremde stillschweigend in Kauf.
Der Umgang mit dem, was uns fremd erscheint, muss diskutiert werden, auch unter
Feministinnen. Wir sollten nicht riskieren, unser — weisses, abendlandisches —
Verstindnis von Feminismus fiir das einzig denkbare halten zu wollen. Die
Anniherung an andere Feminismen muss dabei «wohlwollend», «interessiert»
und «sorgfiltig», und also frei von Kolonisationsabsichten oder hierarchischen
Vorbehalten sein. Lisa Schmuckli ist mit ihrem Text der Vision vom multikulturel-

len Zusammenleben nachgegangen.

Weirre Grawen miirren realisienen,
dass it Weirs-Sein ibrn Draw-Sein ebenss
= % o ét m W

PAT ARMSTRONG

Die Erfahrung der Fremdheit ist Frauen
so vertraut, dass sie kaum auf die Idee
kommen, daraus eine eigenstandige
Reflexion und politische Praxis zu
machen, geschweige denn, sich darin
fortschrittlich zu fithlen. Die eigene
Kultur wird im Patriarchat fremd: Frauen
erfahren in ihrem Denken und an ihrem
Korper einen Entfremdungsprozess von
ihrer eigenen, verschiitteten Kultur.
«Ihr Emanzipationsprozess, der ja vor
allem eine Emanzipation gegeniiber
den kulturellen Zumutungen ihrer eige-
nen Gesellschaft ist, hat zugleich eine
tiefe Verunsicherung beziiglich ihrer
eigenen Identitat als Frau erzeugty,
schreibt die in Deutschland lebende
iranische Soziologin Farideh Akashe-
Bohme. Auslédnderinnen erleben diese
Selbstentfremdung und briichige Iden-
titat nicht nur als Frauen im Patriarchat,
sondern auch als Fremde im Gastland -
mit einer zum Schweigen gebrachten
Kultur des Herkunftslandes.

Die Realitdten Schwarzer Frauen, Mus-
limas, Frauen anderer Herkunft werden
im fremden Gastland negiert und un-
sichtbar gemacht. So beschrieb die afro-
amerikanische Anwaéltin Anita Hill, die
den jetzt gewahlten US-Bundesrichter
Clarence Thomas der sexuellen Beldsti-
gung bezichtigt hatte, die Situation des
Hearings mit den Worten:«Weil ich und
meine Realitdt nicht mit dem tberein-
stimmten, was sie [die 14 weissen
als (ihre)
Realitdt erachteten, mussten ich und

Senatoren des Hearings]

meine Realitdt von den Mitgliedern des

* in: Feministische Theologie im europdischen Kontext,
Mainz 1993
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Senatskommitees mit Hilfe der Presse
und anderer Medien umgebaut werden.»

(in: Schwarzer Feminismus, Berlin 1993)

Die Realitdten Schwarzer Frauen sind
gepragt durch eine doppelte Orientie-
rung: Mal sind Schwarze Feministinnen
solidarisch mit den schwarzen Man-
nern, mal sind sie den weissen Femini-
stinnen naher. «Dieser Zustand von
Zugehorigkeit und zugleich Nichtzu-
gehorigkeit», so die afroamerikanische
Soziologin Patricia Hill Collins, «bildet
einen integralen Bestandteil des OppPo-
sitionellen Bewusstseins Schwarzer
Frauen» (in: Schwarzer Feminismus,
1993). Diese wechselnde Zugehgrigkeit
demonstrierte das bereits erwahnte
US-Hearing vortrefflich: Perfekt lief die
Verbriiderung der Mé&nner unter sich
gegen Anita Hill, wéahrend die Solida-
ritét unter Schwarzen gebrochen wurde.
Der Richter Thomas wurde zum guten
Republikaner und die Anwaltin Hill zur
teuflisch-schwarzen, hysterischen Frau,
Karriereneiderin und Nestbeschmutzerin.
Der Kreis der Ménner schloss sich; frau

hatte sich nur noch zwischen republikani-

scher oder afroamerikanischer und frau-
ensolidarischer Politik zu entscheiden.
Trotzdem gibt es die Zugehorigkeit
Schwarzer Frauen zu schwarzen Man-
nern, namlich angesichts der gemein-
samen Geschichte der Sklaverei: Beide
waren der unmenschlichen Behandlung
durch weisse Manner und weisse Frauen
unterworfen, beide hatten unter die-
sem Entmenschlichungsprozess gelit-
ten. In diesem Sklavensystem bestand
kein Grund, sich als Mann tiber die Frau
zu erheben: Beide waren sie aufeinan-
der angewiesen — gegen die Brutalitat
der Weissen und gegen die totale Inte-
gration beider als Produktivkraft der sie
ausbeutenden, weissen Wirtschaft.
Schwarze Frauen waren als Sklavinnen
eigentlich keine Frauen mehr. Als Skla-
vin stand die Schwarze Frau nicht nur
in einer mannlichen, weissen Hierarchie,
sondern war dem schwarzen Mann in
der unterdriickten Stellung der Sklaverei
gleichgeschaltet. Ihr einziger Autono-

Babylon
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miebereich war das héausliche Leben im
Sklavenviertel. Dort musste die Schwar-
ze Frau wiederum erst Frau werden.
Und sie konnte, hatte sie gentigend En-
ergien fur diese Selbstherstellung, in
diesem Autonomiebereich auch ihre
kulturelle Identitat im kleinsten Masse
weiterpflegen.

Sie konnte Geschichten erzahlen und
a].ltéig]iche Situationen der Subversion
beschreiben, wie dies die Biirgerrechts-
kampferin Annie Adams tat: «Als ich
neu war in der Fabrik, hatten wir
getrennte Waschraume. [...] Dasselbe
war mit den Toiletten. Ich musste die
Toiletten flir den Inspektionsraum
saubermachen, und wenn ich damit
fertig war und zum Waschraum gehen
durfte, hatte ich den ganzen Weg die
Treppen runter bis zum Keller. Also
fragte ich meinen Boss: (Was soll dieser
Unterschied? Wenn ich da reingehe und
denen die Toilette saubermachen kann,
warum kann ich sie dann nicht auch
benutzen?) Schliesslich habe ich damit
angefangen, einfach auf diese Toiletten
zu gehen. Ich beschloss, nicht mehr
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eine Meile weit zum Waschraum zu ge-
hen.» (in: Schwarzer Feminismus, 1993)
Mit solch subversiven Erzahlungen und
alltdglichen Geschichten formulieren
Schwarze Frauen ihre eigenen Sicht-
weisen, setzen eine eigene Definition
ihres gesellschaftlichen Status und
stellen eine andere soziale Ordnung als
die herkommliche dar. IThr Widerstand
gegen die Unterdriickung als Schwarze
Frauen oder als moderne Sklavinnen
wird zur provokanten Selbstsorge: Sie
schonen ihre Krafte und setzen sie dort
ein, wo sie es selbst bestimmen. Und
als Miutter und Erzdhlerinnen konnen

sie ihre Tochter warnen.

,Q il e, Toclt

«Meine Vergangenheit war meine Mut-
ter; ich konnte ihre Stimme hoéren, und
sie sprach weder Englisch zu mir, noch
in dem franzosischen Patois, das sie
manchmal sprach, noch in sonst einer
Sprache, die der Zunge bedurfte; sie
sprach zu mir in einer Sprache, die jedes
weibliche Wesen verstehen konnte.
Und das war ich ohne Zweifel — ein
weibliches Wesen. Oh, es war zum
Lachen, denn ich hatte so viel Zeit
damit verbracht, zu sagen, dass ich
nicht wie meine Mutter werden wollte,
dass mir die Pointe der Geschichte ent-
gangen war: Ich war nicht wie meine
Mutter — ich war meine Mutter. Und
nun begriff ich, warum sie auf meine
'wenigen schwachen Versuche, eine

Linie zwischen uns zu ziehen, immer

Glonia 9. foseph

Foto: Jha Higel

nur geantwortet hat: (Du kannst weg-
gehen, aber du entkommst nicht der
Tatsache, dass ich deine Mutter bin;
mein Blut fliesst in deinen Adern, ich
habe dich neun Monate in mir getragen.,
Wie sollte ich eine solche Ausserung
deuten, wenn nicht als Verurteilung zu
lebenslanglicher Strafe in einem Ge-
fangnis, dessen Gitter starker waren als
jedes Eisen, das man sich vorstellen
kann? Ich hatte in diesem Augenblick
eine Sammlung von Briefen, die sie mir
geschrieben hatte... Ich dachte daran,
die Briefe zu Offnen, nicht um sie zu
lesen, sondern... um sie anzuziinden
und ungelesen zuriickzuschicken. [...]
Ich wusste, wenn ich nur einen ein-
zigen las, wiirde ich vor Sehnsucht nach
ihr sterben», schildert Lucy im gleich-
namigen Roman der aus der Karibik in
die Staaten emigrierten Autorin Jamaica
Kincaid ihren Versuch, der Mutter aus
der sicheren Ferne als Au-pair-Madchen
in New York zu entkommen.

Auch bei Lucy wurde der Haushalt von
Frauen, ndamlich ihrer Mutter, den
Tanten, den Kusinen organisiert. Die
Interaktion zwischen Mutter und Toch-
ter muss im Kontext des Netzwerkes
der Schwarzen Familien betrachtet
werden: Die Miitter geben ihren Toch-
ter ein bestimmtes Wissen und konkre-
te Erfahrungen gerade zu Themen wie
«Ménner» oder «Ehe» mit. Als Haus-
haltsvorstand, Mutter und Erzahlerin
sind sie es, die kulturelle Werte und
Uberlebenstechniken vermitteln und
ein anderes Bild von Familie vorleben.
Gerade Schwarze Familien demonstrie-
ren — entgegen soziologischen Forschun-
gen an weissen Familien —, dass ein
wvaterloser» Haushalt nicht automatisch
die Auflosung der Familie bedeutet.

(Weisse Forscher sprechen nur allzu

Hudne Lorde
Folo: Dagmar Schully

gerne von «schwarzer sozialer Devianzy,
anstatt dieses fiir sie abweichende Ver-
halten als eine von ihnen verschiedene
Lebensweise zu betrachten und zu
akzeptieren.) So zeigt eine amerikani-
sche Untersuchung, dass 72% Schwarzer
Miitter ihren Tochtern negative Bot-
schaften iiber Méanner vermitteln und
dass zugleich die Tochter (17jéhrig und
alter) mit Uberwaltigender Mehrheit
(94,5%) grossen Respekt vor ihren Mit-
tern haben. Und die T6chter schéatzen
an ihren Miitter am meisten ihre Ehr-
lichkeit. Wenn nun diese Ehrlichkeit als
Tendenz, «klar zu sagen, was isty,
interpretiert werden darf, bemiihen
sich die Mitter, ihre Tochter auf eine
weisse Gesellschaft mit Rassismus/
Sexismus vorzubereiten, in der die
Solidaritdat unter Schwarzen Frauen
schlicht eine Notwendigkeit darstellt.
Die Schwarzen Miitter versuchen also,
den Tochtern den Einstieg in die Rea-
litdt Schwarzer Frauen so zu ermog-
lichen, dass sie sie weder idealisieren
noch verleugnen miissen, sondern dass
sie vorbereitet sind und sich dieser Welt
gewachsen flihlen.

Tochter Rebecca sagt zu ihrer Mutter
Alice Walker: «(Mami, in deinem Auge
ist eine Welt.» (So wie: «(Jetzt erschrick
nur nicht gleich, und tu nichts Unbeson-
nenes.) Und dann sanft, aber mit
tiefem Interesse: (Mami, wie ist die

Welt in dein Auge gekommen?)»

Pelitit den Ww/&d[l&my«m

Dieselben Vorurteile, die bewirken,
dass Afroamerikanerinnen mit Rasta-
Locken schikaniert und ausgegrenzt

(und wie dies Audre Lorde erzahlte: am



Alice Walber
FPolo: Jean Weisinger

Einreisen nach Gorda gehindert) werden,
bewirken ebenso, dass auf verschleierte
Muslimas mit Fingern gezeigt und ihre
Unterdriickung am Tschador festge-
macht wird. In diesen Vorverurteilungen,
die an Haaren, einzelnen Kleider-
stlicken, an Verschleierungen oder
Enthiillungen festgemacht werden, ver-
gessen europaische Frauen ihre eige-
nen Kleiderdiktate. Die Auseinander-
setzung mit islamischen, religidsen
Kleidersitten kann nur gefiihrt werden,
wenn auch die westeuropaische Klei-
dersittenvergesslichkeit wieder erinnert
wird. Dass Kleidung heute eine Frage
der individuellen Freiheit ist, beruht auf
historischem Vergessen und auf einer
Kurzsichtigkeit. Zum einen vergisst
frau, dass historisch die Kleidervor-
schriften von der Obrigkeit, sei dies die
Kirche oder die politische Macht, fest-
gesetzt worden sind. Diese Kleider-
gesetzgebungen hatten die soziale
Stellung der Frauen abzubilden und die
gesellschaftliche Sittlichkeit zu schiit-
zen. Das Erscheingungsbild der Frauen
war gepragt von einer Mode, die ihre
Verfligbarkeit und Hilflosigkeit unter-
strich und sie ausschliesslich als Ge-
schlechtswesen darstellte. Noch in den
sechziger Jahren durften Frauen nicht
in Hosen am Arbeitsplatz erscheinen.
Diese Kleiderpolitik diente also der sozia-
len Unterordnung unter die ménnliche
Dominanz und der Fremdbestimmung.

Zum andern wird auch die eigene
(Mode-)Kurzsichtigkeit verleugnet: In
jeder Peergroup gilt eine ganz bestimm-

te Kleidervorschrift, versucht frau, iiber

Salita Scheinhardt
Poto: Fern Mening

die Kleider zur Gruppe zu gehoren oder
sich von anderen Gruppen zu distanzie-
ren. Wie eine Frau wann mit welchen
Kleidern erscheint, kann zu einem
Politikum werden. (Nicht nur die Farbe
Lila, auch der Stil kann Subversion in
eigener Sache werden.)

Die islamische Sitte, ein Kopftuch zu
tragen, um die Haare zu verdecken,
kann auch als ein Akt der Selbstbestim-
mung gelten. «Seit sie [die tluirkischen
Frauen| ihre Heimat verlassen haben,
verfielen sie in Passivitat, verloren sie
ihre sozialen Kontakte, die Anerken-
nung durch die Arbeit, verloren auch
ihren relativ grossen Spielraum in der
Familie und unter Frauen. Hierher
verpflanzt, sprachlos, in einer totalen
Abhangigkeit, die Welt nicht mehr
verstehend, von der Welt nicht mehr
verstanden, drehen sie den Spiess um,
um nicht ganz kaputtzugehen, nicht
seelisch ganzlich zu krepieren. Sie be-
kennen sich offensiv zum Islam, tragen
Kopftiicher, lehnen jegliche (westliche)
Normen und Werte ab...» (in: Schwierige
Fremdheit, Frankfurt 1993.) Die Ver-
schleierung, interpretiert die in deut-
scher Sprache schreibende tilirkische
Schriftstellerin Saliha Scheinhardt, wird
zum Selbstschutz angesichts des Unter-
ganges einer verstandlichen Welt und
der Entstehung einer fremden Realitét.
Die Verschleierung kann so zum Schutz
auch vor Aggressionen und Resigna-
tion, vor Depression und Krankheit
werden, die sich als Selbsthass gerade
wieder gegen die Frauen richten
konn(t)en. So versuchen die Frauen,
nicht ohne Verzweiflung, ihre Anders-
artigkeit bezuglich der Herkunft und
ihrer Religion zu ihrer Starke zu machen.
Dabei geht allerdings leicht vergessen,

dass die Verschleierung der islami-

Praver in schurienigen Fremdbeilen

schen Frauen von islamischen Mannern
bewusst unterstiitzt wird (und ihnen
am meisten dient) und dass die Ver-
schleierung die kritische Auseinander-
setzung mit dem Patriarchat und den
verhinderten individuellen Entwick-

lungsmoglichkeiten nicht ersetzt.

WM&W@ und Okonomie
des [egetrrens

Die Verschleierung kann ebenso ein-
sichtig interpretiert werden als Verbot
an die Frauen, offentlich zu werden.
Frauen gehoéren zum Haus, zum Eigen-
tum des Mannes und haben deshalb
kein Recht auf offentliche Raume.
Farideh Akashe-Bohme analsysiert die
Verschleierung als Entsexualisierung
der Frauen: «Es ist zu vermuten, dass
das Verschleierungsgebot fiir die Frauen
in einer verschleierten Mannerangst
sein wahres Motiv hat: Die Angst vor
den Frauen, die sie begehren konnten,
also Angst vor ihrem eigenen Begeh-
ren, aber auch die Angst vor der weib-
lichen Sexualitat.» Méanner verschleiern
Frauen, um sich weder mit dem eigenen
Begehren noch mit dem eigenstéandigen
Begehren der Frauen auseinander set-
zen zu missen. (Gerade Normen und
Verbote, die das weibliche Begehren
verschwinden lassen sollen, kennt auch
das Christentum. Begehren kann es im
Christentum nicht als solches geben; es
muss an die Ehe bzw. an die Fortpflan-
zung im Rahmen der Ehe zurlickgebun-
den und neutralisiert werden.)

Obwohl es im Islam kein Keuschheits-
gebot gibt, wird die weibliche Sexua-
litat als destruktiv angesehen, da sie
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Unordnung und Chaos schaffen kann.
Denn aktiv ausgelebte weibliche Sexua-
litdit konne eine «fitna» (Rebellion,
Verschworung) auslésen und damit die
soziale Ordnung gefédhrden. Manner
miissen also vor dieser weiblichen ak-
tiven Sexualitdt geschiitzt werden,
indem mann die Frauen verschleiert
und die Geschlechter trennt. Indem
mann sich vor den realen Frauen
schiitzt und sie verschleiert, versucht
mann, sich vor den eigenen Phantasien
iiber Frauen zu schiitzen! Und lako-
nisch folgert die marokkanische Soziolo-
gie-Professorin Fatima Mernissi: «Wenn
die Manner das schwache Geschlecht
sind, dann sind sie es, die Schutz brau-
chen und folglich den Schleier tragen
miissen.»

Ob Kopftuch oder nicht: Entscheidend
ist die freie, personliche Wahl jeder ein-
zelnen Frau —'ohne Druck seitens eines
(Ehe-)Mannes oder der patriarchalen
Kultur. Denn zur Bedingung der Mog-
lichkeit weiblichen Subjektseins gehort
das Recht nicht nur auf Selbstbestim-
mung und Selbstdarstellung, sondern
auch auf eine eigene Weltinterpreta-
tion. Damit diese Rechte gewéhrleistet
werden, braucht es den politischen
Willen, allen Frauen die Menschen- und

Frauenrechte zu gewahren.

Quellen. der Verinderung

Und die Haltung weisser Feministinnen
zu Ausgrenzungen und Rassimus/Sexis-
mus? Ich hoffe, wir werden mit Audre
Lorde antworten kénnen: «Meine Ant-

wort auf Rassimus ist glithender Arger.

Ich habe mit diesem Arger gelebt, habe
von diesem Arger, unter diesem Arger,
auf dem Gipfel dieses Argers gelebt,
habe diesen Arger ignoriert und mich
an ihm gendhrt, ich habe gelernt,
diesen Arger zu nutzen, ehe er meine
Visionen verzehrt... Frither tat ich es im
Stillen, dieser geballte Arger machte
mir Angst. Aus meiner Angst vor die-
sem Arger habe ich nichts gelernt. Aus
eurer Angst vor diesem Arger werdet
auch ihr nichts lernen.»

Wieviel Arger ertriagt das gemeinsame
Zusammenleben mit verschiedensten
Menschen unterschiedlichster Herkunft?
Wie konnen die Regeln des Zusammen-
lebens, gerade auch in einem sozialen
und juristischen Sinne, ausgehandelt
werden? Wieviel «Machismo» ertragen
Feministinnen, wieviel Frauenrechte und
Frauenrdume miissen die Mannerkult-
Manner zugestehen? Wieviel Anpas-
sung ist notig, wieviel Widerstand
moglich? Wieviel kulturelle Eigenstan-
gigkeit einzelner Gruppen vertragt ein
als unter einem selbstgegebenen Ge-
setz stehendes «Volkn? Und wie kann
mit Arger und Unverstidndnis gegen-
Uber fremden Kulturen offentlich um-
gegangen werden, so dass nicht mit
brutaler Gewalt reagiert werden muss,
sondern mit Debatten um individuelle
und kulturelle Bediirfnisse, mit Realisie-
rungen von Menschen- und Frauen-
rechten und mit Strategien einer nicht
verdrangten und nicht verdrangenden
Politik, damit alternative Losungs-
modelle multikulturellen Zusammenle-
bens —in diesem «sozialen Okosystem» —
erprobt werden kénnen?

Die Vision eines multikulturellen Zu-
sammenlebens darf weder unsere eige-

ne Angst verleugnen noch den latenten

Sexismus/Rassismus im Negieren schii-
ren, noch neue ethnische Hierarchien,
kaschiert mit dem Decknamen der Viel-
faltigkeit, produzieren. Multikulturalis-
mus pladiert fiir ein Recht auf Differenz,
das die politischen Menschen- und
Frauenrechte angesichts von verschie-
denen Ethnizitdten nicht suspendiert.
Der verschwiegene Arger frisst sich in
Korper und Kopf ein — und explodiert als
Zeitbombe bei der néachstbesten Ge-
legenheit vollig nutz- und sinnlos als
Selbsthass oder als Gewalt gegen an-
dere. Gezielt eingesetzt, kann unser
Arger jedoch eine «machtvolle Quelle
des Fortschrittes und der Veranderung

werden» (Lorde). ®

LISA SCHMUCKLI, 29, Philosophin mit den Schwer-
punkten feministische Philosophien und Erkenntnis-
theorien. Sie ist Mitarbeiterin der Emanzipation.
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