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Frauen-Kirche

Der Begriff Frauen-Kirche 16st ver-
schiedene Assoziationen aus — was ist
damit gemeint?

Wenden wir uns bei der Kldarung dieses
Begriffs zuerst dem Begriff Kirche zu.
Mit Kirche assoziieren wir Papste, Bi-
schofe, Pfarrer — Ménner, die der Kir-
che vorstehen, belehren, Entscheidun-
gen treffen. Frauen sind von diesen
Funktionen weitgehend ausgeschlos-
sen, sie werden belehrt, es wird tiber
sie entschieden. In diesem Sinn ist Kir-
che eine Mannerkirche. Erst Frauen-
Kirche steht fiir die ganze Kirche.
“Frauen-Kirche bedeutet, dass Frauen
zum ersten Mal kollektiv den An-
spruch erheben, Kirche zu sein® (Rue-
ther ). Frauen-Kirche ist die “femini-
stische Gegenkultur zur Ekklesia des
Patriarchats“ (Ruether ?).
Frauen-Kirche ist Hoffnung auf die
Zukunft und bereits Realitat. Uberall
auf der Welt haben Frauen begonnen,
sich zu versammeln, eine neue Spiri-
tualitidt zu entfalten, Entscheidungen
zu treffen und sich ihrer Macht be-
wusst zu werden. Der Begriff Frauen-
Kirche ist zwar neu — erstmals in Ame-
rika in den frithen 80er Jahren entstan-
den —, bezeichnet jedoch jenen Teil
christlicher Frauentradition innerhalb
der Kirchen, der so alt ist wie die Kir-
chen selber. Die die christliche Ge-
meinde konstituierende “Nachfolge-
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von Li Hangartner

Frauen-Kirche: ein schillernder Be-
griff mit politischer Geschichte. Was
jedoch darf, kann, muss frau dazu as-
soziieren? Li Hangartner, Inhaberin
der Frauenkirchenstelle des Vereins
Frauen und Kirche in Luzern, stellt im
folgenden Artikel Ideen, Absichten
und Hoffnungen der Frauen-Kirche
dar.

gemeinschaft der Gleichgestellten®
(discipleship of equals — Schiissler Fio-
renza) wurde “nicht einfach durch ein
anderes Kirchenmodell ersetzt, son-
dern regelrecht unterdriickt. Und ob-
wohl so die Nachfolgegemeinschaft
von Gleichgestellten bzw. die Frauen-
Kirche gewissermassen in den Unter-
grund ging und oft vom kirchlichen Pa-
triarchat unterdriickt wurde, hat sie
niemals zu existieren aufgehort®
(Schiissler Fiorenza).

In diesem Prozess der Wiederaneig-
nung der christlichen Frauentradition
entwickeln Theologinnen neue Me-
thoden wissenschaftlicher Forschung,
um die Fremdbestimmtheit von Frau-
en durch androzentrische Kultur und
Religion zu analysieren.

Die Bewegung der Frauen-Kirche
filhrte in der Schweiz in den letzten
Jahren zu lokalen Griindungen von
Vereinen, um der Bewegung eine
rechtliche Struktur und damit mehr
Macht zu geben.

Wir sind Frauenkirche,

und wir erheben Anspruch
auf unsere Macht’.

Der Verein Frauen und Kirche Luzern

wurde im Mai 1988 gegriindet, nach-
dem am ersten Frauenkirchentag in

Luzern eine Resolution verabschiedet
wurde, die eine okumenische Frauen-
kirchenstelle forderte. Heute gehdren
dem Verein 700 Mitglieder an, Frauen
und Maéanner. Dem Verein steht ein
Vorstand vor, der sich ausschliesslich
aus Frauen zusammensetzt und der
verantwortlich zeichnet fiir die ver-
schiedenen Projekte, die im Rahmen
des Vereins durchgefiihrt werden, und
der die Tatigkeit der okumenischen
Frauenkirchenstelle  gewihrleistet.
Die Offnung des Vereins auch fir
Mainner war und ist immer noch An-
lass zu Diskussionen. Wir gehen davon
aus, dass Frauen-Kirche nicht in erster
Linie ein soziologischer Begriff ist, der
eine Gruppe von Frauen umschreibt,
sondern die politische Option und die
Perspektive benennt, aus der heraus
wir Frauen heute unser Christinsein le-
ben und Theologie betreiben. Deshalb
steht Frauen-Kirche grundsétzlich al-
len Frauen und Ménnern offen, die ge-
gen den Sexismus in Kirchen und Ge-
sellschaft kimpfen und jede Form von
Herrschaft ablehnen. Die verschiede-
nen Angebote des Vereins richten
sich, mit Ausnahme etwa von Vortra-
gen, ausschliesslich an Frauen — Mén-
ner sind als sympathisierende Mitglie-
der beim Verein willkommen.

Wir erkliren: Wir haben 6konomische
Macht.



Wir machen, und wir verdienen unser
Brot.

Wir anerkennen unsere Verantwor-
tung,

die Giiter dieser Erde mit den Volkern
dieser

Erde zu teilen

und am Aufbau von Strukturen zu ar-
beiten,

die Gerechtigkeit fiir alle moglich ma-
chen.

Regelmissig treffen wir Frauen uns
anldsslich der “Teilete“ zum Gespréach
und zur Information tber gesell-
schaftspolitische Themen, z.B. Frau-
enprojekte in Nicaragua, Finanzplatz
Schweiz und Studafrika, Frauenarmut
in der Schweiz, Frauen zwischen An-

passung und Widerstand usw. Frauen-
Kirche ist nicht nur ein Ort personli-
cher Erbauung, sondern auch ein Ort
der politischen Auseinandersetzung,
wo wir den Zusammenhang zwischen
unserer Lebenssituation hier in der rei-
chen Schweiz und der weltweiten Un-
terdriickung herstellen.

Wir erkliren: Wir haben politische
Macht.

Wir sind Wihlerinnen und Agentin-
nen der Verinderung.

Wir anerkennen unsere Verantwor-
tung,

offentlich Einfluss zu nehmen

und auf der Seite der Armen fiir eine
neue Welt zu kimpfen.

Dieser Kampf ist keineswegs leicht,

die Resultate nicht immer ermutigend.
Es braucht Kraft, Ausdauer und ge-
genseitige Starkung, damit die Hoff-
nung, dass es sich, allen Widerwértig-
keiten und politischen Tiefschldgen
zum Trotz, dennoch lohne, nicht in
Resignation umschwingt. Die monat-
lich stattfindenden Frauenliturgien
sind eine Moglichkeit, im gemeinsa-
men Klagen und Feiern dieser Kraft
Ausdruck zu geben. Dabei machen wir
die Erfahrung, dass viele Symbole der
christlichen Tradition und die kirchli-
chen Lehren keine befreienden Impul-
se mehr vermitteln konnen fiir unsere
Alltagserfahrungen. Deshalb haben
wir begonnen, eigene Formen des Fei-
erns und der Besinnung, eigene Aus-
drucksmoglichkeiten der Trauer und
der Freude zu entwickeln.

Wir erkliren: Wir haben spirituelle/
geistliche Macht.

Wir sind Heilerinnen und heilig, Prie-
sterinnen und Prophetinnen.

Wir anerkennen unsere Verantwor-
tung, das Brot zu brechen und den
Kelch zu erheben im Namen der Be-
freiung.

Frauen-Kirche ist keine von der politi-
schen Frauenbewegung abgespaltete
Gruppierung. Sie hat sich in den 70er
Jahren aus ihr entwickelt und teilt mit
ihr die feministische Gesellschaftskri-
tik, ihre Grundeinsichten und Anlie-
gen. Im Versuch, feministisches Be-
wusstsein in Theologie und Kirchen
einzubringen, lehnen wir die tber-
kommenen religiosen Welt- und Wert-
vorstellungen ab, die entscheidend da-
zu beigetragen haben, unsere Identitét
und unser Selbstbewusstsein zu unter-
graben. Wir fiihren den politischen
Kampf fiir gesellschaftliche Verdnde-
rungen in den Kirchen weiter, um die
Stabilisierungs- und Legitimations-
funktion von Religion aufzudecken
und ihr entgegenzuwirken.

Wie das bei anderen Bewegungen
auch der Fall ist, sind viele Frauen an
verschiedenen Orten tétig, so dass eine
Zusammenarbeit mit verschiedenen
Gruppierungen wie Ofra, Frauen fir
den Frieden, Frauenzentrum gewéhr-
leistet ist. Dartiber hinaus besteht ge-
rade in Luzern eine gute Zusammenar-
beit auf Vorstandsebene, welche ge-
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meinsame Veranstaltungen ermog-
licht (Internationaler Frauentag in Lu-
zern 1988, Lesung mit der schwarzen
Dichterin Audre Lorde, Vortrag mit
Susanne Kappeler zum Thema Porno-
graphie u.a.).

Der gut besuchte Frauenkirchentag in
Luzern (mehr als 200 Teilnehmerin-
nen), der in diesem Jahr zum zweiten
Mal stattfand (im Unterschied zu den
schweizerischen Frauenkirchenfe-
sten), spricht Frauen unterschiedli-
chen Alters und Herkunft an und ist ei-
ne gute Moglichkeit, den Blick tiber
die ortlichen Begrenzungen hinweg
aufzutun und den eigenen Standort
neu zu bestimmen.

Solche und andere Anlédsse tragen da-
zu bei, unseren Anspruch auf Macht,
wie er in der “Erklarung der Frauen-
kirche“* zum Ausdruck kommt, im-
mer wieder neu zu formulieren und
durchzusetzen. Dafiir braucht es eine
Basis von Frauen, die sich nicht durch
Konkurrenz schwichen oder spalten
lasst, sondern, bei aller Unterschied-
lichkeit, die Gemeinsamkeit ihrer In-
teressen ins Zentrum riickt.

Anmerkungen:

1) *Wir Frauen sind Kirche, worauf warten
wir noch?’(Marga Biihrig). Thesenpapier
von Lisianne Enderli und Carmen Jud.

2) Rosemary Radford Ruether: Unsere
Wunden heilen / Unsere Befreiung feiern,
Rituale in der Frauenkirche. Stuttgart
1988.

3) Elisabeth Schiissler Fiorenza: Brot statt

Steine. Die Herausforderung einer femi-

nistischen Interpretation der Bibel. Frei-

burg/Schweiz 1988.

Erklarung der Frauenkirche: geschrieben

von Mary Hunt und anderen Frauen fiir

den Kongress der Frauenkirche 1987 zum

Thema “Claiming our Power“ in Cincin-

nati/ USA. Englisches Original in: Papers

& Poems, Songs & Stories. Worship and

Meditation Resources for Easter and for

the Ecumenical Decade Churches in Soli-

darity with Women 1988 - 1998. “Women
in a changing world“. Newsletter of the

World Councel of Churches, 150, route de

Ferney, 1211 Geneve 20. No. 25, Januar

1988.
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Demnichst als Fortsetzung zum The-
ma: Aufgabenbereich und Tagesab-
lauf einer Pfarrerin - von Marianne
Briner
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Feministische Theologie in der Literatur

Doris Strahm :
AUFBRUCH ZU NEUEN RAUME
Eine Einfilhrung in feministische
Theologie. Freiburg 1987, Exodus-
Verlag, 15.80.

Doris Strahm beginnt ihre kompetenten
Ausfiithrungen mit einer Ein- bzw. Ent-
grenzung feministischer Theologie, um
im folgenden die zentralen Kontroversen/
Themen aufzugreifen: feministische Kri-
tik am ménnlichen Gottesbild, femini-
stisch-kritische Bibelhermeneutik, Sexis-
mus und Siinde u.v.m. Ansitze, Positio-
nen, Argumente und Uberlegungen wer-
den in einer fesselnden und auch fiir
Laiinnen verstdndlichen Sprache darge-
stellt, zu eigenen Auseinandersetzungen
anregend: ‘““Fuhlend denken und den-
kend fiihlen’ (Christa Wolf), so konnte
das neue Bewusstsein umschrieben wer-
den, das Frauen zu entwickeln beginnen
und das in der Einsicht griindet, dass eine
Erkenntnis, die nicht durch die Sinne ge-
gangen ist, keine andere Wahrheit erzeu-
gen kann als eine schidliche® (S. 21).

Elisabeth Schiissler Fiorenza

BROT STATT STEINE.

Die Herausforderung einer feministi-
schen Interpretation der Bibel. Frei-
burg 1988, Exodus-Verlag, 30.80.

Die Bibel wird neu gelesen und ausgelegt,
und zwar mit der Methode der historisch-
kritischen Hermeneutik. Es geht nicht um
die Verteidigung der Bibel (gegen Femi-
nistinnen), sondern Fiorenza Schiissler
versucht, die Bibel so zu verstehen, dass
klar wird, wie sie zur Unterdriickung der
Frauen beigetragen hatte/hat, von wem
sie zu dieser Unterdriickung, zu diesem
Unsichtbarmachen missbraucht wurde/
wird, und was fiir ein Befreiungspotential
sie anderseits verbirgt. “Eine kritische
Relektiire der Bibel von einem feministi-
schen Standpunkt und von der Sicht von
Frauen aus, ist ein Prozess, der verlorene
Traditionen wiederentdeckt, falsche In-
terpretationen korrigiert, dicke Schichten
androzentrischer Wissenschaft abschilt,
unbekannte Dimensionen biblischer
Symbole wiederfindet sowie auf ungeahn-
te theologische Einsichten stosst“(S. 31).

Sharon Welch

GEMEINSCHAFTEN DES WI-
DERSTANDES UND DER SOLI-
DARITAT.

Eine feministische Theologie der Be-
freiung. Freiburg 1988, Exodus-Ver-
lag, 25.80.

Die lateinamerikanische und afrikanische
Befreiungstheologie hat neue Impulse
auch der feministischen Theologie gege-
ben. Welch kritisiert die europiische,
weisse Kirchentheologie (bzw. -theolo-
gen) als Kirche der Macht, die Frauen,
ethnologische Minderheiten, andere Le-
bensformen praktizierende Menschen
unterdriickt, die Wissen und Normen de-

von Lisa Schmuckli

finiert und den Glauben formuliert. Be-
freiungstheologie “stellt eine Revolte der
unterworfenen Wissensarten dar, ... ist
Theologie der und fiir die Gegenwart* (S.
79). Ihre feministische Befreiungstheolo-
gie will an die verborgenen Leidens- und
Widerstandsgeschichten biblischer Frau-
en erinnern. “Diese Erinnerung ist so-
wohl eine Erinnerung vergangener Be-
freiung als auch eine Motivation fiir wei-
tere Befreiungen, eine Erinnerung des
Widerstandes als auch Hoffnung auf er-
neuten Widerstand“ (S. 93).

Carter Heyward

UND SIE RUHRTE SEIN KLEID
AN.

Eine feministische Theologie der Be-
ziehung. Stuttgart 1986, Kreuz-Ver-
lag, 23.—.

Ausgangspunkt ist die Bibelgeschichte je-
ner Frau, die seit zwolf Jahren an Blut-
fluss litt und keine medizinische Hilfen
mehr erwarten konnte. Als sie von Jesus .
horte, mischte sie sich unter seine Anhén-
gerlnnen und beriihrte sein Gewand
(Markus 5,25-28). Heyward entwirft ein
Gegenbild zum autoritdren Gott, ndmlich
jener Jesus, der fundamental auf Bezie-
hungen eingeht. Beziehungen sind unmit-
telbar, also in der Gegenwart verankert,
und wesentlich gegenseitig, also weder
hierarchisch noch sexistisch/rassistisch.
Jesus wird charakterisiert als “einer, des-
sen Macht in Beziehung nicht an die gege-
bene soziale Ordnung angepasst werden
kann (S.106).

Rosmary R. Ruether
FRAUENBILDER - GOTTESBIL-
DER.

Feministische Erfahrungen in reli-
gionsgeschichtlichen Texten. GTB
Siebenstern 490, Giitersloh 1987.
Anhand dieser religionsgeschichtlichen
Texte versucht die Autorin, Erfahrun-
gen, Spuren, Gesichter der Frauen aufzu-
spiren, um diese Bibelgeschichten in ei-
nen neuen, feministischen Kontext zu
stellen und neue Aussagen herauszule-
sen.

Dorothee Solle

DAS FENSTER DER VERWUND-
BARKEIT.

Theologisch-politische Texte. Stutt-
gart 1987, Kreuz-Verlag ca. 28.—.
Interkontinentalraketen, Overkill-Mog-
lichkeiten, Zerstorung der Schopfung/
Natur, Ausbeutungen der Frauen, Geld-
fluss vom Siiden in den Norden: “Die
theologisch korrekte Frage ist also nicht,
ob jemand mit oder ohne Gott lebt, son-
dern welcher Gott in einer Gesellschaft
angebetet und verehrt wird“(S. 17) — der/
die einzelne — oder das Geld, die Waffe??
Wenn Jesus ein ’Friedensaktivist’ und die
Bibel ein politisch zu lesendes Buch ist, so
muss der Glaube im politischen, alltagli-



	Frauen-Kirche

