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Joachim Bodamer:

Die Welt am Ende des patriarchalischen Zeitalters

Wir leben in einer Zeit, die als Zeitalter der Wissenschaft und der Technik in die Geschichte eingehen wird. Die
Menschen, die in dieser Zeit leben, sind vom technischen Bewusstsein gepriigt, als dessen Triiger der Mann ausge-
macht worden ist. Die Welt des technischen Zeitalters, die das technische Bewusstsein geformt hat, ist deshalb eine
wesentliche méinnliche, patriarchalische Welt. In dem Buch «Der Mann von heute», dem der hier abgedruckte Text
entnommen ist, beschreibt der deutsche Psychiater Joachim Bodamer die Tragweite und die Problematik dieses
epochalen Sachverhalts. Die Zeichen eines grossen Umbruchs deuten aber darauf hin, dass die patriarchalische Welt
des technischen Bewusstseins die Vollendung durchschritten hat und an ihrem Ende angelangt ist. Am Horizont der
Zukunft sieht Joachim Bodamer eine neue Bewusstseinsform heraufkommen.

Vor allem verhindert die Technik
selbst jede Erfahrung ihres Wesens.

Martin Heidegger

Die Geschichte des abendldndischen Geistes, die Reihe der
Epochen, die er bis heute durchlaufen hat, 1dsst sich auch
verstehen als eine Abfolge verschiedener Bewusstseinsla-
gen, voneinander abgehobener Weisen, wie der Mensch die
Welt und sich selbst in ihr wahrnimmt und deutet. Sowohl
der einzelne wie der Gesamtgeist einer Epoche zeigen
bestimmte Bewusstseinsstrukturen, die sich von denen
einer vorausgegangenen Geschichts- oder Weltan-
schauungszeit deutlich unterscheiden. Was uns das Ver-
stdndnis der Vorzeit, der Antike, des Mittelalters er-
schwert, beruht darin, dass wir uns in die Bewusstseinslage
der Menschen dieser Geschichtsraume nicht mehr verset-
zen kénnen — oder hochstens durch einen sehr miihseligen
und entsagungsvollen Akt der Einfiihrung. Kritische,
revolutiondre, «unklassische» Zeiten der Geistesgeschichte
resultieren dann, wenn eine neue, unter erschreckenden
Vorzeichen anbrechende Bewusstseinsdnderung mit der
alten im Kampfe liegt und «die Gotter sich scheiden». Das
Hochste an Kultur, Kunst und Philosophie, was jeweils
eine Epoche mit ihrem schopferischen Bewusstsein hervor-
gebracht hat, bleibt trotzdem als ewig giiltiger Wert
bestehen, wenn es auch nicht zu allen Zeiten gleich
wirksam und weiterwirkend ist. Wenn aber eine spétere
Bewusstseinslage mit einer fritheren Strukturdhnlichkeit
aufweist, kommt es zu plotzlichen «Renaissancen», zu
einem Wiederaufnehmen und Wiedererkennen vergange-
ner Einsichten und Werte, die jahrhundertelang wie
vergessen im Volkergedidchtnis geruht haben.

Bewusstseinsformen in der Geistesgeschichte

Die verschiedenen Bewusstseinsformen, die den «objekti-
ven Geist» (Nicolai Hartmann) einer Epoche jeweils
entstehen lassen, folgen nicht gradlinig aufeinander, son-
dern verflechten und tiiberschneiden sich, bleiben in
Restformen noch lange erhalten, bis sie schliesslich ver-
driangt werden. Daher haftet jeder Einteilung der Mensch-
heitsgeschichte nach ihren Bewusstseinslagen etwas Will-
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kiirliches und Schematisches an. Mit dieser Einschrankung
jedoch kann man der Vor- und Friihzeit ein magisches, der
Antike ein mythisches Bewusstsein zuordnen, das mit der
griechischen Aufkldrung und Philosophie von einer Friih-
form des rationalen Bewusstseins ohne Ubergang in die
Technik abgelost wird. Der Sieg des Christentums iiber die
Spatantike bedeutete das Entstehen eines glidubigen Be-
wusstseins, das die Welt und den Menschen als Schopfung
und Geschopf des Einen Gottes verstand und den Geist
des frithen und hohen Mittelalters bestimmte.

Mit der italienischen Renaissance, mit der Entdeckung der
Raumperspektive, der Mechanik Galileis, der Emanzipa-
tion des Menschen von der mittelalterlichen Kirche
beginnt die Bildung des modernen rationalen Bewusstseins,
das sich erweiterte und bestitigte in der Mathematik und
Philosophie der Barockzeit (Descartes), mit der Aufkli-
rung dann seine Selbstgewissheit erfahrt und im 19.
Jahrhundert durch die Verbindung der exakten Naturwis-
senschaften mit der Technik das entstehen ldsst, was wir
die technische Welt nennen. Das bisherige nur rationale
Bewusstsein geht mit der Anwendbarkeit seiner mathema-
tischen und physikalischen Ergebnisse in das technische
Bewusstsein iiber, in die Weltanschauungsform unserer
Zeit der Massen, der industriellen Gesellschaft, des biiro-
kratisch-totalen Staates und der Herrschaft des Konsums.

Die Welt als Objekt des technischen Zugriffs

Was filir das rationale Bewusstsein noch gedankliche
Bewegung, gleichsam rationales Spiel ohne direkte Zweck-
haftigkeit, Experiment der reinen Erkenntnis gewesen ist,
wird jetzt technischer Zugriff. Die Objektivierung der Welt
durch die rationale Wissenschaft hat es bewerkstelligt, dass
die Natur nur noch unter dem Gesichtspunkt der techni-
schen Nutzbarkeit gesehen wird. Und selbst «das Wesen
des Lebendigen soll sich dem technischen Zugriff auslie-
fern» (Heidegger/1). Es ist klar, dass dieser Wille, die Welt
sich technisch zu unterwerfen, von Anfang an im Wesen
der neuzeitlichen Naturwissenschaft mit eingeschlossen
war, was die Vergegenstdandlichung der Natur zur Voraus-
setzung hat. Gehlen driickt es noch schérfer aus als etwa
V. v. Weizsicker oder Heidegger, wenn er die Naturwissen-
schaft «eine komplizierte Vorform der Verwandlung aller
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VSA-Kurs mit Dr. iur. Heinrich Sattler

Einfuhrung
ins Erbrecht

Donnerstag und Freitag, 22. und 23. Marz
1984, je von 09.30 bis 17.00 Uhr, in der
Paulus-Akademie Ziirich, Carl-Spitteler-
Strasse 38

Der Kurs richtet sich an Leiter(innen) und Mitarbeiter(innen)
von Altersheimen, aber auch an alle weiteren Interessenten,
die aus personlichen Griinden etwas vom Erbrecht wissen
mochten.

Einige Hinweise zum Inhalt:

Naturgemass beschéftigt sich der alte Mensch haufig mit dem Erben. Seine sozialen Beziehungen sind
mitgefarbt von der Frage, wer ihn in welchem Umfang einmal beerben wird. Das Gewicht der
Lebensgeschichte, die personliche innere und dussere Situation, momentane Stimmungen und Geflhle,
die personlichen Beziehungen sowie auch ganz praktische, meist finanzielle Erwagungen spielen bei den
Gedanken um das Erben eine grosse und vielfach wechselnde Rolle. Der Pensiondr im Alters- und
Pflegeheim braucht haufig zur Klarung von Nachlassfragen einen Gesprachspartner und wendet sich
dabei gern an die Heimleitung oder an Heimmitarbeiter. Kénnen und sollen diese solche Gespréache
moglichst meiden, oder gehort es zu ihren Aufgaben, hier Zuhorer und Ratgeber zu sein? Das ist wohl
die zentrale Frage fiir das Heim und flir den Kurs.

Uberdies wird der Kurs aufzeigen, in welchen weiteren Situationen das Altersheim mit Fragen des
Erbrechts konfrontiert werden kann, und welche Antworten mdglich sind (z. B. Sicherungsmassregeln
nach dem Tod eines Pensionars, rechtliche Implikationen beim Raumen eines Zimmers, zustandige
Behorden, Regulierung von Schulden gegentliber dem Heim usw.). Anhand von praktischen Fallbeispielen
wird der Kurs Antworten auf solche Fragen suchen und auch eine allgemeine Einfiihrung ins Erbrecht
geben: Wer erbt von Gesetzes wegen? Der Pflichtteil. Das eheliche Giterrecht und das Erbrecht.
Letztwillige Verfligungen. Der Erbgang, Teilung der Erbschaft.

Kuskosten: Bt 250~

inkl. 2 Mittagessen Fr. 230~ fiir VSA-Mitglieder oder Teilnehmer aus VSA-
und Pausenkaffee Heiren

Fr. 210.— flir VSA-Mitglieder aus VSA-Heimen

Talon bitte bis spatestens 17. Mérz 1984 senden an:
Kurssekretariat VSA, Tel. 01 252 47 07 (nur vormittags), Seegartenstr. 2, 8008 Zrich.

Anmeldetalon VSA-Kurs mit Dr. H. Sattler, «Einfiihrung ins Erbrecht»

Name, Vorname

Name der Heims
PLZ, Ort, Adresse

Unterschrift, Datum

O VSA-Mitgliedschaft des Heims 0O Persdnliche VSA-Mitgliedschaft
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threr Objekte in Konsumdinge oder Zerstorungswaffen»
(2) nennt. Dass damit auch der Mensch zum Gegenstand,
zum nutzbaren Objekt mit Markt- und Leistungswert
werden musste, war nicht vorauszusehen, ist aber zum
Kennzeichen der technischen Epoche und zum Thema
aller ihrer Betrachter geworden.

Steht das technische Bewusstsein vor der Ablésung?

Ohne Riicksicht auf die Kompliziertheit dieser Entwick-
lung begniigen wir uns mit diesem mehr als fragmentari-
schen Geschichtsabriss zur Entstehung des technischen
Bewusstseins, da die Beschreibung seiner Struktur und die
Frage, ob der Mann von heute dieses Bewusstsein darstellt,
unsere eigentliche Frage ist. Auch dass ldngst Anzeichen
zu bemerken sind, wie das technische Bewusstsein von
einer neuen «Bewusstseinsmutation» (Gebser/3) durchbro-
chen und langsam abgeldst wird, soll ausser Betracht
bleiben, denn die durchschnittliche, die gewdhnliche, die
allgemeine Bewusstseinslage, soweit der Mann ihr Triger
ist, nicht die einer schon das technische Bewusstsein
iiberwindenden Minderzahl, muss beschrieben werden,
wenn Gestalt, Selbstauffassung und Psychologie des neu-
zeitlichen Mannes verstdndlich werden sollen.

Das rationale Bewusstsein in allen seinen Auspragungen
war, aufklarend und forschend, vom Willen zur Erkenntnis
der Natur und ihrer mechanisch gedachten Gesetzlichkeit
erfiillt und insofern aktiv. Das technische Bewusstsein des
heutigen Menschen ist passiv, nur aufnehmend, was ihm
zustromt, durch die Aussenwelt nur ansprechbar, soweit
diese entsprechende Reize hergibt. Was zuvor das rationale
Bewusstsein in der vortechnischen Zeit nur spekulativ
erdachte, in Formeln und Begriffen sich niederschlagen
liess als ein System der Naturgesetze, ist jetzt die bestim-
mende Wahrnehmungsstruktur des technischen Bewusst-
seins geworden. Denn wir sehen die Welt so, wie wir sie
denken. Und das technische Bewusstsein nimmt die
Aussenwelt sachlich wahr, objektiv, als eine Landschaft
der Nutzbarkeit, der in ihr verborgenen Zwecke, die dem
Menschen zugénglich sind oder noch zugéinglich werden.
Diesem Bewusstsein ist ein Wald etwa entweder eine
hochst willkommene Stitte, in der man sich von der Arbeit
erholen kann oder ein Reservoir fiir die Holzgewinnung,
auf jeden Fall ein Gebilde, das etwas hergeben muss und
nicht mehr an sich angeschaut werden kann, daher sein
wirkliches Wesen sich zuriickzieht.

Dass der Mensch von heute sich der Natur als einem Teil
unserer Aussenwelt nur technisch und zweckdenkend
ndhern kann, sieht man an der bei diesem Typus fast
regelméssig anzutreffenden Begeisterung fiir die Farb-
photographie. Die Natur wird nur noch Motiv und ist
allein unter diesem Gesichtspunkt erlebbar. Anstatt sie in
sich aufzunehmen, wird sie im Bild «festgehalten» und
dadurch ihrer Seelenstrahlung, des stummen Wortes, das
sie an den Menschen richtet, beraubt, wie iiberhaupt fiir
das technische Bewusstsein das Erlebnis der Aussenwelt
zur blossen Information wird, zur Information iiber die
beste Art der Orientierung in der industriellen Signalwelt,
der Nutzung im oJkonomisch-technischen Bereich, der
Steuerung im Konsumverhalten und Kulturbetrieb. Man
kénnte dies primitiv nennen, weil nicht Stellung genom-
men, sondern nur ausgenommen wird, weil dieses Bewusst-
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sein die Eindriicke durch sich hindurchstromen ldsst und
ihnen jedes Haften, alle psychische Keimbildung verwehrt.
Je inaktiver ein Bewusstsein — und das technische ist es im
hochsten Grade —, desto aktiver wird sein Trédger. Denn das
stellungnehmende, verarbeitende, schauende Bewusstsein
verlangsamt jede Tétigkeit, zieht den Akt der Besonnenheit
dem Griff nach der Welt vor, ldsst das Tun aus der
Kontemplation hervorgehen.

Der Mensch ohne Ich wird zum Automaten

Weil das technische Bewusstsein die Bildung eines persona-
len Ichs nicht zuldsst, weil es dauernd von Fremdinforma-
tion besetzt ist, werden die menschlichen Physiognomien
in der technischen Welt, trotz ihrer zufélligen Verschieden-
heit, so eigentiimlich gleichartig, werden die Reaktionen
und Urteile konform, entsteht der funktionierende Massen-
mensch, dessen Bewusstsein ein Spiegelbild technischen
Funktionierens wird — und dies bis ins Automatenhafte
hinein, was jedem Betrachter auffillt, der die Menschen in
den GroBstddten so beobachtet, als sihe er sie zum
erstenmal. Dieses Bewusstsein ist ausgespannt zwischen
dem Pol einer extremen Wachheit und dem einer gestaltlo-
sen Traumerei und Vorstellungsschwiche. Da es zu
einseitig auf die Aussenwelt und ihren gegenstandlichen
Zug hingewendet ist, verfallt seine Innenseite der Anarchie,
der Formlosigkeit und dem vagen Strudel unklarer Wiin-
sche, wurzelloser Triebhaftigkeit.

Das Bewusstsein als Ganzes desintegriert sich, weil es
keine Ichmitte mehr hat. Es ist tiberwach, sagten wir, dafiir
aber eng, es nimmt wie ein scharfer, zentrierter, aber
deshalb diinner Sehschlitz nur wahr, was fiir seine techni-
schen Wahrnehmungskategorien Gegenstand wird. Dies
ergibt eine Verarmung der Weltfiille, die sowieso schon im
durchgefilterten Zustand als abgeleitete Erfahrung und me-
chanisch iibermittelte Information, in Radio, TV und
Presse, zu Hand kommt. Was diesem Bewusstsein nicht
assimilierbar, aber als Wirklichkeit im technischen Plan-
quadrat unseres Daseins doch vorhanden ist, wird tiberse-
hen oder, wenn es doch als Erlebnis sich aufdrdngt,
«verdrangt».

Der Begriff der Verdrangung, eine Zentralvorstellung der
neuzeitlichen Psychologie, konnte nur gefunden werden,
weil es schon ein technisches Bewusstsein gab, das ohne
Verdrangung nicht technisch, das heisst die Welt gegen-
standlich sehend, bleiben kann. Das Unbewusste wird
entdeckt, wird zum Gegenstand psychologischer For-
schung und Analyse, weil es sich von einem Bewusstsein,
das keinen Ichcharakter mehr hat, I16sen musste und damit
selbstandig wurde, nicht mehr Fundament, tragende
Schicht, fiir ein Ichbewusstsein bleiben konnte. Insofern
machte die neuzeitliche Psychologie keine Entdeckungen,
sondern beschrieb nur, was mit den Menschen vorgegangen
war.

Machbare Welt — Welt der Grausamkeit
Mit der Umwandlung der Aussenwelt in eine Versamm-
lung zu konsumierender Gegenstande wurde auch der die
Welt so vorstellende Mensch sich selbst und anderen zum

Gegenstand, was die moderne Grausamkeit zur Folge
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hatte. Hier enthiillte sich der tiefe dealektische Zusam-
menhang des Menschen mit seiner jeweiligen Welt, die
nicht bloss er betrachtet, sondern die auch ihn betrachtet,
die nicht allein er als Beherrscher formt und sich unter-
wirft, sondern die auch ihn beherrscht. Beschiitzt der
Mensch die Dinge nicht mehr, so wird auch er schutzlos,
weil die Natur sich vor ihm zuriickzieht und ihn mit seiner
Sekundarwelt allein lasst. Macht er die Natur, von der er
ein Teil ist, zur Sache, so wird auch sein Bewusstsein nur
noch sachbezogen, von Sachvorstellung erfiillt, und das
Ich, die Eigenschaftsmitte des Menschen, geht verloren,
weil es nicht mehr «welthaltigr ist, sondern nur noch
Reflex der technisch-kiinstlichen Welt. Fiir das technische
Bewusstsein, das einseitig und zwangshaft nach aussen
gezogene, gibt es keine Geheimnisse, weder in der Natur
noch beim Geist, noch im andern Menschen; so wird der
Mensch dieses Bewusstseins selbst geheimnislos und ver-
liert seine Individualitdt. Daher die Gleichartigkeit, die den
modernen Menschen zu einem Massenprodukt seines
Bewusstseins stempelt. Geheimnisse der Natur sind dazu
da, aufgedeckt und auf ihren Nutzeffekt hin untersucht zu
werden. Dass in der Natur eine Tiefe, ein Letztes verborgen
ist, das in seiner Verborgenheit verharren muss, damit auch
der Mensch Mensch bleiben konne, ist eine Vorstellung,
die das technische Bewusstsein von sich aus nicht zulasst.
Geheimnisse der menschlichen Seele sind Gegenstand der
Analyse, der psychologischen Theorie und Ideologie; und
diese Psychologie ist ein nicht weniger technischer Angriff,
nur dass er nach innen geht und den Menschen ent-
schleiern will, damit aus Tiefe Oberflache wird, in einer
Welt eklatanter Oberfldchlichkeit. Es gibt fiir das techni-
sche Bewusstsein grundsdtzlich nichts, was man nicht
«machen», herstellen, planen, organisieren kann, ob es sich
um die «Liquidierung» von Menschen oder die kiinstliche
Befruchtung, die Schaffung nicht vorhandener Bediirfnisse
fiir den Konsum oder die artefizielle Hoherentwicklung
der Massenmenschen, die Ziichtung von «Genies» durch
Hormoneinspritzungen in den menschlichen Embryo han-
delt (Rostand).

Was technisch moglich ist, muss auch gut sein

Fiir dieses Bewusstsein ist das Machbare a priori auch das
Richtige, Gute, Zukiinftige und Progressive, und damit
wird die Frage des Gewissens, ob man es «diirfe», gegen-
standslos. So gab Oppenheimer seine ethischen Bedenken
gegen die Herstellung der Wasserstofftbombe auf, als ihm
Teller auseinandersetzte, dass die Bombe technisch reali-
sierbar sei. Was technisch maoglich ist, muss auch wirklich
werden, selbst wenn diese Wirklichkeit furchtbar und
grauenhaft ist, der Mensch durch sie eine Marionette wird,
nur noch kiinstlich erndhrt, kiinstlich beseelt und in
Kiinstlichkeit lebend. Wenn das Herz der Menschen die
Unnatur seiner Umwelt nicht mehr aushilt, wenn es zu
friih versagen will, dann wird der technische Herzspezialist
es mit Kunststoffilberzug und operativ umgestaltendem
Eingriff schon so prédparieren, dass es wie ein maschineller
Automat arbeitet.

Vielleicht gelingt es, aus diesem unvollkommenen Herzen
ein Perpetuum mobile zu machen. Wenn der Mensch die
zunehmende Geschwindigkeit seiner technischen Daseins-
prozesse mit seiner kiimmerlichen, unangepassten Konsti-
tution nicht mehr aushélt, dann werden wir schon die

Nerven finden, die man durchschneiden muss, damit sein
Korper nicht mehr dagegen rebelliert, wenn er der Technik
und ihrem selbstindig gewordenen Willen unterworfen
werden soll. Wenn das menschliche Gehirn nicht mehr
imstande ist, die Kompliziertheit der rechnerischen Ver-
héltnisse und Beziige unserer durchkonstruierten Welt zu
liberschauen, dann eben Elektronengehirne, Menschenma-
schinen, die der Mensch zwar ersinnt und baut, die ihm
aber so liberlegen sind, dass er ihnen dienen muss und dass
sie wie neue Gotter seine Welt revolutionieren.

Die Aufkldarung und ihre Vernunftanbetung hat es als den
Sieg der Menschheitsgeschichte gefeiert, dass sich die
Wissenschaft aus der Abhadngigkeit von der Kirche, vom
Dogma befreien konnte. Heute ist die Wissenschaft in eine
noch viel totalere Abhidngigkeit von der Technik und der
technischen Konsumokonomie geraten, die ihr die Proble-
me und Aufgaben stellt und gar nicht mehr zuldsst, dass
sie von dieser Bahn abweichen kann; denn sie verfligt tiber
mehr Macht, als die armselige Kirche sich je rithmen
konnte.

Blind fiir die Folgen seines Tuns: der Forscher

So ist auch der heutige Forscher, der exakte Wissenschaft-
ler, ein Mensch des technischen Bewusstseins, blind fiir die
Folgen seines Tuns, weil eine freie Wissenschaft nur frei
sein wiirde, wenn sie sich die Grenzen fiir ihren Erkenntnis-
willen selbst setzte. Dazu miisste die neuzeitliche Wissen-
schaft den Begriff der Ehrfurcht neu fiir sich finden. Aber
im technischen Bewusstsein schliessen sich Sachlichkeit
und Ehrfurcht gegenseitig so vollstindig aus, dass die
verlegenen Bekenntnisse der fiihrenden Forscher zu einem
Pseudohumanismus, zu einer Art vergessener Religiositét
hochst quilend anmuten: «Wir wollen nie vergessen, dass
im Mittelpunkt unseres Forschens der Mensch steht, dem
wir dienen wollen.» Aber was ist flir diese Wissenschaft
der Mensch? Ein Objekt unter anderen. Das technische
Bewusstsein kennt forschend nur den Willen des Auf-
deckens und weiss nichts vom Bewahren und Schiitzen,
vom Begrenzen und Haltgeben; insofern ist es zerstérend,
weil es langst den Grund des Lebens sondiert und zerlegt
und den Menschen opfern wird, nur um zu wissen, was es
mit diesem Urgrund der Welt und dem Innersten der
Materie auf sich hat. Die reine Wissenschaft, der techni-
schen Ara und dieser Technik blindlings dienend, ist nicht
voraussetzungslos, sondern verantwortungslos. Sie kann
gar keine Verantwortung tragen, sonst ist sie nicht mehr
die technische Wissenschatft.

«Littérature noire» ist die Dichtung unserer Zeit

Wie das technische Bewusstsein vom Impuls beherrscht
ist, alles Machbare auch zu machen, oder es hinnimmt,
vom technisch Gemachten beherrscht zu sein: so gibt es
in Analogie dazu eine Literatur unserer Zeit, fiir die es
nichts Unsagbares gibt, die von Sade tiber Lautréamont,
Sartre bis zu Henry Miller und Beckett, um nur einige
besonders markante Figuren zu nennen, mitr der gleichen
destruierenden Kraft an der Zerstorung des Menschen
arbeitet. Sie will dichterisch darstellen, wie der Mensch
eigentlich beschaffen ist, will aufdecken, wie niedrig,
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triebhaft, bose und nichtswiirdig dieses Geschopf sich
gebidrdet, das in einer ldngst versunkenen Zeit einmal das
Mass aller Dinge genannt wurde. Dass der Mensch das
radikal Bose in sich trédgt und zu jeder Schandtat gegen sich
und andere fahig ist, dass er unaufthérlich in Gefahr ist,
sich selbst zu verraten und zu fallen, wenn er stehen miisste,
das war auch anderen Zeiten nicht unbekannt. Nur schien
diesen vortechnischen Epochen die Aufgabe der Dichtung
mehr darin zu liegen, den Menschen durch das dichterische
Wort vor seiner Niedrigkeit und seinem Elend zu bewah-
ren. Sie heilte die Wunden, die er in seinem Eigensinn sich
stdndig selbst zufligte, sie liess ithn aufblicken zu Sternen,
deren Licht das dunkle Sein erhellt.

Die destruierende Dichtung spricht aus, was ist, nicht was
sein soll, sie will dem Menschen einen Spiegel vorhalten,
der ihm zeigt, wie doch alles Hohere, Gottliche, Adlige und
Einzigartige an ihm nichts ist als Schwindel, Selbsttdu-
schung und billige Illusion. Sie zeigt ihn so nackt und
verloren und dies mit solcher Kélte und analytischer Lust
am Zerfasern und Zerstiickeln, dass ihre Objektivitat
fragwiirdig wird.

Reden wir nicht vom Fehlen der Scham; das ist im Zeitalter
der Psychoanalyse und der Kinseyschen Orgasmusstatistik
so inopportun, dass man das Wort kaum mehr auszuspre-
chen wagt. Aber ist nicht dieser Anspruch des Avantgardi-
sten dieser «littérature noire» mehr als bloss der soziolo-
gisch-schriftstellerische Wille, den Menschen in seiner
Niedrigkeit zu zeigen? Geist ist, sagt Hegel, wozu er sich
macht, und der Mensch formt sich nach dem Bild, das die
Literatur seiner Zeit von ihm entwirft. Denn jedes Wort
wirkt, und alles Ausgesprochene und Gesagte formt. Darin
liegt die eigentliche Wiirde der Sprache, die nicht infor-
miert, aufdeckt und beschreibt, sondern das Sein des
Menschen bildet und erhoht. Insofern ist diese Literatur,
die wir nur kurz berlihren wollen, nicht weniger ein
Ausdruck des technischen Bewusstseins als andere
destruierende technische Gebilde, ist blosses Instrument
der Entméchtigung. Sie kennt als Thema nur die Nichtig-
keit des Menschen und stdsst ihn damit noch tiefer hinein,
indem sie das Unsagbare iliber ihn sagt und ihn tiefer
erniedrigt, als er sich selbst erniedrigen konnte.

Man sieht, wie wenig das technische Bewusstsein eine
Sonderstruktur ist, die sich mit der Herstellung technischer
Apparaturen oder ihrer Unterhaltung und Bedienung
abgibt, sondern eine Bewusstseinsform, die der Forscher
wie der Literat, der Mann auf der Strasse wie der
Technokrat, der Generalstidbler wie der Manager rein
verkérpern kann. Es ist der tiber den Individuen sich
ausbreitende, von ihnen getragene, ihr Einzelbewusstsein
mehr oder minder beherrschende Geist unserer Zeit. Es ist
im einzelnen Menschen ein Bewusstsein, das sich nicht
verantwortet; wobei wir den Terminus Bewusstsein beibe-
halten, weil ein technisches Bewusstsein das Ich oder das
Selbst im Menschen als beherrschendes Zentrum, als
koordinierende und ordnende Kraft seiner seelischen
Intentionen und Akte um so mehr ausldscht, je stirker es
ausgebildet ist.

Ob man den Menschen als «dissoziiert» beschreibt (Max
Picard) oder als technisches Bewusstsein ohne individuelles
Ich, lduft auf dasselbe hinaus; oder wie Hegel sagt, er, der
Mensch, sei sich entfremdet, weil er kein einheitliches
Bewusstsein mehr besitze. Die Umwandlung der Einheit
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und Ichzentriertheit des menschlichen Bewusstseins in eine
offene Biihne, die das Heterogenste gleichzeitig aufnimmt,
passiv, ohne es zu gestalten, oder: der Zwang, sich vielseitig
nur auf Technisch-Funktionales zu richten, hat die Hierar-
chie des menschlichen Organismus erschiittert, die Ge-
schlossenheit der Person zerspalten, die Triebhaftigkeit
verselbstandigt, die Geflihlskraft eingeebnet und die Inner-
lichkeit zu Schaum gemacht. Wenn das Aussen und das
Innen gegenstdndlich wird, dann verfliichtigt sich das
Seelische oder wird ein Element blosser Reflexion, ist nicht
mehr urspriinglicher Grund des Menschen.

Die Entseelung und Sichselbstentfremdung des neuzeitli-
chen Menschen ist eine Folge seines technisch gewordenen
Bewusstseins, seines automatischen, ichlosen Handelns,
seiner sehr gering gewordenen Autonomie. Es ist sicher
richtig, wenn einige Autoren den Eintritt des Menschen in
die technische Welt als ein menschheitsgeschichtliches
Ereignis ansehen, das an Bedeutung nur noch dem vorzeit-
lichen Ubergang vom schweifenden Nomadentum zur
Sesshaftigkeit verglichen werden kann. Die Frage, die an
den Menschen gerichtet wird, lautet nicht: Wie kann er
sich und seine leib-seelische Konstitution am besten und
gefahrlosesten an die Technik — die ja ldngst eine ihn
iiberlagernde Superstruktur geworden ist —, wie kann er
sich an diese Superstruktur anpassen? Sondern: Was und
wieviel seiner Menschlichkeit kann er trotz der Technik
noch festhalten, wie weit darf der Prozess einer Technisie-
rung des Menschen gehen, ohne dass dieser sich verliert
und nur noch als ein Schatten seiner selbst im Automatis-
mus seiner Technik herumgeistert?

Was hat das technische Bewusstsein mit dem Mann zu tun?

Was nun hat die Entstehung und Ausbildung des techni-
schen Bewusstseins mit dem Manne zu tun, vorziiglich mit
dem Manne von heute? Ist die Anderung einer Bewusst-
seinsstruktur, die wie ein geschichtliches Gesetz einzutre-
ten pflegt, iiberhaupt ein Vorgang, den man auf den Mann,
einen bestimmten, sich herausbildenden Typus von Méann-
lichkeit beziehen darf? Ist es nicht Hegels Geist an sich,
der in diesen Wandlungen seiner Bewusstseinsform den
Weg zu sich selbst sucht, nach einem Gesetz, fiir das
niemand verantwortlich gemacht werden kann? Das wiirde
heissen, dass die Entwicklung des neuzeitlichen Menschen
zu einem mehr und mehr technischen Wesen mit einem
technischen Bewusstsein ein geistesgeschichtlicher Vor-
gang sei, der gleichsam iber ihn hinwegging und ihn
mitnahm, ob er wollte oder nicht. Man kann aber hinter
dieser historischen Entwicklung auch einen bewussten
Aufstand des Mannes sehen, eine Revolte gegen die
Uberlegenheit Gottes, einen Versuch, sich selbstindig und
selbstherrlich zu machen, eine eigene, dem Manne allein
gehorchende Welt zu schaffen, die nach rationalen Geset-
zen funktioniert, die durchkonstruiert ist. Der Wille zur
Beherrschung der Natur hat das rationale Bewusstsein der
vortechnischen Ara herausgetrieben. Er ist heute im
Zeitalter des technischen Bewusstseins zum Willen gewor-
den, auch die Natur des Menschen zu beherrschen, ihn
auswechselbar und funktional zu machen. Naturbeherr-
schung und Menschenbeherrschung sind Entsprechungen,
die nun in unserer Zeit langsam ineinander aufgehen und
zum System einer geschlossenen, einer vollendbaren Welt
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werden wollen, in welcher der technische Vorgang und die
menschliche Funktion vollkommen abgestimmt sind, eine
Welt ohne Gott und ohne menschliches Schicksal, das aus
dem Urspung des Selbstseins kommt.

Am Ende steht nicht Pessimismus, sondern Resignation

Als Schopfer der Rationalitdt und als Triger des techni-
schen Bewusstseins ist der Mann verantwortlich fiir eine
Entwicklung, deren diistere Seiten heute kaum geleugnet
werden konnen, und dies nur von denen, die den Optimis-
mus des 19. Jahrhunderts als einen fragwiirdig gewordenen
Glauben noch immer festhalten. Selbst ein so riickhaltlos
zur Technik entschlossener Philosoph wie Max Bense ist
nicht blind gegen die Diisternis einer Welt, die ohne
Glauben an das Ewige und Unsterbliche im Menschen
bestehen muss. «Es gibt», sagt Bense (4), «keine Einsam-
keit, die es zuliesse, das die Technik nicht in sie mit ihren
Bedriickungen trate. Was wir geschaffen haben, hat uns
aufgenommen und hat nicht die Gnade, uns freizugeben.»
Wer aber wie Gottfried Benn, dieser schwermiitige Sdnger
tiber dem Abgrund des Nichts, das in der technischen Welt
Gestalt geworden ist, «die formfordernde Gewalt» dieses
Nichts tief erfahren hat, dem bleibt wohl keine andere
Haltung als die heroische Gebirde des blossen Stehens und
Uberstehens.

Die Grundlage der modernen miannlichen Existenz ist nach
Benn kein Pessimismus, aber Resignation. Eine Resigna-
tion, die «ihre Perspektiven bis an den Rand des Dunkels
fiihrt» (5), aber sie bewahrt Haltung auch vor diesem
Dunkel. Benns Gedicht « Mann — du alles auf Erdeny (6)
feiert die Vergeblichkeit des ménnlichen Tuns in der
Geschichte, die Nutzlosigkeit der ertragenen Leiden, den
schmerzlichen Bankrott einer Entwicklung, der erst jetzt
zutage tritt:

Mann —

Mann - du alles auf Erden,
fielen die Masken der Welt,
fielen die Helden, die Herden —:
weites trojanisches Feld —
immer Gewdlke der Feuer,
immer die Flammen der Nacht
um dich, Tiefer und Treuer,
der das Letzte bewacht,

keine Gotter mehr zum Bitten
keine Miitter mehr als Schoss —
schweige und habe gelitten,
sammle dich und sei gross!

Benn, der aus der Destruktion aller iberkommenen Werte
seit Nietzsche fiir sich nur die Form gerettet hat (« . . . Form
nur ist Glaube und Tat»/7) sah klar, dass die Zukunft den
Mann vor eine entscheidende Frage stellen wiirde, und er
beantwortet sie so: «Das kommende Jahrhundert wird die
Maénnerwelt in einen Zwang nehmen, vor eine Entschei-
dung stellen, vor der es kein Ausweichen und keine
Emigration gibt, es wird nur noch zwei Typen, zwei
Konstitutionen, zwei Reaktionsformen zulassen: diejeni-
gen, die handeln und hochwollen, und diejenigen, die
schweigend die Verwandlung erwarten, die Geschichtli-
chen und die Tiefen, Verbrecher und Monche — und ich
pladiere fiir die Schwarzen Kutten.»

Die «Handelnden und Hochwollenden» sind die Trédger
des technischen Bewusstseins. Diejenigen jedoch, welche
die Verwandlung erwarten, haben erkannt, was die Herr-
schaft des technischen Bewusstseins bedeutet, ohne dass
sie die Kraft hdtten, es zu verwandeln. Man kann die
Verwandlung nicht abwarten, man muss sie jetzt und hier
leisten, also eine dritte Moglichkeit finden. Freyer deutet
sie damit an, dass er sich, fragend, ob der Mensch im
technischen System iiberhaupt als Mensch existieren
konne, die Antwort gibt, dass auf eine Entfremdung, auf
einen Seinsverlust so hohen Grades, wie ihn das technische
Bewusstsein hervorgebracht hat, nur mit einem «Riick-
grifty geantwortet werden konne (9). Was mit diesem
Riickgriff gemeint sein konnte, soll versuchsweise entwor-
fen werden, wenn Gestalt und Psychologie des Mannes von
heute durch unsere Untersuchung, wie wir hoffen, deutli-
cher geworden ist, als dies in allgemein gehaltenen Zeitana-
lysen und Anthropologien der technischen Zivilisation
bisher der Fall war. Der Mann von heute ist technisches
Bewusstsein ohne Selbstbewusstsein. Da ihm sein Selbst
verlorenging, nimmt er zu sich selber keine Stellung mehr,
reflektiert er sich nicht, sondern ist selbst nur Reflex seiner
Welt. Er richtet sich in seinem Verhalten nicht nach einer
Norm, sondern wird normiert von der Funktionsweise
seiner technischen Welt, von der sein technisches Bewusst-
sein ein Teil ist.

In der heutigen Frau, obzwar auch sie in hohem Mass dem
Einfluss der Technik unterliegt, ist noch viel zuviel an
magischen, mythischen und gldubigen Bewusstseinsele-
menten erhalten geblieben, als dass man generell von ihr
sagen konnte, sie sei technisiert. Thr Seinsverlust deutet
sich-erst an und wird um so grosser werden, je weniger sie
dem Mann von heute aus dem Instinkt ihrer Weiblichkeit
heraus Widerstand leistet. Noch nie war ihre Aufgabe, des
Mannes Korrektur zu sein, so dringlich, so unausweichlich
und so schwer wie heute. Sie passt sich an, aber sie miisste
sich aufgeben, wenn sie dem Mann, sofern er Mann von
heute ist und die Welt nur noch technisch sieht, ganz folgen
wollte auf seinem Weg der Reduktion des Menschlichen.
Der Mann, der als technisches Bewusstsein alle haltgeben-
den Institutionen und Werte aufgelost hat, kann ihr nur
noch in beschrianktem Mass den Halt geben, den ihr Wesen
vom Mann erwartet. Er, der Mann von heute, ist der
«Haltlose» geworden, und was er an Sicherheiten vorweist,
sind keine, die aus freier Médnnlichkeit kommen, sondern
Scheinsicherungen, die den Verlust nicht aufheben. Hier
liegt die Problematik der Geschlechter in der technischen
Welt, dass der Mann von heute nur technisches Bewusst-
sein ist und sich an nichts «hélt» als an sich selbst und
seine technische Funktion im weitesten Sinn, wihrend die
Frau darauf angelegt ist, vom Manne gehalten zu werden,
um, selbst geschiitzt, schiitzen zu konnen.
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