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Gotteslasterung vor der geistlichen und weltlichen
Obrigkeit im ausgehenden 17. und im 18. Jahrhun-
dert in der Stadt Basel'

von Rebekka Schifferle

«In anderen Zeiten hitte man einem solchen Menschen, der Gortt
also verletignend, die Zungen geschlitzt, den auf den Scheiterhauf-
fen gelegt».? Die Aussage findet sich in der Zeugenbefragung des
letzten grossen Falles von Gotteslisterung in der Stadt Basel, der fiir
das 18. Jahrhundert gefunden werden konnte. Ratsredner Abraham
Ecklin war beim Weinschenken Schilling «in greuliche Fliiche und
folgende vermessene Gottesldsterungen» ausgebrochen:

«Der Bittag sey nur ein Heucheltag, ein Dienst fiir den Teufel, unser Herr Gott
sey ein Aristokrat, wenn der Sansculotte Gott komme der den Despotismus
unter den Boden trete werde es eine ganz andere Welt geben; Alles bewafne sich
{: auf den bettag:} als wenn man mit unserm Herr Gott kriegen wollte, man
sollte unserm Herr Gotr auch ein Gewehr geben — Unser Herr Jesus sey doch
ein guter Sansculotte plerge]».”

Die Sache kam vermutlich via Denunziation vor den Kleinen Rat —
im Folgenden auch verkiirzt Rat genannt —, der Ecklin umgehend
verhaften und Zeugenbefragungen und Verhor durchfiithren liess.
Ecklin gab an, von nichts zu wissen, zahlreiche Zeugen bestitigten

1 Ich danke Prof. Dr. Kaspar von Greyerz fiir die wohlwollende und hilfreiche Begleitung

meines Forschungsprojekts. Dem Personal des Staatsarchivs Basel-Stadt danke ich fur die
zuvorkommende Bedienung. An die Dr. H. A. Vogelin-Bienz-Stiftung fiir das Staats-
archiv Basel-Stadt, die Freie Akademische Gesellschaft, die St. Albanstift-Stiftung und die
Stiftung fiir Theologische und Philosophische Studien geht mein Dank fiir die finanzielle
Unterstiitzung. Dr. phil. Judith Schifferle und Dr. phil. Béatrice Wiggenhauser danke ich
fiir das kritische Lektorat des vorliegenden Aufsatzes. Bei der Redaktion der BZGA
bedanke ich mich fiir dic Maglichkeit und freundliche Unterstiitzung der Publikation.
Der Dank geht schliesslich an alle nicht namentlich Genannten, die das Projekt begleitet
haben.
Ich hatte vor einigen Jahren bereits die Gelegenheit, Ergebnisse meiner Forschungsarbeit
in der BZGA zu veréffentlichen (vgl. Rebekka Schifferle: Gotteslisterung in der Stadt
Basel 1674-1798. Ein Werkstattbericht, in: BZGA 105 (2005), S. 131-155). Um
Wiederholungen zu vermeiden, wird an einzelnen Stellen auf diesen Artikel verwiesen.
Werden entsprechende Themenfelder aufgegriffen, so, um sie vertiefter und teils neu
interpretiert darzustellen.

2 Staatsarchiv Basel-Stadt (StABS), Criminalia 2, E 4: Zeugenbefragungen durch die Sieb-
ner, verlesen im Kleinen Rat 22.3.1794, fol. 4rf.

3 Ebd., Protokolle Kleiner Rat 167, 22.3.1794.
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jedoch die Listerungen, was ausreichende Beweisgrundlage war.
Ecklin wurde lebenslinglich aller Amter enthoben und zu fiinf
Jahren Zuchthaus mit anschliessendem Wirts- und Weinhauser-
verbot verurteilt.”

Ecklins Worte sind in den Akten mehrfach als Gotteslisterung
benannt. Der obrigkeitliche Umgang mit dem Vorfall trug dem
theologischen Gewicht, welches das traditionelle Konzept solchen
Ausserungen beimass, indes kaum Rechnung. Die Meinung der
Theologen wurde nicht eingeholt, wie es in fritheren Jahrzehnten
bei vergleichbaren Fillen die Regel war. Aber ebenso unterliess es die
Geistlichkeit, sich von selbst einzuschalten. Ecklins Worte wurden
mit grosser Wahrscheinlichkeit vor allem in ihrem politischen Ge-
halt geahndet. Das Fehlen der herkémmlichen Argumentation mit
der verletzten gottlichen Ehre und einer gottlichen Vergeltung als
potentieller Konsequenz solcher verbalen Vergehen macht den Fall
Ecklin zu einem sprechenden Beispiel des verinderten Umgangs mit
Blasphemie im ausgehenden 18. Jahrhundert.

Der vorliegende Aufsatz untersucht die Entwicklung, die der
Umgang der weltlichen und geistlichen Obrigkeit mit dem Delike
seit dem ausgehenden 17. Jahrhundert durchgemacht hat. Zwar
erfuhr die Sanktionierungsweise keinen solch dramatischen Wandel,
wie es die eingangs zitierte Aussage vermuten lassen konnte.” In

4 Ebd. Die Akten zum Fall finden sich in ebd., Criminalia 2, E 4. Der Fall wird ausserdem
erwihnt im Tagebuch von Daniel Burckharde-Wild aus dem frithen 19. Jahrhundert:
Daniel Burckharde-Wildt: Tag=Buch der Merckwiirdigsten Vorfillen, welche sich seit
dem Jahr 1789 in diesen fiir unsere Stadt Basel unvergesslichen Zeiten zugetragen haben,
hg. von André Salvisberg, Basel 1997, S. 69. Fir den Hinweis danke ich Dr. phil. Patricia
Zihlmann-Marki.

5 Die «anderen Zeiten» meinen frithere Jahrhunderte. Eine solche drastische Strafe wurde

in keinem der untersuchten Fille seit 1674 verhingt. Die schwerste fiir gotteslisterliche
Ausserungen als zentrales Vergehen wurde 1693 gegen den Handwerker Hans Georg
Méringer ausgesprochen. Moringer wurde an den Pranger gestellt, die Zunge geschlitzt
und bei Drohung der Todesstrafe durch das Schwert ewig der Stadc und des Landes ver-
wiesen. Fiir die Akten zum Fall siche StABS, Criminalia 2, M 3; Kirchenarchiv A 20,2
und Protokolle Kleiner Rat 63f.
Beim Todesurteil gegen Rittmeister Johann Rudolf Merian 1721 bildete Gotteslisterung
bloss den Tropfen, der das Fass zum Uberlaufen brachte; Merian war spitestens ab 1704
wegen verschiedenen Vergehen aktenkundig. Vgl. ebd., Straf- und Polizei C 9; Protokolle
Dreizehnerrat C 1,2 und Protokolle Kleiner Rar (betreffende Jahre). Der Fall ist ver-
gleichsweise gut aufgearbeitet. Siche: Geschichte des den 21ten May 1721 enthaupteten
Johann Rudolf Merians gewesenen Rittmeisters in Kéniglich Dinischen Diensten auss
den Criminal-Actis gezogen (ebd., Straf- und Polizei C 9). Der mehrseitige Text ist weder
datiert noch unterzeichnet, die Schrift weist jedoch ins 18. Jahrhundert. Zum Fall siche
auch Daniel Burckharde-Werthemann: Geschichte Joh. Rud. Merians, gewesenen Ritt-
meisters in kgl. dinischen Diensten, in: BZGA 3 (1903), S. 76-85.
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ihrer distanzierten Abgeklirtheit entspricht sie aber der Einstellung,
mit der viele Zeitgenossen dem Verbalvergehen begegneten.

Der Aufsatz legt den Fokus auf den Umgang der geistlichen und
weltlichen Obrigkeit mit dem Blasphemievergehen, wobei der
Schwerpunkt auf den Dokumenten der Basler Geistlichkeit liegt.
Mit Geistlichkeit gemeint sind die Gemeindegeistlichen als solche
oder im Verbund des Banns und der Konvent, das oberste Gremium
innerhalb der Basler Kirche. Im Blick ist also vornehmlich die Kir-
che und weniger die Theologische Fakultit. Zwar bestanden zahl-
reiche Verbindungen zwischen den beiden Institutionen: So waren
die Theologieprofessoren Mitglieder des Konvents, wenn es um
bestimmte Fragen ging, wie zum Beispiel dogmatische, zu denen
auch die Begutachtung von Blasphemievergehen zihlte. Ausserdem
war mit der Stelle des Antistes bis 1737 ein Lehrstuhl an der Theo-
logischen Fakultit verbunden. Dennoch waren Fakultit und Kirche
in vielen Bereichen getrennte Einrichtungen.

Der erste und zweite Abschnitt der folgenden Ausfithrungen
geben einen Uberblick iiber Normen und Rechtspraxis. Dabei wird
die Arbeit der Geistlichkeit auf der Ebene der Gemeinde an einem
Fallbeispiel erliutert. Der dritte Teil unternimmt eine Einordnung
der Beobachtungen in die Entwicklung des Umgangs der Obrigkeit
mit Blasphemie vom ausgehenden 17. bis zum Ende des 18. Jahr-
hunderts. Hier werden die Ergebnisse hinsichtlich des Bedeutungs-
wandels von Blasphemie im Zuge der Autklirung interpretiert. Die
ausfuhrliche Quellenbeschreibung will nicht nur helfen, eine For-
schungsliicke zu schliessen, sondern auch zu weiteren Forschungen
anregen. Der frithneuzeitliche Umgang mit Blasphemie riickte in
den vergangenen Jahren zunchmend ins Interesse der Historischen
Kriminalititsforschung, die sich mit ihrem kontextbezogenen
Zugang der Vielschichtigkeit der damaligen Zeit ein Stiick weit zu
nihern vermag.°

Die Normen fur den obrigkeitlichen Umgang mit Blasphemie

Das Delikt der Blasphemie hat eine lange Tradition und einen fein-
veristelten Komplex von teils kontroversen theoretischen Auftassun-

6 Vgl. Schifferle (wie Anm. 1), S. 132f. Hinzuweisen ist auf dic in der Zwischenzeit
erschienene Monographie von Gerd Schwerhoff: Zungen wie Schwerter. Blasphemie in
alteuropiischen Gesellschaften 1200-1650, Konstanz 2005. Eine aufschlussreiche Dar-
stellung des Themas bietet ausserdem Jean-Pierre Wils: Goteeslisterung, Frankfurca. M. /
Leipzig 2007, S. 81f.
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gen hervorgebracht. Im Alten Testament ist Blasphemie als Verstoss
gegen das zweite, je nach Zihlung dritte Gebot des Dekalogs — Ex
5,7 und Dtn 5,11 —, des Verbots, den gottlichen Namen zu miss-
brauchen, getasst. Die theologische Konzeptionalisierung von Got-
teslasterung, die auch fir die spitere Gesetzgebung einflussreich
war, wurde von der Theologie des Hoch- und Spatmittelalters ge-
leistet: Als Fluchen, indem der Sprecher auf sich oder andere Unheil
winscht; als Schworen, wo Gott in einer unguten Sache als Zeuge
angerufen wird; und als Schmihen, der direkten und eigentlichen
Listerung Gottes. Fiir Letztere galt die Kategorisierung in die drei
species, wie sie der Scholastiker Alexander von Hales vorgenom-
men hat. Gottesldsterung sei einmal, Gott etwas zuzueignen, was
ihm nicht zukomme, zum anderen, ihm etwas wegzunehmen, was
ihm zukomme, und drittens, den Geschopfen Gottes etwas beizu-
fugen, was einzig Gott zustehe.” Dass sich die Formel derart durch-
setzen konnte, obwohl sie in Theologenkreisen nicht unumstritten
war, fithrt Gerd Schwerhoft darauf zuriick, dass das Schema fiir die
Anwendung in der pastoralen Praxis geeignet war, indem es eine
umfassende Kategorisierungshilfe zu bieten schien und ausserdem
anschaulich wirkte.®

Schliisselbegriff fiir das Delike der Gorteslasterung war tber
Jahrhunderte der Name Gottes: Blasphemie als Listerung des gott-
lichen Namens. Durch den Missbrauch seines Namens werden zu-
gleich seine Person und seine Ehre angegriffen.” Blasphemie galt
theologisch-juristisch als ein «crimen lese majestatis divina, eine
Verletzung der gottlichen Majestit und Ehre. Blasphemisch war
nicht nur der verbale Angriff auf Gott oder die Trinitit, sondern
auch auf Maria oder, besonders in katholischen Gebieten, auf
Heilige. Die Vorstellung der Verletzung gotdicher Majestit und
Ehre war verbunden mit der einer gottlichen Vergeltung, im strafen-
den wie belohnenden Sinn. Der erziirnte Gott sendet entweder auf

7 Alexander von Hales, Summa Theologica, Pars 11, Questio exlviii, membrum secundum
(Ausgabe von Anton Koberger, Niirnberg 1481-82). Zur Summa Theologica in Zusam-
menhang mit Wortsiinden allgemein siche Carla Casagrande u. Silvana Vecchio: Les
péchés de la langue. Discipline et éthique de la parole dans la culture médiévale, Paris
1991, S. 143-148; spezicell zu Blasphemie: ebd., S. 175 und Schwerhoff (wie Anm. 6),
S. 28-30.

8 Ebd., S. 33. Zur theologischen Konzeptionalisierung im alten Europa: ebd., S. 21-114
und S. 196-235. Uber den Fluch: Heinrich R. Schmidr: Die Achtung des Fluchens durch
reformicrte Sittengerichte, in: Peter Blickle (Hg.): Der Fluch und der Eid. Die metaphy-
sische Begriindung gesellschaftlichen Zusammenlebens und politischer Ordnung in der
standischen Gesellschaft, Berlin 1993, S. 65-120, hier bes. S. 83-87 und S. 99-108.

9 Vgl Wils (wic Anm. 6), S. 81t
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den Ubeltiter oder die ganze Stadt oder das ganze Land Strafen wie
Krankheit, Unwetter oder Teuerung. Diese Vergeltungstheologie
findet sich spitestens seit dem ausgehenden 15. Jahrhundert in der
Gesetzgebung gegen Gotteslisterung und hilt sich als festes Element
der Normenbegriindung bis ins 18. Jahrhundert.'

Die weltlichen Normen

Wie andernorts entfaltete die weltliche Obrigkeit auch in Basel ab
dem ausgehenden Mittelalter eine rege Gesetzestitigkeit hinsichtlich
sittlichen Verhaltens, denn es war die Pflicht einer christlichen Ob-
rigkeit, fur die gottliche Ehre einzustehen.' Die Kirchenordnungen
behandeln die Blasphemie zuweilen im Rahmen sittlicher Aspekee,
indem sie die Aufgaben der einzelnen Pfarrer und des Banngre-
miums im Umgang mit Gottesldsterungen in der Gemeinde dar-
stellen — dies deraillierter, grundsitzlich aber ohne Unterschied zu
den weltlichen Mandaten.'?

Wie gegen Blasphemie vorzugehen war, formulierten die Sitten-
mandate des Kleinen Rats, die sogenannten (Reformations-, Policey-
oder Bettagsmandate), auch «ordnungen> genannt. Die Basler
Bestimmungen entsprachen dabei in vielerlei Hinsicht den reichs-
rechtlichen Vorgaben. Vertiefte Definitionen tiber die verschiedenen
Formen von Gotteslisterung sucht man in den Ordnungen aber
weitgehend vergebens; diese bauten auf den gingigen theologisch-
juristischen Konzepten des spiten Mittelalters auf. Eine Betrach-
tung der Basler Mandate des ausgehenden 17. und des 18. Jahrhun-
derts muss bei der «Christlichen Reformations- und Policeyordnung
vom 206. April 1637 einsetzen. Sie steht als Markstein in der rechts-
geschichtlichen Enctwicklung, die im spiten Mittelalter mit der

10 Dazu Schmidt (wie Anm. 8), S. 65-120 und Schwerhoft (wie Anm. 6), S. 190-195.

11 Zur weltlichen Gesetzgebung gegen Gotteslisterung ab dem Spitmittelalter bis ins friihe
17. Jahrhundert liegen mehrere Forschungsarbeiten vor. Fiir den deutschsprachigen
Raum w.a.: Gerd Schwerhoff: Blasphemie vor den Schranken stidtischer Justiz. Basel,
Kéln und Niirnberg im Vergleich (14.~17. Jh.), in: lus Commune 25 (1998), §. 39-129;
ders. (wic Anm. 6), S. 115-180; Francisca Loectz: Mit Gott handeln. Von den Ziircher
Gotteslisterern der Frithen Neuzeit zu einer Kulturgeschichte des Religiosen, Géttingen
2002, S. 113-123; Heinrich R. Schmidt: Dorf und Religion. Reformierte Sittenzucht in
Berner Landgemeinden der Frithen Neuzeir, Stuttgart 1995, 5. 78-80 und Karl Harter:
Entwicklung und Funktion der Policeygesctzgebung des Heiligen Roémischen Reiches
Deutscher Nation im 16. Jahrhundert, in: lus Commune 20 (1993), S. 61141,

12 Siehe beispielsweise StABS, Kirchenarchiv B 2. Die Kirchenordnungen beschiftigten sich
vornehmlich mit kircheninternen Angelegenheiten wie Predigtordnung und Amtsauf-

gaben der Plarrer.
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sogenannten Alten Reformationsordnung von 1498 begonnen hatte
und durch die Reformation dann intensiviert wurde.

Das Staatsarchiv Basel-Stadt hat eine Zusammenstellung zahl-
reicher gedruckter Mandate angelegt.'? Diese umfangreiche Samm-
lung darf als reprisentativ fir die legislative Arbeit des Basler Rats
angeschen werden. Fiir den Zeitraum von 1637 bis zum Ende des
18. Jahrhunderts liegen rund 40 gedruckte Mandate vor, in denen
Blasphemie thematisiert wird. Es sind teils umfangreiche Ordnun-
gen mit dem Anspruch umfassender Regelung des sittlichen Lebens
in Stadt und Land, teils kleinere Erlasse zu einzelnen Themen. Im
17. Jahrhundert erschienen die Mandate vor allem im Einblatt-
druck. Sie wiederholten in stark komprimierter Fassung die An-
liegen der Ordnung von 1637 und waren vornchmlich als Erinne-
rung an die bestehenden Bestimmungen gedacht. Ein Mandat vom
31. Januar 1727 nahm sich in neuer Ausftihrlichkeit den Regeln fiir
einen sittlichen Lebenswandel an, wobei vornehmlich die Kleider-
und Prachtverordnungen vertieft behandelt wurden. 1780 erschien
die letzte sogenannte Reformationsordnung. Das war zugleich die
letzte Ordnung des Basler Rats, welche Gotteslisterung explizit auf-
fihree. Die bis zum politischen Umbruch von 1798 erschienenen
Mandate bezogen sich auf einzelne Bereiche sittlichen Lebens oder
allgemein sittliche Lebensfiihrung. Sie verzichteten jedoch in der
Mehrzahl darauf, konkrete Verbote und Gebote aufzufiihren, son-
dern verstanden sich vorab als Ermahnungen, vertrauend auf die
verstindige Einsicht der Bevolkerung. Oder in Worten von 1789:
Man wiirde sich «ausserordentlicher Verbote und Vorschriften» ent-
halten und erwarte die «noethigen Maassregeln» zunichst nur von
«Religionsgefuehlen, Vaterlandsliebe, und Beweggruenden der
Vernunft».'* Neben den eigentlichen Reformationsmandaten spie-
geln die Bettagsmandate die sittenpolitische Verordnungstitigkeit
des Basler Rats. Die Bettagsmandate kénnen als Reformationsman-
date aus speziellem Anlass bezeichnet werden, wie inhaltliche und
formale Entsprechungen zeigen. Es sind Einblactdrucke, welche der

13 Ebd., Bibliothek Bf 1. Die Mandate umfassen den Zeitraum von 1452 bis 1797. Bei-
getiigt sind Drucksachen aus der Zeit der Helvetischen Republik von 1798 bis 1803.
Einzelne Rechtstexte sind ausserdem ediert in Johannes Schnell: Rechtsquellen von Basel
Stadt und Land, 2 Bde, Basel 1856-65, Bd. 1.

14 StABS, Bibliothek Bf 1: Hochobrigkeitliche Ermahnung, 31.10.1789, zudem ebd.,
Landesvirerliche Erinnerung und Warnung, 25.8.1787; Publikation, 15.3.1790 und die
Bettagsmandate vom 15.2.1794, 28.2.1795 und 19.3.1796.
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Bevolkerung die Verhaltensregeln am Bettag und dessen Vortag in
Erinnerung rufen sollten."

Das Blasphemiedelikt erfuhr in den Reformationsmandaten des
Basler Rats zwischen den Jahren 1637 und 1798 eine Riickstufung.
Diese Abwertung geschah rasch in der zweiten Hilfte des 18. Jahr-
hunderts; bis dahin wurde die blasphemische Rede prominent in
einem der ersten Artikel besprochen. In den folgenden Reforma-
tionsmandaten bis 1780 wurde die Wortsiinde an erster'®, zweiter'’,
dritter'®, vierter'” oder fiinfter®® Stelle thematisiert. Nihere Defini-
tionen, welche Vergehen den Stempel «Blasphemie» verdienten,
findet man in der Sittengesetzgebung des Basler Rats kaum. Mit
Ausnahme der «Reformations- und Policeyordnung) von 16372" —
und der gleichnamigen vom 24. Juni 1715, welche im Wesentlichen
eine Neuauflage derjenigen von 1637 darstellte — widmeten sich die
Sittenmandate vornehmlich konkreten Massnahmen der Verfolgung
von Blasphemie. Die Bestimmungen von 1637 waren zusammen
mit den reichsrechtlichen Normen und der Rechtsliteratur — an
welchen sich die Ordnung von 1637 stark orientierte — ausreichende
Wegleitung fur die niheren Bestimmungen der Wortstinden.,

Fluchen und Schworen wurden ausnahmslos als synonyme Be-
griffe in die Mandate aufgenommen. Im Laufe des 18. Jahrhunderts
ist eine Tendenz zunehmender Vermischung der Begriffe zu be-
obachten: Mit dem Mandat von 1727 verschwand der Terminus
«Gottesldsterungy oder «Listerung» aus den Paragraphen. Das
blasphemische Reden wurde nurmehr als «Fluchen» und «Schwo-
ren» erfasst — mit der Betonung auf dem «leichtfertigen» Fluchen
und Schworen.?? Im Mandat vom 27. Mai 1765 war ohne nihere
Bestimmungen bloss vom «leichtfertigen Schwoeren» die Rede. Aus-

15 Exemplare finden sich ebd. Der Buss- und Bettag, auch Dank- und Fasttag genannt,
wurde 1619 von den reformierten Kantonen der Eidgenossenschaft erstmals durch-
gefithre, fiir die Einheit der Reformierten. Ab 1639 wurde er als Dank fiir die Ver-
schonung der Eidgenossenschaft vom Dreissigjihrigen Krieg wieder begangen, ab dann
jahrlich, meistens im September.

16 Ebd., 17.5.1665, 22.6.1672, 4.11.1674, 21.3.1677, 19.2.1681, 31.8.1689, 19.11.1690,
29.3.1692, 14.6.1693, 3.4.1695, 13.2.1697, 11.10.1699, 20.8.1704 und 12.10.1709.

17 Ebd., 24.6.1715,31.1.1727, 19.1.1733, 13.10.1736, 10.2.1742, 26.2.1744, 22.6.1750,
14.10.1754 und 24.7.1758.

18 FEbd., 21.9.1650.

19 Ebd, 6.2.1712,24.9.1768, 11.9.1769 und 24.7.1780.

20 Ebd., 27.5.1765.

21 Ebd., Christliche Reformations- und Policeyordnung, 26.4.1637, 5. 19-21.

22 Ebd., Reformationsmandat, 31.1.1727; entsprechender Wortlaut in den Mandaten vom
19.1.1733, 13.10.1736, 10.2.1742, 26.4.1744, 22.6.1750, 14.10.1754 und 24.7.1758.
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fuhrlicher nahm sich dann allerdings das Mandat von 1769 dem
Thema an, indem es postulierte, dass dem «hoechst aergerlich= und
suendlichen Fluchen und Schwoeren» so viel als méglich entgegen-
gewirke wiirde und diejenigen, welche «den Namen Gottes allso
offentlich zu missbrauchen sich nicht scheuen», nicht ungestraft
bleiben. Weiter unten ist in gleichem Zusammenhang aber bloss
noch von «unverbesserlichen Fluchern» die Rede.?? Die Ordnung
von 1780 handelte unter der Uberschrift «Wie dem leichtfertigen
Schwoeren zu steuren» nur von Fluchern.*

Diese Beobachtung gilt fur die Prozessakten insgesamt. Je theo-
logisch und juristisch gebildeter die Verfasserschaft war, desto prizi-
ser wurden die Bezeichnungen eingesetzt. Die theologischen und
juristischen Gutachten operierten differenziert mit der Begrifflich-
keit. Der Kleine Rat oder die Siebner unternahmen in keinem der
Fille eine nihere Einordnung der Aussagen und verwendeten die
Kategorien auch oft synonym. Gerade fiir die synonyme Verwen-
dung von Fluchen und Schwoéren sind indes weitere Griinde mit-
zubedenken. So zum einen, dass die Alltagssprache in die Akten
einging: Schworen und Fluchen wurden im Schweizerdeutsch sehr
oft synonym gebraucht.”” Zum anderen die Tatsache, dass alle For-
men von Gotteslisterung strafbar waren. Ob es sich nun um einen
Fluch oder einen Schwur oder eine Schmihung handelte — gerade
bei leichteren Fillen spielte das kaum eine Rolle fiir das Strafmass,
und eine vertiefte Analyse war somit tiberfliissig. Schliesslich ist
zu berlicksichtigen, dass es eine Schnittmenge von Fluchen und
Schworen gab.

«Damit [...] GOttes des HERREN gerechter Zorn / nicht so wol
tiber Uns die Obrigkeit / als solche Fluocher und Gottslaesterer /
gezogen werde», so formulierte die Christliche Reformations- und
Policeyordnung von 1637 (S. 20) die Notwendigkeit, die Lister-
miuler zum Schweigen zu bringen. Wiirde das verbreitete Listern
nicht gestoppt, klang es dhnlich im Mandat gegen Fluchen und
Schworen vom September 1714, so «anders nichts dann GOttes
gerechter Zorn und Straff ueber Statt und Landt erfolgen wurde».?
Die Vorstellung, dass Gotteslisterung Anlass zu gottlichem Zorn
gibt, welchem das Strafgericht — meistens tiber das ganze Gemein-
wesen — folgt, dominiert die Reformationsmandate bis zum Ende

23 Ebd., Reformationsmandat, 11.9.1769, S. 9.

24 Ebd., Reformationsmandat, 24.7.1780, S. 8.

25 Schweizerisches Idiotikon, Bd. 9, Sp. 2090, 2101 und 2143.
26 StABS, Bibliothek Bf 1.
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des 18. Jahrhunderts. Daneben verschaffte sich jedoch gegen Ende
des genannten Jahrhunderts zunchmend ecine zweite Auffassung
Platz: Blasphemie als Storung der offentlichen Ordnung. Diese
Entwicklung zeigt sich besonders deutlich, wenn man sich die Be-
griitndungen der Mandate als solche ansieht.

«Zu Befoerderung GOttes Ehre / Pflantz= und Erhaltung aller
Gotrseligkeit / Zucht / Ehrbar= und Frommkeit, «Zu Pflanzung
der Ehrbarkeit, und Ausreutung allerhand eingeschlichener Miss-
bracuche»: So erklirten die Reformationsmandate ihren Zweck.?’
Die Ereignisse, welche als Strafe Gottes zu interpretieren waren,
geschahen zuweilen in Bezugnahme auf aktuelle Themen: Teuerung,
Krankheiten, Krieg, Hunger oder Missernten. Findet sich die Vor-
stellung gottlichen Gerichts bis 1715 anschaulich, zuweilen drama-
tisch expliziert, so begniigten sich die Mandate zwischen 1727 und
1780 mit einem knappen Hinweis auf «Vermeidung Unserer Un-
gnad und bestimmter Strafen», 1780 gekiirzt zu «Vermeidung der
bestimmten Strafen». In den 1780er Jahren erlebte die Vorstellung
dann gleichsam eine Renaissance. Die Erlasse von 1787 und 1789
griffen wieder explizit auf das Bild des strafenden und belohnenden
Gorttes zuriick: Es wiirden, so liest man 1787, «tieffe Unwissenheit,
Unglaube, Ruchlosigkeit, Religionsspoetterey, Gottes Verachtung
und Verlaeugnung, samt aller Arten von Suenden und Lastern Platz
greiffen und allgemein herrschend werden» und man habe allen
Grund, zu fiirchten, dass

«der gerechte Gott zuletzt seine Strafgerichte ueber unser Stadt und Land ver-
haengen, und alle diejenigen, welche seinen Namen entheiligen und seinen
Dienst auf eine unverantwortliche Weise verachten, ithrem eigenen verkehrten
Willen gaenzlich ueberlassen und in zeitliches und ewiges Verderben
stuerzen.»”®

Noch ausgeprigter nahm man 1789 Bezug auf die genannte Vor-
stellung: Angesichts der schweren Zeiten bleibe nur, in die «Fuss-
stapfen [...] der Altvorderen zu treten» und die bisher erfahrene
Gnade Gottes mit neuem Eifer dankbar zu erkennen und die gegen-
wiirtigen Zeiten als Warnung zu verstehen und «chrbare Sitten,
Sparsamkeit, und Fleis» zu pflegen.”’

27 Ebd. Das erste Zitat ist aus der Uberschrift der Reformations- und Policeyordnung von
1637 und 1715, das zweite findet sich in der Uberschrift der Reformationsmandate von
1727 bis 1780.

28 Ebd., Landesviiterliche Erinnerung und Warnung, 25.8.1787, S. 2.

29 Ebd., Hochobrigkeitliche Ermahnung, 31.10.1789.
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Dem Riickgang theologischer Begriindung der Mandate scheint
ein Bedeutungsverlust transzendentaler Politiklegitimation in den
Verordnungen zu entsprechen. So fehlt 1754 der Bibelvers, der seit
1715 die Titelblatter der Ordnungen zierte.”® Das Reformations-
mandat von 1765 erschien ohne wesentliche inhaltliche Anderun-
gen mit neuem Layout, welches die religiosen Gebote von einem
zweiten Teil mit den weltlichen Verordnungen, beispielsweise be-
zuglich Kleider oder Pracht, trennt.’! Man kann das einerseits als
Ausdruck zunehmender Strukturierung im Verwaltungsbereich
interpretieren, andererseits aber auch als Ausdruck einer Verdrin-
gung der Religion aus dem oftentlichen politischen Leben. Diese
Entwicklung kann auch als «Privatisierung» von Religion bezeichnet
werden.

Die Religion wurde also von anderen Bereichen des gesellschaft-
lichen Lebens abgespalten. Zugleich aber erhielt sie eine wesentliche
Bedeutung als «Grundsdule» der offentlichen Wohlfahre: «Da
Wir billig die Religion und die Sitten als die vornehmsten Grund-
saculen der oeftentlichen Wohlfahrt ansehen: So haben Wir Unser
vornchmstes Augenmerck auf diese wichtigen Gegenstaende ge-
richtet»,* ist in der Einfihrung zum ersten Teil der Ordnung von
1765 zu lesen. Das Reformationsmandat von 1768 unterstrich den
«profanen» Zweck des Mandats durch die Betonung der biirger-
lichen Tugenden, zu welchen die Ordnung anhalten sollte. Neben
der genannten Formel wurde angemerkt, dass das Mandat erlassen
worden sei zur «Erhaltung und zur Befoerderung wahrer Froemmig-
keit, guter Sitten, buergerlicher Bescheidenheit und anstaendiger
Maessigung».” Gegen Ende des 18. Jahrhunderts riickten Sparsam-
keit und Fleiss ins Zentrum obrigkeitlicher sittenpolitischer An-
strengung. Die Mandate von 1787, 1789 und 1790 widmeten sich
praktisch ausschliesslich diesen Tugenden. Der Miissiggang wurde
als « Wurzel alles [sic] Uebels» verurteilt.”* Neu war das keineswegs,
versuchten doch beispielsweise die unzihligen Kleidergebote oder
Festordnungen des 17. und 18. Jahrhunderts mit gleichsam asketi-
schen Richtlinien der «Verschwendungy einen Riegel vorzuschieben.
Dies geschah jedoch in erster Linie zur Ehre Gottes. Gegen Ende

30 1715 war es Psalm 80 und 20, ab 1727 Dn 23,14 (cigend. 23,15).
31 StABS, Bibliothek Bf 1: Reformationsmandat, 27.5.1765.

32 Ebd., Reformationsmandat, 27.5.1765, S. 5.

33 Ebd., Reformationsmandat, 24.9.1768, S. 3.

34 Ebd., Landesviterliche Erinnerung und Warnung, 25.8.1787, S. 3.
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des 18. Jahrhunderts war diese zwar immer noch ein wichtiger An-
trieb sittlichen Lebens, eine gednderte Einstellung zur menschlichen
Vernunft jedoch liess den Menschen zunehmend als selbstverant-
wortlich fir das weltliche Geschehen erscheinen. Sparsamkeit und
Fleiss bekamen einen stirker wirtschaftlichen Akzent.

Uberspitzt liesse sich zusammenfassen: Wurden die Reforma-
tionsmandate bis ins 18. Jahrhundert erlassen, um der Religion und
Ehre Gottes durch eine sittlich lebende Gesellschaft zu dienen, so
verinderte sich diese Bedeutung im Laufe des genannten Jahr-
hunderts dahingehend, dass die Religion dazu diente, eine sittlich,
das heisst triedlich und in Wohlfahrt lebende Gesellschaft zu ermog-
lichen. Die Ehre Gottes verlor dabei ihre prioritire Stelle, ohne aber
belanglos zu werden. Gerade die erwihnten Erlasse von 1787 und
1789 sind zugleich Beispicle dafiir, dass die Religion ihre bis-
herige Rolle als Transzendierung der Politik und einzelner Lebens-
bereiche der Gesellschaft noch nicht eingebiisst hatte. In diesen
Jahren kann nimlich gleichsam eine Renaissance der alten Vor-
stellung eines belohnenden und strafenden Gottes beobachtet
werden.

Die theologischen Konzepte

Die Aufarbeitung der Debatte der Basler Theologie tiber die Blas-
phemie ist ein Forschungsdesiderat. Direkte Stellungnahmen von
Basler Theologen des ausgehenden 17. und des 18. Jahrhunderts
zum Thema scheinen ausser in den Fallakten nicht vorzuliegen.
Neben Letzteren sollen hier daher drei grundlegende Texte der Bas-
ler Theologie und Kirche der Zeit betrachtet werden. Zum einen
der Syllabus Controversiarum» (1662) und die <Formula Consensus
(1675) als zwei einschligige dogmatische Schriften und zum andern
das (Nachtmahlbiichlein> — der Basler Katechismus — in der iiberar-
beiteten Version von 1698 als zentraler Unterweisungstext fiir die
Basler Bevolkerung.

Syllabus Controversiarum» und Formula Consensus» sind Aus-
druck der orthodoxen Theologie ihrer Zeit. Die zweite Hilfte des
17. Jahrhunderts war fiir die reformierte Orthodoxie eine Zeit in-
tensivierten Agierens im Sinne einer Verteidigung gegen zahlreiche
theologische oder philosophische Stromungen, die gegeniiber dem
offiziellen Glauben an Bedeutung gewannen. Der Syllabus Consen-
sus> stammte aus den Federn der Basler Theologieprofessoren Lukas
Gernler, Johann Buxtorf und Johann Rudolf Wettstein, eine «Art
Handbuch fiir Studierende [...], cine «iserne Ration> als Grundlage
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fiir die allwochentlich stattfindenden theologischen Disputationen»?®
und findet sich im Lehrprogramm der Basler Theologischen Fakul-
tat bis in die 1680er Jahre. Ab 1711/12 wurde er offenbar von
Johann Ludwig Frey abermals aufgenommen als Leitfaden fiir die
wochentlichen Disputationen.’® Seine Langlebigkeit hatte das Werk
den auch im 18. Jahrhundert gutbesetzten Reihen traditioneller
Orthodoxie an der Basler Fakultit zu verdanken.?” Auf 79 Druck-
seiten sind die Grundlagen reformierten Glaubens in 588 Fragen,
eingeteilt in 20 Kapitel entsprechend der tiblichen Reihenfolge dog-
matischer Loci, abgearbeitet. Der Syllabus fithrt durch die gesamte
Kirchengeschichte, ins Visier genommen werden aber vor allem die
aktuellen Anfechter der «reinen» reformierten Lehre, die «Ponti-
ficii», also die Katholiken, dann die Lutheraner, Sozzinianer, Liber-
tiner und Remonstranten.

Mit der (Formula Consensus» hatte die reformierte Orthodoxie
«ihren hochsten Gipfel erreicht; gerade im reformierten Lehrsystem,
war es einmal scharf und vollstindig ausgebildet, lag keine Moglich-
keit mehr zu einer wirklichen Entwicklungy».*® Die Theologieprofes-
soren Franz Turrettini (Genf), Lukas Gernler (Basel) und Johann
Heinrich Heidegger (Ziirich) waren die treibenden Krifte hinter der
Formula Consensus Ecclesiarum Helveticarum Reformatarum, circa
Doctrinam de Gratia universali & connexa, aliaque nonnulla capita,
wie sie 1675 als letzte orthodoxe Bekenntnisschrift von der Tag-
satzung der evangelischen Orte in Baden angenommen wurde.” Sie
war ein gemeinsames Werk der reformierten Kirchen der deutschen

35 Max Geiger: Die Basler Kirche und Theologie im Zeitalter der Hochorthodoxie, Ziirich
1952, S. 68f., siche auch S. 70. Vgl. das Titelblact des Syllabus: SYLLABUS CONTRO-
VERSIARUM RELIGIONIS, Que Ecclesiis Orthodoxia cum quibuscunque Adversariis
intercedunt: IN SCHOLA THEOLOGICA ACADEMIAE BASILIENSIS, Pro Materia
CONSUETARUM DISPUTATIONUM Hebdomadariarum, que diebus quibusque
Jovis, horis antemeridianis, a nona usque ad undecimam, haberi solent, Basel 1662, Uni-
versititsbibliothek Basel (UBB), FN X 21.

36 Geiger (wie Anm. 35), S. 367f., Anm. 4.

37 Gerade genannter Frey sollte cinige Jahre spiter einer der Stimmfithrer im Prozess gegen
Johann Jakob Wettstein werden; zum sogenannten Wettsteinhandel siche weiter unten.

38 Alexander Schweizer: Die protestantischen Centraldogmen in ihrer Entwicklung inner-
halb der reformierten Kirche, 2 Bde, Ziirich 185456, hier Bd. 2, S. 663. Zur Ent-
stehung und Entwicklung der Formula auch: Geiger (wie Anm. 35), S. 99-139, bes. ab
S. 1215 Schweizer, Centraldogmen, Bd. 2, S. 439-563 und S. 663-747 und Paul Wernle:
Der schweizerische Protestantismus im XVIIL Jahrhundert, 3 Bde, Tiibingen 1923~
1925, Bd. 1, u.a. S. 522, S. 530 und S. 564f.

39 Oder wie der deutsche Titel formuliert wurde: Einhellige Formul Der Reformierten
Eidgenoessischen Kirchen / betreffend Die Lehr von der allgemeinen Gnad / und was
derselben anhanget / so dann auch etliche andere Religionspunckten, UBB, Falk 950.
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und franzosischen Eidgenossenschaft vor dem Hintergrund zu-
nehmender Bedringung der reformierten Lehre insbesondere durch
Positionen, wie sie an der Akademie von Saumur gelehrt wurden.
Auf die Formula sollten die Pfarrer und Professoren der reformier-
ten Orte der Eidgenossenschaft kiinftig verpflichtet und so einer
Verbreitung unorthodoxer Ansichten ein Riegel vorgeschoben
werden. Das Werk wurde indes von Anfang an von verschiedenen
Seiten kritisiert und konnte sich nicht iiberall durchsetzen.® In
Basel wurde die Formula 1686 — wenn auch inoffiziell — ausser Kraft
gesetzt. Sie ist in 26 Lehrsitze gegliedert und richtet sich in erster
Linie gegen Positionen, wie sie von den Remonstranten oder der
Akademie von Saumur vertreten wurden. Explizit genannt sind
allerdings einzig die Remonstranten.”' Diese Zuriickhaltung ent-
spricht einer allgemein milderen Sprache der Formula verglichen
mit dem Syllabus. Max Geiger bezeichnet sie als «Sieg ciner ge-
missigten, aber bewussten Orthodoxie».** Beide Werke gehen nicht
explizit auf Blasphemie ein. Ob die selten genannten «Atheos» als
Synonym fiir Gotteslasterer zu verstehen sind? Oder die Verurtei-
lung als Blasphemiker iiber simtlichen der erwihnten Abtriinnigen
schwebte? Antworten sollen im letzten Abschnitt der vorliegenden
Studie gegeben werden.

Doch zunichst zum Nachtmahlbiichlein» von 1698. Mit der
Reformation und der dadurch erfolgten konfessionellen Zersplitte-
rung des Christentums gewann der Katechismus an Bedeutung und
wurde zum zentralen Lehrstiick fur die religiose Unterweisung des
Kirchenvolks, in dem in der Regel Symbolum, Sakramente, Deka-
log und Vaterunser vermittelt wurden.®’ Es entstand eine Vielzahl
von Katechismen, die teils bloss von lokaler Bedeutung waren, teils —
wie der (Heidelberger Katechismus: — internationalen Einfluss er-
langten. In Basel konnte sich ein lokaler Katechismus durchsetzen.
Der (Heidelberger Katechismus wurde zwar in wichtige Sammlun-
gen von Unterweisungsliteratur aufgenommen® und behielt eine

40 Fiir Basel ist die heftige Kritik und Weigerung einer Unterzeichnung von Seiten des
Professors fiir Neues Testament an der dortigen Fakultit, Johann Rudolf Wettstein
(1614-1684) zu nennen; dazu austiihrlich: Geiger (wie Anm. 35), §. 219-350.

41 Formula, Vorrede, S. 4.

42 Geiger (wie Anm. 35), S. 135. Im gleichen Sinn Schweizer (wie Anm. 38), Bd. 2, S. 479.

43 Zu Katechismus allgemein siche Art. Katechismus, in: TRE 17 (1988), S. 710-744 (ver-
schiedene Autoren); zur Katechismusgeschichte im schweizerischen Protestantismus des
17. und 18. Jahrhunderts vgl. Wernle (wie Anm. 38), Bd. 1, bes. S. 57-60 und S. 632-
657.

44 Vgl. beispielsweise die von Antistes Lukas Gernler 1666 vorgenommene Uberarbeitung

des 1590 von Antistes Johann Jakob Grynius zusammengestellten Kleinods, einer
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gewisse Bedeutung in der Katechese, doch der als (Nachtmahlbiich-
lein» bekannt gewordene Katechismus, den Antistes Johannes Wol-
leb 1625 herausgab, wurde zum wichtigsten Basler Katechismus.®
Er besass in der durch Antistes Peter Werenfels iberarbeiteten Ver-
sion von 1698 noch bis ins 19. Jahrhundert hinein Giiltigkeit.*¢
Nach einer Ubersicht iiber die «fiienff Haupstuck Christlicher
Religion» — Dekalog, Apostolikum, Taufe, Abendmahl und Vater-
unser — folgt der ausfiihrliche Frageteil. Es ist der Hauptteil und wie
beim (Heidelberger Katechismus: im Frage-Antwort-Aufbau gestaltet
und an dessen Dreiteilung orientiert: . «Von dem Elend des Men-
schen» mit Doppelgebot der Liebe (Mt 22, 37-40, Mk 12, 29-31)
und Dekalog / II. «Von der Erloesung des Menschen» mit Symbo-
[um und Sakramenten / I11. «Von der Danckbarkeit des Menschen»
mit dem Vaterunser.”” Im (Heidelberger Katechismus> steht das Ge-

Sammlung zentraler Glaubenstexte der Basler Kirche; es finden sich darin der Heidel-
berger Katechismus, die Katechismen von Johannes Ockolampad, Johann Jakob Grynius
und ein Auszug aus dem Nachtmahlbiichlein: Das grossere Geistliche und Herrliche
Kleinod der Kirchen Gottes / in der Statt und Landschafft Basel [...], UBB, Falk 935.

45 Die erste Ausgabe 1625 erschien unter dem Titel: Vorbereitung zu dem Heiligen Abend-
mahl Oder Kurtze und enfeltige Fragstuck / welche vermag der fiinff Hauprartickeln der
Christlichen Religion / an die Tischgenossen des Herren vor empfahun des heiligen
Nachtmahls mogen gethan werden. Den Gemeinden Gottes der State und Landschafft
Basel / zu gutem gestelt / und mit verwilligung einer Christlichen hohen Oberkeit in
truck gesetzet (UBB, Fq I1I 5), die revidierte Version von 1698 als: Fragen und Antwor-
ten ueber die Fuenft Haupt-Stuck der Christlichen Religion fuer die Kirchen zu Basel:
Bey Erforschung der angehenden Tischgenossen des HERREN / wie auch in den Kin-
derlehren zu Statt und Land zu gebrauchen (ebd., Frey-Gryn. E VIII 2:2). In der Litera-
tur wird meistens das Jahr 1622 als Ersterscheinungsjahr genannt. Das ilteste erhaltene
Exemplar in den Basler Bibliotheken datiert jedoch von 1625, was als Ersterscheinungs-
jahr auch von Max Geiger bestitigt wird (Geiger (wie Anm. 35), S. 362, Anm. 64). Die
fehlerhafte Angabe stammt offenbar von Karl Rudolf Hagenbach: Kritische Geschichte
der Entstechung und der Schicksale der ersten Baslerkonfession und der auf sie gegriin-
deten Kirchenlehre nebst Beilagen und einem Anhang tiber die Geschichte der Agenden
und Katechismen in der Kirche zu Basel, Basel 1857, S. 265f.

46 Im Lauf des 18. Jahrhunderts wurden mehrfach Versuche unternommen, das Nacht-
mahlbiichlein zu revidieren oder zu ergiinzen, jedoch: «Am Nachtmahlbichlein hingen
Pfarrer und Laien gleicherweise; die Religion schien mit ihm zu stehen und zu fallen.»
Vgl. Wernle (wie Anm. 38), Bd. 1, S. 644, vgl. S. 644-6406. So verwarf beispielsweise
1769 ein ausserordentliches Generalkapitel eine von den Professoren Beck und Herzog
vorgeschlagene Frginzung zum Nachtmahlbiichlein; oder 1796 stellte die Basler Schul-
kommission dem Rat den Antrag, den neuerschienenen Katechismus von Andreas Lar-
oche am Gymnasium einzufiihren. Der Rat erteilte nach einem entsprechenden Gutach-
ten eine Absage. Siehe StABS, Kirchenarchiv D 1,7 unter den Jahren 1769 und 1771
sowie Protokolle Kleiner Rat 142 und 144.

47 Uberschriften 1698. Einen guten Uberblick iiber Gestalt und Inhalt des Werks gibt
Sandra Kobelt: Nonkonformist am Pranger. Die Entwicklung von Johannes Frey vom
Pietisten zum Anhiinger der Revolution 1743-1800, Bern 1998, S. 35-41.



Gottesldsterung vor der geistlichen und weltlichen Obrigkeit 161

setz allerdings erst im dritten Teil. Der Basler Katechismus betont
mit dieser frithen Platzierung des Dekalogs die Wichtigkeit der Ge-
setzestreue; er folgt damit Luthers Katechismen.

Das (Nachtmahlbiichlein> war, wie der Name sagt, urspriinglich
als Vorbereitung der Katechumenen auf die erste Kommunion ge-
dacht. Die Uberarbeitung von 1698 erweiterte das Biichlein dann
um einen Kinderbericht fiir die Unterweisung auch der Sieben- bis
Vierzehnjihrigen. Die Neuauflage von 1698 erschien insgesamt
stark erweitert. Wohl verlangte die als apokalyptisch wahrgenom-
mene Zeit noch stirkere Aufmerksamkeit auf die Einhaltung der
Glaubensgrundsitze. Auch sollte das Nachtmahlbiichlein soweit er-
ginzt werden, dass daneben keine anderen Katechismen mehr notig
wiren.* Bezeichnenderweise fillt diese Neufassung in die Zeit des
Untersuchungszeitraums, in welcher die meisten Fille von Gorttes-
listerung geahndet wurden.

Der urspriingliche Aufbau des (Nachtmahlbtichleins wurde 1698
beibehalten, der Text aber da und dort etwas umformuliert und vor
allem durch Bibelstellen und zusitzliche Fragen erginzt. Beim drit-
ten Gebot wurde nun explizit zu Blasphemie gehandelt: «Du solt
den Namen des Herren deines GOttes nicht missbrauchen: Dann
der HErr wird den nicht ungestrafft lassen / der seinen Namen
missbraucht.»* Im Frageteil wird der Namensmissbrauch difteren-
ziert in Gotteslisterung, womit die schwere, dirckte Gotteslisterung
gemeint ist, gedankenloses und alltdgliches Schwéren und Fluchen
als Schadenwiinschen gegentiber sich selbst oder anderen, in «aber-
glaubisches» Segnen und Versegnen im Namen der Dreifaltigkeit
oder Heiliger und schliesslich Meineid.”® Der Verzicht auf eine
nihere Beschreibung der direkten Gotteslisterung mochte voraus-
gesetzten Kenntnissen dariiber geschuldet gewesen sein. Oder aber
(auch) der Hiufigkeit alltdglicher Praxis, indem die dargestellten
Formen des Namensmissbrauchs weit hiufiger vorkamen und eine
Vertiefung daher relevanter erschien. Die Frage nach dem Grund fiir
die Siindhaftigkeit des Namensmissbrauchs wird an verschiedenen
Stellen beantwortet und liegt wesentlich im pessimistischen Men-
schenbild der Vorstellung eines durch den Siindenfall in grossem
Elend lebenden Menschen, woraus ihn nur der ehrliche Glaube an
die Erlosung durch Christus befreien kann.

48 Das erklirt Peter Werenfels im Vorwort, S. 2.
49  Nachtmahlbiichlein 1698, S. 4.
50 Ebd., S. 14f.
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In den Ausfithrungen zum dritten Gebot ist die fehlende Ehr-
furcht vor Gott, dessen Name man «ohne Ehrerbietung» gebrauche,
als Grund der Stindhaftigkeit genannt. Der grossere Kontext, in
welchem die Dekalogsgebote aufgefiihrt sind, vertieft die Antwort
klirend: Die Dekalogsauslegung ist dem Themenblock «Von dem
Elend des Menschen» zugeordnet.’! Griinde fiir dieses Elend sind
die Stinde des Menschen und die Strafe dieser Siinde. Siinde meint
den Verstoss gegen das «Gesatz / von der Liebe Gottes / und des
Nichsten», das heisst die «heiligen zehen Gebott».>? Diese Stinde,
welcher sich alle Menschen schuldig gemacht haben,* macht den
Menschen «unwuerdig» des ewigen Lebens und verhingt tiber ihn
als die angesprochene Strafe «den Fluch und die ewige Ver-
dammnus».>* So schr jedoch habe Gott die Welt geliebt, dass er
seinen Sohn geschickt habe, «auff dass alle die an ihn glauben /
nicht verlohren werden / sondern das ewige Leben haben», wie
Joh 3,16 zitiert wird.”> Allerdings verzichtet das (Nachtmahlbiichlein,
auf eine Kategorisierung der Stinden, wie sie beispielsweise der
Heidelberger Katechismus» vornimmt und dabei die Listerung des
gottlichen Namens als schwerste Stinde einstuft.”

Das (Nachtmahlbiichlein> vermittelte ein traditionelles Gottes-
und Menschenbild, in das die althergebrachte Konzeption von Got-
tesldsterung passte. Peter Werenfels’ Uberarbeitung des Fragstiicks
zum dritten Gebot orientierte sich dabei vermutlich vor allem am
Heidelberger Katechismus: und der «Reformations- und Policeyord-
nung von 1637, wie ein Vergleich der entsprechenden Stellen nahe-
legt. Offenbar geniigte ihm der (Heidelberger Katechismus» nicht
fiir seine Erliuterungen; tatsichlich handelt das (Nachtmahlbiichlein,
differenzierter vom dritten Gebot, indem dort auch die direkte Got-
tesldsterung genannt wird, ausserdem das Segnen oder Versegnen
und der Meineid.”” Diese Ergdnzungen scheinen der (Reformations-

51 Ebd., S.9-12. Vgl. auch S. 5f.: als «Summa» des Dekalogs wird das Gebot der Liebe zu
Gortt und die Warnung vor dem Verstoss dagegen mit der Zitierung von Lev 18,5 und
Dtn 27,26 bekraftigt.

52 Ebd., S.11.

53 Ebd., S. 19-23.

54 Ebd., S. 22f.

55 Ebd., S. 24.

56 «Dann // keine Suend groesser ist / noch GOt hefftiger erzoernet / als Laesterung seines
Namens : darumb // er sie auch mit dem Tode zu straffen befohlen hat.» Als Schriftbeleg
wird Lev 24,16 angegeben, Heidelberger Katechismus, Frage 100, aus dem Kleinod von
1666 (wie Anm. 44).

57 Der Heidelberger Katechismus kennt nur das Fluchen, das Leisten falschen Eides und
das unnétige Schwiren als Formen des Namensmissbrauchs, vgl. Heidelberger Katechis-
mus, Fragen 99-102.



Gottesliisterung vor der geistlichen und weltlichen Obrigkeit 163

und Policeyordnung von 1637 entnommen, welche diese Formen
des Namensmissbrauchs ebenfalls an dieser Stelle abhandelt, aller-
dings in anderer Reihenfolge.”® Werenfels grift fiir seine Redaktion
also auf die seinerzeit zentralen normativen Texte zuriick und
kombinierte sie zu einer Darstellung des dritten Dekaloggebots, die
formal originir war, inhaltlich aber keine Neuerungen brachte.

Die Rechtspraxis®’

Der Weg vor Gericht
Das Verbot blasphemischer Rede und das Gebot, solche zu riigen

oder hoheren Orts anzuzeigen, galt fiir

«alle unnd jede unsere Mitrachte / Rahtsherren unnd Meistere der Ehrenziinf-
ten / Gesellschafft-meistere / alle unsere Burgere / Schirms-verwandte / und
Angehoerigen / dessgleichen Haussvaetter und Haussmueteren / Herren /
Meister / unnd Frawen / in was Stand und Wesen sie seyen / ohne under-

scheid»,

wie das die (Reformations- und Policeyordnung von 1637 festhielt
(S. 142£).°° Fir Ortsfremde galten weitgehend dieselben Bestim-
mungen. Geringfiigige Unterschiede betrafen das Verfahren.®! Die
auswirtigen Delinquenten wurden gleichbehandelt wie die Orts-
ansdssigen.

58 Direkte Gortteslisterung / Fluchen und Schwéren / Meineid / Zauberei, vgl. Reforma-
tions- und Policcy()rdnung von 1637, S. 19-28.

59 Fiir einen Uberblick tiber die je nach behandelndem Gremium verschiedene Verfahrens-
und Strafpraxis siche Schifterle (wie Anm. 1), S. 136-139.

60 Zur Allgemeingiiltigkeit vgl. die Reformationsmandate vom 31.1.1727, S. 3 oder
24.7.1780, S. 4 und S. 21: «Unseren Buergern, Angehoerigen und Schutzgenossens.
Weiter die Reformationsmandate vom 21.3.1677, 31.8.1689, 15.9.1714 (Einblattdru-
cke) oder 31.1.1727, S. 10: «ohne Ansehen der Person» oder «wes Wiirden und Standes
der [Fehlbare] waere», 24.6.1715, S. 13. Alles in: StABS, Bibliothek Bf 1.

Zum Einbezug der Obrigkeit vgl. ebd., Reformationsmandat, 24.7.1780, S. 21: «Und
gleichwie Wir Uns dazu verbinden, also verbinden Wir auch alle Unsere Buerger, Ange-
hoerige und unter Unserm Schutze Stehende, dass sie gleichfahls diese Ordnung steif und
aufrecht halten.» Ahnlich wurde im Mandat vom 13.10.1736, S. 11 verankert, dass auch
simtliche «Geist= und Weltlich Beamrtete und Bediente [...] gleichfahls diese Ordnung
steiff und aufrecht halten». Das Reformationsmandat vom 31.8.1689 (Einblartdruck)
betonte den Einbezug der «Vornehmen und Vorgesetzten» mit dem Argument der Vor-
bildfunkrion dieser Gruppe.

Zur besonderen Vorbildfunktion von Eltern und Hausviter vgl. ebd., Reformations-
mandate 15.9.1714, 29.3.1692 (Einblattdrucke) oder 14.10.1754, S. 5.

61 Ebd., Reformationsmandate 15.9.1714 (Einblatedruck) oder 31.1.1727 (Vorlage bis
1765), S. 5.
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Wie hindernisreich der Weg einer listerlichen Ausserung vor
eine obrigkeitliche Instanz sein konnte, belegen die zahlreichen
Hinweise in den Quellen auf eine grosse Dunkelziffer verbaler
Normbriiche, die einer Sanktionierung entgingen. Die Klage tiber
die Nichteinhaltung der erlassenen Verordnungen ist ein Konti-
nuum in den Mandaten und findet sich auch regelmissig in den
Ratsprotokollen oder Falldossiers. So sei das «leichtfertige Fluchen /
und Schwoeren / zu Statt und Landt dergestalten gemein worden»,
dass, so nicht dagegen eingeschritten werde, Gottes gerechte Strafe
erfolgen werde.®” In den Ratsprotokollen spiegelt sich die man-
gelnde Einhaltung der Ordnung deutlich in den zuweilen halbjihr-
lich ergangenen Ermahnungen seitens des Rats an die Aufsichts-
personen oder die Reformationsherren, ihrer Aufsichts- und Ahn-
dungspflicht fleissiger nachzukommen, da die obrigkeitlichen Ver-
ordnungen schlecht eingehalten wiirden. Sie zeigt sich auch in den
Klagen der Reformationsherren tiber das schlechte Arbeiten der
Aufsichtspersonen.®® In den Falldossiers begegnet die nachlassige Be-
folgung der Ordnungen besonders in den theologischen Gurtachten.

«Wir bekitmmern uns herzlich dariiber, dass Ungeacht wir das helle licht des
worts Gottes und den reinen Gottesdienst haben, dennoch solche grewel und
stinden under uns fiirgehen, und den fiirst der finsternus bey vielen solchen
gewalt haben solle»,

schrieb beispielsweise Antistes Hieronymus Burckhardt im Namen
der Basler Geistlichkeit 1710.%* Gehorten diese Klagen auch zu
einem rhetorischen Gestus der Zeit, ganz aus der Luft gegriften
waren sie dennoch nicht; ihre hartnickige Prisenz wiirde ansonsten
keinen Sinn machen. Von der angesprochenen Nachlissigkeit pro-
fitierten wesentlich Angehorige der oberen Schichten. Deren ein-
flussreiche gesellschaftliche Stellung verhinderte Anzeigen, indem
Horer aus Furcht vor Konsequenzen auf eine Meldung verzichteten,
wie das die Reformationsdiener, vom Rat der besseren Amtsaus-

62 Ebd., Reformationsmandat, 15.9.1714; in gleichem Sinn gehalten sind die Ordnungen
vom 26.4.1637, 21.3.1677, 20.8.1704, 31.1.1727 (Vorbild bis 1765), 25.8.1787 oder
15.3.1790.

63 Zum Beispiel ebd., Protokolle Kleiner Rat 77, 7.3.1705, fol. 9v; 101, 24.5.1730, fol.
391r; 1006, 11.9.1734, fol. 86r.; 125, 22.12.1751, fol. 43cf;147, 30.11.1774, fol. 274v.

64 Ebd., Criminalia 5, Nr. 5: Theologisches Gurachten zum Fall Jacob Weissenburger,
20.3.1710, fol. 1r. Siehe auch die Gutachten zu den Fillen Hans Georg Méringer
(1693), ebd., Criminalia 2, M 3: Theologisches Gurachten, 5.5.1693, fol. 2r. (ihnliche
Formulicrung, wohl Vorlage) und Jacob Leininger (1721), ebd., L 2: Theologisches
Gutachten, 18.7.1721.
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tibung ermahnt, bestitigten, dass sie «die hochen Persohnen weil
ihnen [den Dienern] solches nachgetragen werde nicht angeben
dorffen».> Oder ihr Einfluss konnte ein angelaufenes Verfahren
giinstig bestimmen, so zum Beispiel, wenn der Vater als Ratsherr
oder Oberstzunftmeister seinem Sohn erfolgreich Riickendeckung
gab.50

Zu berticksichtigen ist aber auch, dass strafbare verbale Hand-
lungen nicht vor ein obrigkeitliches Gremium gelangten, weil sie
anderweitig erledigt wurden: Auch die Vorsteher der Ziinfre und
Gesellschaften waren befugt, leichtere Fille von Gotteslisterung
selber zu ahnden, so dass solche Fille nicht aktenkundig wurden,
solange sie nicht der geistlichen oder weltlichen Obrigkeit gemeldet
wurden. Ahnlich waren Eltern, Hausviter und Lehrer verpflichtert,
leichtere Fille in ihrem Umfeld zu bestrafen, was kaum Spuren in
den Quellen hinterlassen hat. Diese Schlichtungsverfahren sind dem
Bereich der sogenannten Infrajustiz, das heisst einer aussergericht-
lichen Regelung von Gotteslisterung, zuzuordnen.®’

Die Gerichtsinstanzen

Der Kleine Rat war im frithneuzeitlichen Basel die zentrale und
oberste Behorde als ermittelnde, urteilende und ausfiihrende In-
stanz.°® Die hier untersuchten Akten konnen dennoch als Gerichts-
quellen bezeichnet werden, weil die Siebnerherren® als Unter-

65 Ebd., Protokolle E 13,2, 28.9.1740. Der Rat erwiderte darauf, sie «Sollen samt[liche].
ihr Amt thun und dic fehlbaren ohne ausnahm und anschen der persohn anzeigen.»
(ebd.).

66 Vgl. die Fille Fisch (1712), ebd., Criminalia 2, F 1 und Abel Wettstein (1718), ebd.,
W 4; Kirchenarchiv M 17; Protokolle Grosser Rat, Bd. 4 sowie Protokolle Kleiner Rat
89-91. Deraillierter zum Fall Wertstein siehe Rebekka Schifferle: «ein so himmel-
schreyende Siinde, dariiber dem, der nur daran gedenckt, alle Glieder zitteren». Gorres-
listerung im frithen 18. Jahrhundert in Basel: Der Fall Abel Wettstein 1718-20» (unver-
offentlichte Lizentiatsarbeit, Basel 2000). Johann Rudolf Wettstein bewahrte in beiden
Fillen scinen Sohn Abel Wettstein vor unangenehmen Verfahrensverlidufen.

67 Vgl. dazu Loetz (wic Anm. 11), S. 250-261 und dies.: Uinfrajudiciaire. Facetten und
Bedeutung eines Konzepts, in: Andreas Blauert und Gerd Schwerhoff (Hgg.): Krimina-
livitsgeschichte, Konstanz 2000, S. 545-562.

68 Zur Basler Verwaltungsstruktur im Untersuchungszeitraum immer noch grundlegend
Alfred Miiller: Die Ratsverfassung der Stadt Basel von 1521 bis 1798, in: BZGA 53
(1954), S. 5-98; Adrian Stachelin: Basel unter der Herrschaft der christlichen Obrigkeit,
in: Basler Jahrbuch 1958, S. 19-56 sowie ders.: Sittenzucht und Sittengerichtsbarkeit,
in: Zeirschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte 85 (1968), S. 78-103.

69 Die Siebnerherren waren fiir die Voruntersuchung der Straffille zustindig, die der Kleine
Rat iibernahm. Sie befragten Zeugen und Sachverstindige und verhérten die Angeklag-
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suchungsbehorde Befragungen und Verhore durchfithrten, also
mithin eine gerichtsihnliche Situation gegeben war.”® Neben dem
Kleinen Rat hatten die Reformationsherren, die Bannherren,
schliesslich die einzelnen Gemeindegeistlichen und die Zunft-
vorstinde gewisse Kompetenzen.

Ein Banngremium bestand in jeder der vier stidtischen Kirch-
gemeinden und setzte sich aus dem jeweiligen Pfarrer, den Diako-
nen, einzelnen Ratsherren und biirgerlichen Gemeindemitgliedern
zusammen. Die genaue Zahl variierte zwischen den Gemeinden und
im Laufe der Zeit. Meistens waren es drei Geistliche, drei Ratsher-
ren und zwei weitere Gemeindevertreter. Dem Bann oblag einerseits
die Ahndung von Verstossen gegen die Sittenmandate, andererseits,
ab 1777, die Bearbeitung von Antrigen um Steuererleichterung.
Daneben ficlen in seinen Zustindigkeitsbereich auch Kirchenstuhl-
ordnungen, ordentliches Orgelspiel oder die Neubesetzung kirch-
licher Amter, wobei es sich meistens um Antrige an den Kleinen Rat
handelte, insbesondere bei den Stellenbesetzungen. Die Einsetzung
des Gremiums reicht in die frithen 1530er Jahre zurtick, urspriing-
lich als rein geistliches Kollegium. Johannes Ockolampad beabsich-
tigte damit, die sich anbahnende Oberhoheit der weltlichen Regie-
rung {iber die Kirche zugunsten kirchlicher Selbstindigkeit aus-
zugleichen. Der Bann wurde indes schon bald zu einem weltlich-
geistlichen Gremium.

Die Reformationsherren setzten sich aus einer wechselnden An-
zahl von Gross- und Kleinriten (anfinglich zudem zwei Geistlichen)
unter dem Vorsitz des Oberstzunftmeisters zusammen. Thre Haupt-
aufgabe war, die Einhaltung der Sittenmandate zu tiberwachen und
entsprechende Vergehen zu bestrafen oder dem Rat weiterzuleiten.
Immer wieder wurden sie auch vom Kleinen und Grossen Rat zur
Mitarbeit bei der Uberarbeitung eines Reformationsmandates in
Anspruch genommen. Die Reformationsherren wurden 1637 einge-
setzt, eine Kontinuitit in ihrem Wirken gab es indes erst ab 1660."!

ten. Das Gremium setzte sich zusammen aus dem neuen Oberstzunftmeister, drei Rats-
herren und drei Meistern.

70 Zur Problematisierung der Gerichtsquelle siche Albert Schnyder: Zauberei und Schatz-
griberei vor dem Basler Rat. Von der Suche nach besonderen Ursachen und verborgenen
Schitzen im 17. und 18. Jahrhundert, Liestal 2003, S. 17f.

71 Davor scheint sich das Gremium zwischenzeitlich aufgeldst oder scine Arbeit eingestellt
zu haben. So fehlen die Reformationsherren 1653 als Adressaten von Anzeigen im Rah-
men einer Ermahnung an dic Wachtknechte, Fehlbare gehorigen Ortes zu melden, es
werden nur die Pfarr- und Bannherren genannt (vgl. StABS, Protokolle Kleiner Rat 39,
3.9.1653). 1655 setzte der Rat das Gremium wieder ein (siche ebd., Bd. 41, 14.11.1655),
fithree im Folgejahr auch Ersatzwahlen fiir das Kollegium durch und ermahnte es zu
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Die Quellen zu den untersuchten Fallen

Es wurden rund 60 Fille von Blasphemie ausgewertet, welche die
Basler Obrigkeiten zwischen 1674 und 1798 in der Stadt Basel ahn-
deten und deren Unterlagen sich im Staatsarchiv Basel-Stadt be-
finden.”” Wie die Archivrecherche zeigte, scheint es sich dabei auch

um die grosse Mehrheit der innerhalb der Stadt aktenkundig gewor-
denen Fille zu handeln.” Die Fille sind handschriftlich iiberliefert,

in unterschiedlichem Quellenmaterial und -umfang.

Leichtere Fiille: Die Protokolle der Bann- und der Reformationsherren

Weniger schwerwiegende Listerungen lassen sich in den Protokol-
len der Bann- oder der Reformationsherren nachlesen. Zu bertick-
sichtigen ist, dass die Protokolle der Bannherren erst in der zweiten
Hilfte des 18. Jahrhunderts einsetzen: 1766 begann die Miinster-
gemeinde mit der Protokollfithrung, 1768 St. Leonhard, 1775
St. Peter und 1777 St. Theodor.”* Die Protokolle fithren die Zusam-
menkiinfte der Bannherren chronologisch auf, oft mit Anwesen-
heitsliste. Die Traktanden wurden jeweils knapp zusammengefasst,
der Wortlaut des verbalen Vergehens meist nicht genannt.

Die Protokolle der Reformationsherren erfassen den Zeitraum
vom 18. November 1674 bis zum 8. Februar 1796. Die ersten Jahre
ihrer Tatigkeit wurden, soweit ersichtlich, nicht protokolliert. Wie
das Beispiel der Bannherren zeigt, war eine verspitet einsetzende

eifriger Arbeit (siche beispielsweise ebd., 13. und 24.9.1656). Bis 1660 bestand das
Kollegium wohl, scheint aber kaum aktiv gewesen zu sein, denn 1660 schlug ein Antrag
scitens Geistlichkeit und Deputaten dem Kleinen Rat vor, dass er «wie Anno 55 und 56
ein gewisses Collegium uber diese Reformartion verordnete, und in dasselbige exempla-
rische, dapfrigc und eyfrige Herren erwehlen wurde» (vgl. ebd., Bd. 43, 12.5.1660). In
derselben Ratssitzung wurde eine Ersatzwahl fiir das Gremium durchgefithre und die
Reformationsherren ihrer Pflichten ermahnt. In der Literatur wird verschiedentlich
filschlicherweise 1660 als Jahr der Einsetzung angegeben.

72 Zur Quellenauswahl siehe Schifferle (wie Anm. 1), S. 132f., Anm. 4.

73 Siche aber auch unten: Nicht erfasste Fille.

74 StABS, Kirchenarchiv AA 7f. (St. Peter), BB 6,1f. (St. Leonhard), CC 4,1 (St. Theodor),
V 13,1f. und 13,6 (Miinster). Dass die Protokollfithrung tacsichlich erst in der zweiten
Hiilfte des 18. Jahrhunderts einserzee, bestitigt der erste Eintrag im Protokoll des Banns
St. Leonhard. Dort wurde der Antrag — vermutlich scitens des Kleinen Rats — bespro-
chen, ob es nicht «niitzlich und néthig wire, iber die von E. Ehrw. Bann vorkommende
Geschiifte, ein Protocoll, wie bey allen Collegiis iiblich seye, zu fiihren». Der Vorschlag
wurde fast einstimmig angenommen und eine Protokollmitschrift ab sofort eingefiihre.
Als Protokollfithrer wurde der Diakon der Gemeinde bestimmue; bei dessen Abwesenheit
soll der Pfarrer selbst die Aufgabe iibernchmen. Vgl ebd., Kirchenarchiv BB 6,1,
12.6.1768, S. 1.
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Protokollfiihrung indes nicht aussergewdhnlich. Moglicherweise ist
die Protokollfithrung in Zusammenhang mit dem sich damals
ausbildenden Verwaltungsstaat zu sehen. Denkbar ist in diesem Fall
aber auch, dass die Protokollfithrung Ausdruck verstarkter Kirchen-
zucht unter dem Antistitium Lukas Gernlers (1655-75) war. Die
Reformationsherren wurden im Februar 1798 abgesetzt. Unklar ist,
warum die Protokolle bereits zwei Jahre zuvor nicht mehr gefithrt
wurden. Wohl setzten die politischen Ereignisse im Umbruch zur
Helverik der Arbeit der Reformationsherren ein Ende. Die Sitzungs-
traktanden sind wie bei den Bannherren knapp gehalten und mei-
stens ohne nihere Angaben zu Delikt oder Personen; ebenfalls
selten aufgeschrieben wurden die Begriindungen der jeweils unter-
nommenen Verfahrensschritte.

Schwerwiegendere Fiille: Die Falldossiers
Die Akten zu den Fillen, die der Kleine Rat behandelte, sind zu-

meist in Dossiers im Archivbestand «Criminalia» zusammengestellt,
den Daniel Bruckner als Registrator des Staatsarchivs 1756 und
1757 erstellte und der im Gegensatz zu den tibrigen Bestanden jener
Zeit noch heute weitgehend als solcher existiert.” Fiir die vorlie-
gende Untersuchung waren vor allem die Laden 1A: «Gottesverleug-
nung, Abfall, Irrgeister, Separatisten, Verrachter des Worts Gottes,
ungereimmte Prediger, Wiedertdufter, 2: Gortteslisterung. Listerer
der Obrigkeit» und 5: «Fluchen und Schworen» ergiebig. Stich-
probenweise wurden andere Laden eingesehen fiir Fille, in denen

Blasphemie als Begleitdelikt eine Rolle spielte.

Protokolle der Rite

Meistens konnen die Protokolle des Kleinen Rats als Leitfaden
durch den Fallverlauf konsultiert werden; dadurch ist eine Rekon-
struktion oft tiberhaupt erst méglich.”® Die Eintrige sind wie die-
jenigen der Bann- und Reformationsherren knapp gehalten und

75 StABS, Criminalia. Findmittel: Ebd., Criminal-Registratur, Repertorienraum E 4,1-3.
Daniel Bruckner (1707-1781) war unter anderem Ratssubstitut und Grossrat; er ver-
fasste und edierte mehrere heimatkundliche Werke. Zu Geschichte und Ordnung des
StABS: Das Staatsarchiv Basel-Stadt. Aufgaben, Bestinde, Beniitzung, hg. vom Verein
der Freunde des Staatsarchivs, Basel 1999; Andreas Stachelin: Die Geschichte des Staats-
archivs Basel. Von den Anfingen bis 1869, in: BZGA 102 (2002), S. 211-279; Rudolf
Wackernagel: Repertorium des Staatsarchivs zu Basel, Basel 1904,

76 StABS, Protokolle Kleiner Rat.
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selten mit Angaben zur Person des Delinquenten oder niheren In-
formationen zum Vergehen versehen. Fiir einzelne Fille, d.h., wenn
in den Akten darauf verwiesen wurde, wurden auch die Protokolle
des Grossen Rats oder des Dreizehnerrats”” konsultiert.”® Besonders
ausfithrliche und aufschlussreiche Quellen dieser Dossiers sind die
Zeugenbefragungen und Verhore der Siebner sowie die fachlichen
Gurachten der Theologen und Juristen.

Zeugenbefragungen und Verhire

Zeugenbefragungen und Verhore wurden meistens als deraillierte
Verlaufsprotokolle im Frage-Antwort-Aufbau mit einleitenden Fra-
gen oder Informationen zur Person dem Rat vorgelegt. In der Regel
fihrten die Siebnerherren die Vernehmlassung durch, selten der
Rat™ oder die Geistlichkeit.*® Ziel war ein Gestindnis der Angeklag-
ten, besonders, wenn die Beweislage eindeutig schien. Dafiir kam es
vielfach zu wiederholten Verhéren. Nach dem Einzelverhér folgte
als zweite Stufe eine Gegentiberstellung (Confrontation) des Delin-
quenten mit einer oder mehreren Personen, die gegen ihn ausgesagt
hatten. Blieb das ohne Erfolg, so wurde mit dem Foltermeister (Fiir-
stellung des Meisters), auch Schrecken (Territion) genannt, ge-
droht.®" Solche Androhungen wurden nur in wenigen der unter-
suchten Fillen gemacht. Die Drohung der Folter war offenbar —
zumindest in Gottesldsterungsfillen — in erster Linie ein verbaler
Drohgestus, denn sie erfolgte in nur wenigen der untersuchten Fille.
Ein weiteres Druckmittel war die Androhung einer Verschirfung
der Haftbedingungen.

Die Befragungen und Verhore waren neben den fachlichen Gut-
achten die wesentliche Entscheidungsgrundlage des Rats fiir das Ur-

77 Der Dreizehnerrat war ein Rar aus Kleinriten, der in besonderen Angelegenheiten zur
Beratung des Kleinen Rats einberufen wurde.

78 StABS, Protokolle Grosser Rat und Protokolle C 1,1-6.

79 So — allerdings als gescheiterter Versuch — bei Hans Georg Méringer 1693. Siche ebd.,
Protokolle Kleiner Rat 64, 3.4.1693, fol. 31r. (vgl. auch Anm. 5). Da Moringer der
Aufforderung vor den Rat nichr Folge leistete, wurde er verhaftet und spiter durch die
Siebner verhort.

80  Vgl. die Fille Elsbeth Weiler (1703), ebd., Criminalia 2, W 3 und Niclaus Beck (1787),
cbd., B 6: Bericht von Pfarrer Burckhardr an den Rat, 28.7.1787. Eine solche Befragung
durch die Geistlichkeit stand anstelle eines Verhors durch die Siebnerherren und scheint
bei Fillen angewandt worden zu sein, bei welchen eine pathologische Ursache fiir die
Listerungen vermutet wurde und die Voraussetzungen fiir ein regelrechtes Verhor nicht
gegeben schienen. Der Pfarrer ameete dabei in seiner Funkrion als Seelsorger.

81 Dazu: Adrian Stachelin: Von der Folter im Basler Strafrecht, Basel 1965.
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teil. Das erklirt ihre detaillierte Ausfiihrlichkeit. Sie liefern wertvolle
Informationen wie Alter oder Beruf zur Person der Befragten und
Angeklagten. Da die Befragten angehalten wurden, ihre Sicht der
Dinge zu schildern und nicht allein mit Ja oder Nein zu antworten,
enthalten die Protokolle wichtige Kontextinformationen zur Be-
zichung der Personen, Motivationen der Anzeige oder Wahrneh-
mungsperspektive der Betrotfenen. Bei der Auswertung dieser Quel-
len ist zu berticksichtigen, dass es sich um Protokolle handelt. Thre
Ausftihrlichkeit, Detailtreue und auch die Eilfertigkeit, mit der die
teils sehr umfangreichen Protokolle jeweils dem Rat abgeliefert
wurden, macht eine grossere Manipulation der Aussagen durch den
Schreiber unwahrscheinlich.

Theologische und juristische Gutachten

Aus den theologischen und juristischen Gutachten erfihrt man in
der Regel eine austithrliche Darstellung des Falles, vor allem den ge-
nauen Wortlaut der Listerung, da dieser ja analysiert werden musste,
ausserdem die geltenden theologischen und juristischen Normen
und Konzepte.®? Die Gutachter nahmen ihren Auftrag mit grosser
Ernsthaftigkeit wahr. Man ging detailliert auf den jeweiligen Fall
ein, so dass sich die Bedenken bei aller Formelhaftigkeit stark von-
einander unterscheiden. Die Gutachten waren aufgrund der Kom-
petenzvergabe keine verbindlichen Urteilsspriiche, sondern Empfeh-
lungen. Der Rat orientierte sich jedoch zumeist an den Vorschligen.

Fiir 14 Fille — bis zur Mitte des 18. Jahrhunderts — sind Gutachten

82 Zur Gurachtertitigkeit der Basler Theologen und Juristen vgl. den knappen Hinweis in
Andreas Stachelin: Geschichte der Universitit Basel 1632—1818, Basel 1957, S. 264.
Staehelin bestirigt, dass die Theologische Fakuleir dhnlich der Juristischen, wenn auch
in geringerem Mass, Gutachten zu verfassen hatte und nennt Beispiele auslindischer
Anfragen aus dem 17. Jahrhunderrt zu sittlichen Vergehen oder Finanzangelegenheiten
zwischen Geistlichen und Weltlichen. Zu den juristischen Bedenken siche besonders die
Darstellungen von Stefan Suter: Die Gutachten der Basler Juristenfakultit in Straffillen.
Vom ausgehenden 16. bis zum Beginn des 19. Jahrhunderts, Basel / Frankfure a. M.
1990, S. 9 und ders.: Die strafrechtlichen «Bedenckhen» der Basler Stadtconsulenten
(1648-1798). Ein Beitrag zur Basler Strafrechtswirklichkeit, Ziirich 2006. Im zweit-
genannten Werk findet sich ein Kapitel zu den juristischen Gutachten zu einzelnen
Goutesldsterungsfillen (S. 118-127). Anders als Suters rechtsgeschichtliche Erarbeitung
der Gutachten insgesamt, ist die Darstellung der Gutachten zu Blasphemiefillen jedoch
wenig dienlich, da dic Bedenken bloss zusammengefasst und die jeweiligen Fille teils
fehlerhaft skizziert werden, weil die tibrigen Akten offenbar nicht konsultiert wurden.
Das kurze Kapitel iiber theologische Gurtachten greift bloss cinzelne Aspekte aus Gutach-
ten heraus, ohne auf Verfasserschaft oder Entstehungskontext einzugehen (S. 160f.). Vgl.
fiir theologische Gurachten auch Loetz (wie Anm. 11), S, 92 und S. 153-161.
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tiberliefert, gewohnlich ein theologisches und ein juristisches. Die-
ser Verfahrensschrite folgte in aller Regel als letzter Schritt vor der
Urteilsbestimmung. Der Entscheid, ob die Fachleute um Meinung
gebeten werden sollten oder nicht, war offenbar vor allem von der
Komplexitit des Falles abhingig.

Als Verfasser der theologischen Gutachten zeichnete in der Regel
der amrierende Antistes im Namen des Konvents.® Inwiefern die
Erstellung der Gutachten eine Zusammenarbeit innerhalb des Gre-
miums war oder der Antistes das Schreiben selber verfasste und dem
Konvent zur Genehmigung vorlegte, lisst sich aus den Akten nicht
schliissig beantworten, auch nicht aufgrund stilistischer oder inhalt-
licher Aspekte. Allerdings spricht die Tatsache, dass die Gutachten
in der Regel innerhalb von ein bis zwei Tagen verfasst wurden, fiir
den Antistes als Verfasser. Denn bedenkt man das Arbeitspensum
der Geistlichkeit, besonders des Antistes, der bis 1737 auch eine
Professur an der Theologischen Fakultit innehatte, so scheint ein
ausgedehnter Meinungsaustausch unter den Konventsangehorigen
wenig wahrscheinlich.

Die theologischen Gutachten sind simtlich in deutscher Sprache
verfasst. Die Schlussfolgerung besteht aus einem Vergleich welt-
licher und kirchlicher Strafen, die im aktuellen Fall angebracht
wiren, wobei Letztere gegeniiber Ersteren abgewertet werden. Die
Wahl der Strafe wird oft explizit dem Rat tiberlassen, jedoch mit der
dringenden Bitte, den Fall ernsthaft zu vertolgen. Sittenpolitische
Anmerkungen an die Adresse der weltlichen Obrigkeit und eine for-
melhafte Demutsbekundung des Konvents gegeniiber der Regie-
rung beschliessen das Gurtachten.

Die Entscheidungsgrundlagen, auf welchen die Geistlichkeit ihre
Argumentationen aufbaute, waren zunichst die Deliktskonzeptio-
nen, wie sie die spitmittelalterlichen Theologen und die weltlichen
Rechtstexte zu Gottesldsterung bereitgestellt hatten. Weiter war die
Bibel eine zentrale Bezugsquelle, teils auch die Apokryphen oder die

83 Den Kernbestand des Konvents (ab 1834 oftiziell Kirchenrat genannt) bildeten als stan-
dige Mitglieder die vier Hauptpfarrer, zwei bis drei bibelkundige Biirger und etwa gleich-
viel Ratsherren, in der Regel Kleinrite, sogenannte Deputati ad ecclesiam, die Leitung
hatte der Antistes. Die genaue Zusammensetzung war abhiingig von den Sitzungstrak-
tanden; je nach Gegenstand der Verhandlungen wurde der Kreis erweitert um weitere
Pfarrer oder die Diakone und Theologieprofessoren. Vgl. dazu Karl Goetz: Die Verbin-
dung von Kirche und Staat in der alten reformierten Kirche Basels, in: BZGA 40 (1941),
S. 5-22. Bei den Verfahren wegen Gotteslisterung trat der Konvent vor allem als Gut-
achter gravierender Fille auf. Weiter kam es vor, dass der Konvent einen Fall an den Rar

leitete, von dem er durch einen Geistlichen erfahren hatte.
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Patristiker; schliesslich Tagesaktualititen aus dem politischen oder
gesellschaftlichen Leben, in deren Kontext das Vergehen gestellt und
ihm mit negativen Zeiterscheinungen zusitzliche Schwere gegeben
wurde.

Die Strafvorschlige der theologischen Gurtachten waren unter-
schiedlich in ihrer Hirte und Konkretheit. Oft wurde auf konkrete
Vorschlidge verzichtet, da sich die Verfasser nicht als kompetent
genug sahen, und nur ungefihre Strafmasse oder -kategorien for-
muliert. Wurden direkte Vorschlige gemacht, so handelte der Rat
auch meistens danach. Die Vorschlige der Theologen entsprachen
meistens jenen der Juristen; wenn nicht, sahen Erstere eine schirfere
Sanktionierung vor. Hauptzweck aller Strafaktionen war die Ret-
tung der Ehre Gottes. Gottesldsterung war eine der schlimmsten
Stinden und sie musste in gottesfiirchtigem Eifer und Fleiss zum
Wohl aller geahndet werden. Der Verweis darauf fehlt in keinem
Gurachten. Diesem hohen Ziel diente neben dem verantwortungs-
vollen Einschreiten der Obrigkeit die Strafe, wenn sie wirksam war,
und zwar nachhaltig wirksam. Das war sie dann, wenn sich der
Delinquent innerlich zur Busse bekehrte; auch dann, wenn die
Todesstrafe vollzogen werden sollte.** Die Intention, mit der Sank-
tionierung dem Delinquenten zu einem besseren, gottesfiirchtigen
Leben zu verhelfen, findet sich mehrfach in den Gutachten. Beson-
ders deutlich in dem zum Fall Jacob Weissenburger:

«Dieweil der Haubtzweck [der Strafe] dahin billich gehen solle, dass dieser
ellende Mensch wider aus des Teiifels strichen gerissen, der atheismus deme
erleydet, die laster abgewehnt, fiirnemblich aber eine wahre erkantnus [und
forcht]* Gottes, daran allem ansehen nach es ihme hefttig manglet, demselben
beygebracht, und Er also zu herzlicher rew seiner siinden halben und einem
ehrbaren, Christlichen wandel verleitet werden méchte, hielten wir ohnmass-
geblich fiir das beste, dass der eine zimmliche zeit in Ew. G. Zuchthaus einge-
schlossen, und da so wohl in dem Christenthumb underwiesen, als zu strenger
arbeit angehalten wurde [...] damit wo moéglich die Seel dieses Menschen
mochte erhalten und er zum heil gebracht werden.»®

84 So im Fall Johann Rudolf Merian: Man gebe den Gnidigen Herren zu bedenken, «ob nit
bevor die dem Delinquenten dictierte Straaf exequirt wurde, deme zu seiner Buess und
Bekehrung noch einige Tage frist gegeben werden konnte.» Uber das Strafmass gab man
keine Empfehlung aus, die Ausfithrung der Todesstrafe scheint aber gerade in dieser
Passage unausgesprochen klar. Siehe StABS, Protokolle Kleiner Rat 92, 17.5.1721,
fol. 325r. Der Rar leistete dem Ansuchen der Geistlichkeit Folge, siche ebd., fol. 332r.
(Zum Fall siche auch Anm. 5.)

85 Mit Einfigungsvermerk an den Rand geschrieben.

86 StABS, Criminalia 5, Nr. 5: 'I‘hcol()giscl’les Gutachten, 20.3.1710, fol. 1v. Vgl. die Gut-
achten zu den Fillen Danicl Low (1705), ebd., Criminalia 2, L 1 und Johann Rudolf
Merian (1721) (wie Anm. 5).
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Interessant ist, dass diese Passage auf die Zitierung von 1 Kor 5,5
folgt, wo Paulus fordert, entsprechende Gemeindeglieder dem Satan
zu iibergeben.®” Es ging also um die Wiedereingliederung des
Siinders in die Gemeinschaft; die Strafe hatte mehr restitutiven als
punitiven Charakeer.

Verfasser der juristischen Gutachten waren die Stadtkonsulen-
ten, in der Regel beide Amtsinhaber.®® Thre Gurtachten handeln
meistens vertieft von rechtlichen Aspekten und zitieren ausfiihrlich
die Entscheidungsgrundlagen: Romisches Recht, Reichsrecht (Ca-
rolina), Bibel und geltende Strafrechtsliteratur. Sie sind in deutscher
Sprache verfasst, aber deutlich stirker als die theologischen Gutach-
ten mit lateinischen oder anderen Zitaten aus Gesetzestexten oder
Fachliteratur durchsetzt. Im Aufbau lassen sie sich mit den geist-
lichen Gutachten vergleichen: Nach Darlegung des Sachverhalts
folgt die rechtliche Begutachtung in dialektischem Abwigen be-
lastender oder entlastender Griinde. Die Schlusstolgerung mit der
Urteilsempfehlung beschliesst das Bedenken. Im Vergleich deutlich
schwicher sind die Demutsbezeugungen gegeniiber dem Rat und
die Beklagung des verbalen Delikts und der sittlichen Zustinde in
der Stadt.

Suppliken

Mehrfach sind in den Falldossiers auch Suppliken von Familien-
angehorigen, Bekannten oder den Delinquenten selbst tiberliefert.
Inwieweit solche Bittschriften erfolgreich waren, ist fraglich. Es ist
aber wahrscheinlich, dass damit in mehreren Fillen eine Strafmilde-
rung oder vorzeitige Haftentlassung erreicht werden konnte, dann
nimlich, wenn der Rat solches im Anschluss an den Eingang einer
Supplik entschied. Fur die Moglichkeit einer Beeinflussung der
obrigkeitlichen Urteilsfindung spricht zudem die Hiufigkeit, mit
der seitens der Delinquenten und ihnen nahestehenden Personen zu
diesem Mittel gegriffen wurde.®” Es wiirde dies das Gewicht des fiir
die Frithe Neuzeit wichtigen sozialen Kapitals unterstreichen, das

87 Vgl. die dhnliche Formulierung im Gurachten zum Fall Franz Weitnauer (1706), ebd.,
Criminalia 5, Nr. 4: Theologisches Gutachten, 3.12.1706, fol. 2rf.

88 Die Stadtkonsulenten — auch Syndici genannt — waren die Rechtsberater des Rats fiir
alle Staats- und Rechtsgeschiifte in Zivil- und Strafrecht. Siehe dazu Stefan Suter (wie
Anm. 82), S. 9 und ders., «Bedenckhen» (wie Anm. 82), bes. S. 4-20.

89  Anders scheint es in Ziirich gewesen zu sein, wo Francisca Loetz den Suppliken, vor allem
wegen ihrer Seltenheit, kaum Einfluss zuspricht, vgl. Loetz (wie Anm. 11), S. 192,
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die Bittschriften reprisentieren, indem diese soziale Vernetzung
einer Person den Verfahrensverlaut begiinstigen konnte.

Nicht erfasste Fiille

Die Fille aus den Criminalia Laden 1, 2 und 5 sind solche, in denen
die Blasphemie eine wichtige Rolle spielte. Beiseite gelassen wurden
die Zunftakten; sie auszuwerten hitte den Rahmen der Unter-
suchung gesprengt. Liicken beztiglich der Anzahl Fille ergeben sich
weiter vor allem durch fehlende Quellen. Wie erwihnt, sind die
Protokolle der Gemeindebidnne bloss fiir das ausgehende 18. Jahr-
hundert tberliefert. Besonders mager ist die Quellenlage des
Conventus Decanorum, der Gerichtsinstanz bei leichteren Vergehen
fir die akademischen Biirger: Dozenten, Studenten, aber auch die
Angehorigen von Berufen, welche mit der Universitidt verbunden
waren wie Arzte, Apotheker, Papiermacher, Buchdrucker, zudem
alle Pfarrer der Stadt und der Landschaft.” Thr geringer Aussagewert
ist umso bedauerlicher, als dadurch ein Personenkreis unberiick-
sichdigt bleibt, der durch seine grosse Bedeutung fiir viele Bereiche
des Stadtlebens besonders interessant gewesen wire.

Die Gemeindegeistlichkeit im Kampf gegen Blasphemie.
Ein Beispiel

Die Basler Geistlichkeit war auf jeder Instanzenstufe in den Kampt
gegen die Wortsiinde eingebunden. Von Berufs wegen kam ihr die
Aufgabe zu, blasphemisches Reden gar nicht erst autkommen zu
lassen, indem sie in Predigten und Unterweisung den Gemeinde-
gliedern die grosse Siindhaftigkeit solcher Ausserungen bewusst zu
machen hatte.”! Wie oben erwihnt, beteiligte sich die Geistlichkeit,
in der Regel der Konvent, auch an der Erarbeitung eines neuen
Mandats. Entweder, indem sie vom Rat zur Begutachtung eines

90  StABS, Universititsarchiv D1 (1757-65).

91 Wie die vorbildhafte Reformarions- und Policeyordnung von 1637 formulierte: «Dass
die Diener am Wort Gottes / so offt sichs die gelegenheit begibt / und der ausslegende
Text es leiden mag [...] sich unverdrossenes fleysses in dieser unserer Policey-ordnung
umbsehen / und was sich je zu zeiten reimen unnd schicken wirdt / darauss anziehen /
den Zuohoereren ernstlich unnd eyfferig eynschaerpffen / und selbige / zu steiffhaltung
und bestaendiger observanz mehrangeregter Ordnung / und dero eynverleibten Puncten
/ unablaessig anhalten und vermahnen thuen.» (144f) Vgl. hicrzu beispielsweise die
Predigten von Antistes Hieronymus Burckharde: Das Erschrockliche Gericht Ueber
Sodoma und Gomorra [...], 1716, UBB, KiAr G 1V 5:15 und Christliche Buss-
Gedancken [...], 1725, ebd., Ann K 8.
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Entwurfs gebeten wurde, oder aber, indem sie den Antrag fiir ein
neues Mandat stellte. Die beste Moglichkeit des Engagements und
Einflusses bot sich der Geistlichkeit indes auf Gemeindeebene,
durch ihre Prisenz und ihre Verantwortung fiir ein Gemeindeleben
im Sinne der Sittenmandate. Am Beispiel eines konkreten Falles soll
gezeigt werden, wie sich diese Arbeit auf der Gemeindeebene ge-
staltete. Dabei geht es auch um die Frage der Zusammenarbeit mit
anderen Instanzen.

Der Fall Johann Georg Meyer und Ebefrau Vollmi

Johann Georg Meyer, genannt «Lebendig» und «Krummbholz», ver-
heiratet, war Wagnermeister im Stadtgebiet St. Alban. Seine Uber-
namen legen einen umtriebigen Charakter nahe und tatsichlich war
Meyer, zuweilen mit Ehefrau N. Vollmi, ein Kontinuum im Bann-
protokoll der Miinstergemeinde zwischen 1769 und 1775 wegen
mangelnden Kirchenbesuchs, schlechter Erziehung der Kinder —
bloss sporadischen Schul-, Kirchen- und Kinderlehrebesuchs — und
insgesamt drgerlichen Lebenswandels mit Fluchen, Schwéren, Trin-
ken, Streiten.”> 1771 beispielsweise klagte der Pfarrer tiber «den be-
kanten Hans Georg Meyer [...] welcher schon lange Jahre keinen
Gottesdienst besucht, und in der Erziehung seiner Kinder sich sehr
saumselig erweiset.»” Meyer war bereits in den 1750er Jahren der
Obrigkeit wegen angeblicher Brandstiftung, Diebstahls und — zu-
sammen mit der Ehefrau — liederlichen Lebenswandels negativ auf-
gefallen.”* Die erfolgten Ermahnungen seitens Ptarrer und Bann-
herren zeigten aber, wenn tiberhaupt, nur kurzfristig Wirkung. Fin-
mal widersetzte er sich der Aufforderung vor den Bann, woraufhin
er beim Antistes personlich zu erscheinen hatte, der ihm dann
«wegen seines Ungehorsams, als auch wegen seiner Saumseligkeit in
der Kinderzucht den néhtigen Zuspruch» tat.”” Auch das blieb
wenig nachhaltig, denn ein knappes Jahr spiter findet sich Meyer
bereits wieder im Bannprotokoll aufgefiihrt. Als dann 1774 sein
20-jihriger Sohn Rudolf nach dem Baden beim Steinenbriicklein
nackt durchs St. Albantor in die Stadt geritten kam, zeigten sich fiir

92 StABS, Kirchenarchiv V 13,1,

93 Ebd., 1.9.1771. Es wird dem Pfarrer tiberlassen, «wie Er selbst vorgeschlagen, diesem
Mann nochmals ernstlich zuzusprechen.»

94 Ebd., Protokolle Kleiner Rat 130, zahlreiche Eintrige vom 9.11. bis 10.12.1757; 147,
7.9, 17.9. und 16.11.1774; Ratsbiicher O 37, S. 41, S. 45 und S. 100. Die Nach-
forschung erfolgte selektiv und erhebe daher keinen Anspruch auf Vollstindigkeit.

95 Ebd., Kirchenarchiv V 13,1, 6.9.1772, S. 50.
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die Bannherren die «Friichte von seiner schlimmen Kinderzucht»
nur «allzuoffenbar».”® Nun wurde der Kleine Rat eingeschaltet. Die-
ser reagierte umgehend mit einem Verweis des Ehepaars vor den
Bann, wo es verwarnt und ihm nahegelegt wurde, seine Kinder im
Waisenhaus versorgen und erziehen zu lassen.”” Eine bleibende
Besserung hatte auch dies nicht zur Folge. 1775 wandte sich der
Bann erneut und mit dringender Bitte um Hilfe an den Rat. Der
Pfarrer hatte in der Bannsitzung geklagt, dass Meyer nach wie vor
ein argerliches Leben fiihre,

«indem er bestindig mit seiner Ehefrau im Streit lebe, sie oft schlage, und die
ganze Nachbarschaft mit drgerlichem Schmihen, fluchen und schwéren verun-
ruhige. Die Frau sey der Trunkenheit noch mehr ergeben, als der Mann; und
die Kinder werden durch der Aeltern Exempel auch darzu verfiihre.»

Der Antistes moge doch diese Leute per Memoriale im Namen des
Banngremiums

«wegen ihres hochst drgerlichen Wesens verzeigen, und bitten, dass hochdiesel-
ben demselben Einhalt thun, und zu verhiiten trachten, dass die ungliicklichen
Kinder dieser Aeltern nicht gar in den Grund verderben werden.»”

Die Anzeige erging, und das Ratsprotokoll fasste die Anklagepunkte

dahingehend zusammen, dass das Ehepaar seit langem ein

«sehr drgerlich und ruchloses Leben, mit Trunckenheit, Streit, Zanck, fluchen
und schworen mit einander fithren, und eine so saumselig und unchristliche
Kinderzucht hallten, dass solches in einem Christlichen Staat nicht zu dullden,
zumalen diese Eheleiithe, schon vor einem Jahr MgHH. verzeiget, auch selbi-
gen seither offters, doch fruchtlos zugesprochen worden.»

Meyer sollte vor die Siebner beschieden, Ehefrau Vollmi verhaftet
und beide verhort werden.” Das Ehepaar stellte seinen anstdssigen
Lebenswandel nicht in Abrede, wobei Meyer die Hauptschuld daran
seiner Frau zuschob. Der Rat verurteilte Vollmi zu zwei Monaten
Zuchthaus mit Arbeit und Alkoholverbot. Meyer sollte, vor schir-
feren Sanktionen des Rats gewarnt, sich kiinftig unklagbar auffiih-
ren und fir die Kinder richtig sorgen.'®

96 Ebd., 4.9.1774, S. 61.

97 Ebd., 2.10.1774, S. 61f. Der Sohn kam daraufhin ins Waisenhaus, wobei er wegen
seiner Tat noch eine kurze Gefingnisstrafe abzusitzen hatte.

98 Ebd., 3.9.1775, S. 68.

99 Ebd., Protokolle Kleiner Rat 148, 9.9.1775.

100 Ebd., Bd. 148: 13.9.1775.
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Soweit das Beispiel eines dichten, aber nicht aussergewohnlichen
Falles. Dem Ehepaar Meyer/Vollmi widerfuhr von obrigkeitlicher
Seite das, was fiir solche kleineren Ubertretungen wie liederlichen
Lebenswandel mit seinen Begleiterscheinungen wie Trinken,
schlechter Kindererzichung oder e¢ben verbalen Vergehen iiblich
war. Die Hiufigkeit der Ermahnungen seitens Pfarrer und Bann
fallc hier zwar besonders auf, Unverbesserlichkeit der Fehlbaren und
wiederholte Zuspriiche der Geistlichkeit waren indes nicht unge-
wohnlich. Das Beispiel macht anschaulich, wie Gemeindegeistliche
und Banngremium als eine wichtige Schaltstelle zwischen Obrigkeit
und Gemeinde in die Sittengerichtsbarkeit involviert waren.

Der Fall zeigt dabei auf der einen Seite, wie sehr es von den ein-
zelnen Gemeindegeistlichen abhing, dass ein Vergehen tiberhaupt in
einer Form obrigkeitlich geahndet wurde. Durch ihre starke Prisenz
in der Gemeinde kamen sie tiber verschiedene Wege an Informatio-
nen tiber Fehlbare heran. So konnten sie einerseits von sich aus eine
gewisse Kontrollfunktion austiben. Sie wussten, wer in die Kirche
kam, die Kinder in die Kinderlehre schickte und wer nicht. Ver-
dachtsfillen konnten sie leicht durch Hausbesuche oder Nachbar-
schaftsbefragungen nachgehen. Andererseits waren sie durch ihre
haufige Prisenz die naheliegendste Meldestelle fir die Bevolkerung.
Die meisten Anzeigen wegen Gottesldsterung geschahen denn auch
bei den Gemeindegeistlichen. Neben dem einfachen Grund der Be-
quemlichkeit — man sparte sich den Weg zum Rathaus oder zu den
Stadtdienern — gab sicher zuweilen auch ein Vertrauensverhiltnis
den Ausschlag fiir eine Meldung,

Das war die eine Seite. Auf der anderen Seite wirkten die Ge-
meindegeistlichen als Exekutive des Banns, der Reformationsherren
oder des Kleinen Rats. Entweder mussten sie eine Ermahnung aus-
fihren oder sie wurden beauftragt, einen Fehlbaren im Auge zu
behalten und bei etwaiger Riickfilligkeit Anzeige zu erstacten.'!
Diese Doppelfunktion als Vermittler zwischen Bann oder Rat und
den Delinquenten wird im geschilderten Fall Meyer/Vollmi mehr-
fach deutlich.

Gemeindegeistlichkeit und Bannherren zeigten sich dabei als ge-
duldige Richter. Wiederholt wurde der geschilderte Fall zwischen

101 Vgl. zum Bcispicl den Fall Emmanuel Scheeb (1731); Scheeb wurde von den
Reformationsherren «wegen getricbenen schwiren fliichen besprochen, verantwortet
sich aber mit der Unwiissenheits, weil die Reformationsherren indes «wegen von ihm
ausgestossenen fliichen genugsamb versicheret, Scheeb H. Pfarrer bey St. Elisabethen
verzeigt worden.» Ebd., Protokolle E 13,2, 17.1.1731.
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Bann und Gemeindepfarrer hin- und hergeschicke, selbst zwischen
Bann und Kleinem Rat. Die Episode mit der Vorladung vor den
Antistes zeigt zudem klar die Hierarchiestufen innerhalb der Geist-
lichkeit: Eine Ermahnung durch den Antistes wog mehr als die-
jenige des Banngremiums oder bloss des einzelnen Gemeindegeist-
lichen.

Mit Blick auf alle untersuchten Fille kann festgestellt werden,
dass man mit einer Weiterleitung an héhere Stelle vorsichtig war. Sie
geschah entweder, wenn es die Schwere cines Falles erforderte oder
wenn wiederholtes Ermahnen ohne nachhaltige Besserung blieb.
Beides oblag grundsitzlich dem Ermessen von Pfarrer oder Bann-
herren. Vor einer Anzeige an den Rat erging indes die Warnung,
dass bei wiederholter Klage der Fall dorthin weitergereicht werde.
Anders als bei den Reformationsherren, sprachen sich die Mandate
nicht fiir eine konkrete Anzahl Wiederholungen aus, die eine
Meldung an héhere Stelle forderte. Die Fehlbaren sollen von den
«E. Bdnnen furgefordert, zur Besserung ermahnt, und wenn sie
dennoch auf dieser unseligen Gewohnheit beharren, Uns [d.h. dem
Kleinen Rat] verzeigt werden».'”” Wie offen das «Beharren» zu ver-
stehen ist, zeigt die anschliessende Erinnerung an die Gremien
niederer Gerichtsbarkeit wie Binne, Gesellschaften etc.: Es seien
«die oft wiederholten Fehler, auch alles besonders Erhebliche an
einen E. Wohlw. Kleinen Rath zu Ergreifung wirksamer Maasregeln
zu bringen».'” Diese offene Regelung fir die Binne erklirt sich
dadurch, dass die Bannherren leichtere Fehltritte behandelten. Die
Reformationsherren hatten mehr Kompetenzen und konnten damit
gewichtigere Vergehen ahnden, die hirteres Vorgehen verlangten.

Uberforderung aufgrund der Schwere des Falles auf der einen
Seite, Unverbesserlichkeit trotz Ermahnungen auf der anderen Seite
waren es, die einen Gemeindegeistlichen oder das Banngremium zur
Weiterleitung eines Falles bewogen. Zuweilen kamen auch beide
Griinde zusammen, wie beim Kleinbasler Weissbeck Franz Weit-
nauer:

«Wan Wir nun diesem gottlosen menschen schon hiebevor wegen seinem
fluchen und schweren, zancken und hadern, balgen und schlagen alles ernstes
zugesprochen, Und Er aber auff keine Worttstraff niches gibt, auch die jetz
begangene siinde und die dadurch gegebene drgernus und scandal zu gross und

102 Ebd., Bibliothek Bf 1: Reformationsmandat, 24.7.1780, S. 8.

103 Ebd., Reformationsmandat, 24.7.1780, S. 8. Vgl. die konkreten Bestimmungen fir
die Reformationsherren und den Conventum Decanorum: Bei einmal wiederholtem
Vergehen ist die Strafe zu verdoppeln, beim dritten Mal ist die fehlbare Person dem
Kleinen Rat zu melden (ebd., S. 22).
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offentlich, so dass gottes hocher und theiirer nammen und dessen heilige sacra-
ment so leichtfertig und ldsterlich angegriffen worden, als haben wir billich
solches Ewer gnaden unterthinig anzeigen und bitten wollen, dieses listermaul
anderen zum exempel zu gebithrender straff zu zichen und fiirohin zu

bezatimen.»'"

Weitnauer habe vor dem Haus seines Bruders unter anderem

«bey etlich 100 malen geruffen mit vollem hals, du Himmelsketzer, du ver-
fluchter ketzer, ja der teiiffel, gott behiitt uns, solle ihn mit leib und seel holen,
wan er nicht einer von ihnen ersteche, Er wolte ehender, dass ein stein vom
Himmel fiel, wan er nit einer noch umbs leben bringe. Und mit freiiden wolle
er als dan zum steinen thor ausgehen'®, Er, sein bruder, habe das H. Abend-
mal empfangen, wie ein Hund, der teiiffel werde es ihme widerum aus dem

rachen reissen.»'

Der Rat verurteilte Weitnauer zu einer 6ffentlichen Vorstellung in
der Kirche und einem vierteljihrigen Hausarrest.'””

In seltenen Fillen konnte auch Sorge um das eigene Leben dazu
fuhren, einen Fall zu delegieren. Dann niamlich, wenn die Lage so
bedrohlich wurde, wie offenbar fiir Pfarrer Johann Rudolf Burck-
hardt bei einem Hausbesuch im November 1789. Gebeten von der
Frau des Schneidermeisters Niclaus Beck — gegen den bereits 1787
ein Verfahren wegen Gotteslisterung gefithrt worden war'*® — be-
suchte Burckhardt diesen wegen neuerlichen Tobens und ldster-
lichen Redens. Wie er zu ihm ins Zimmer getreten sei, habe er
zornige Blicke empfangen und

«als ihm der Anlas dieses Besuchs angezeigt wurde [...] schrie er aus vollem Hals
— das gehe mich nichts an, ich soll in mein Hauss gehen, auf das seine habe ich
nicht nétig zu sehen; und als er diss etliche mal heftig wiederholt, fand ich gur
seinem Befehl zu folgen, um ihn nicht in eine Wurt zu bringen, um so viel
mehr, da er einen Degen oder Sibel auf der Commode neben sich liegen hatte
und wie mir der Haussmeister, den ich mit mir hatte ins Zimmer tretten las-

sen, versicherte immer eine geladene Flinte in seiner Stube stchen habe.»'"

104 Ebd., Criminalia 5, Nr. 4: Bericht des Banns von Kleinbasel, undartiert, verlesen im
Kleinen Rat 27.11.1706.

105 Ausserhalb des Steinentors befand sich die Grossbasler Richestitte.

106 StABS, Criminalia 5, Nr. 4: Bericht des Banns von Kleinbasel, undatiert, verlesen im
Kleinen Rat 27.11.1706.

107 Die Akten zum Fall finden sich in ebd., Criminalia 5, Nr. 4 und Protokolle Kleiner Rat
78.

108 Dazu ebd., Criminalia 2, B 6 und Protokolle Kleiner Rat 160.

109 Ebd., Criminalia 2, B 6: Bericht von Pfarrer Burckharde im Namen der Geistlichkeit
von St. Peter, undatiert, verlesen im Kleinen Rat 4.11.1789, fol. 2r. Zum Fall siche auch

weiter unten.
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Burckhardt bat den Rat um Weiterfihrung des Falles, was dieser
auch tat. Solche Gewaltdrohung gegen einen Geistlichen — auch
wenn sie wie hier vor allem in der Vorstellung des Pfarrers be-
stand — ist einzigartig unter den vorliegenden Fillen. Das heisst aber
nicht, dass durchwegs eine demiitige Respekthaltung gegentiber der
Geistlichkeit — und auch der weltlichen Obrigkeit — eingenommen
wurde. Wiederholt wurden Aufgebote vor eine Obrigkeit miss-
achtet, zuweilen mit Fluchtversuchen, oder man hatte schlagfertige
verbale Erwiderungen bereit, wie Elsbeth Weiler 1703. Als man ihr
sagte, dass sie durch ihre Gottesldsterungen gegen ihren Schépfer
nicht nur das ewige hollische Feuer verdient habe, sondern auch,
dass «eine Christliche Obrigkeit sie am leben straffe. Man werde sie
zum Steinen Thor''? ausfiithren, und daselbsten, wie sichs gebiire zu
pulfer verbrennen», antwortete sie bloss: «Ja, ich bin schon draus-
sen,» 11

Zusammenfassend kann man sagen: Die Obrigkeit war darauf
angewiesen, dass die Untertanen ein Stiick weit kooperierten. Es
bestand eine gegenseitige Abhingigkeit, ganz besonders in der
Kleinrdumigkeit einer Stadt wie Basel.

Die Delinquenten und Delinquentinnen

Die geahndeten Gotteslisterungen fielen in allen gesellschaftlichen
Schichten der damaligen Stadt Basel an. Am stirksten vertreten ist
die Mittelschicht aus Handel und Gewerbe mit rund 71 Prozent.
Die Unterscheidung von Meistern und unter Umstinden nicht-
biirgerlichen Gesellen ist in den meisten Fillen nicht moglich. Auf-
grund der meist stabilen Lebenssituation mit festem Wohnort und
Familie kann aber von einem grossen Anteil des handwerklich-
gewerblichen Mittelstandes ausgegangen werden. Die zweitgrosste
Gruppe mit rund 22 Prozent stellen die unteren Schichten und
Randgruppen dar. Hierzu zihlen auch die Stadtsoldaten und Die-
ner. Darauf folgen mit rund 7 Prozent die oberen Schichten. Dieses
Ergebnis deckt sich mit dem heutigen Forschungsstand, der Blas-
phemie als ein «Breitbandphinomen» (Loetz) in der Frithen Neuzeit

110 Siehe Anm. 105.

111 StABS, Criminalia 2, W 3: Bericht iiber dic Besprechung Weilers durch Johann Rudolf
Zwinger (Prediger St. Elisabethen) und Theodor Gernler (Prediger Barfiisserkirche und
Spital) an den Kleinen Rar, 6.2.1703. Die Akten zum Fall finden sich in ebd., Crimi-
nalia 2, W 3 und Protokolle Kleiner Rat 74, 27.1. und 7.2.1703. Vgl. die Schlagfertig-
keit der Jungfrau Genathin 1723, in: Schifferle (wic Anm. 1), S. 134, Anm. 11.
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ansicht.'"? Im Vergleich zu bisherigen Studien sticht in Basel jedoch
die grosse Dominanz der oben skizzierten Mittelschicht aus Handel
und Gewerbe hervor.

Diese Abweichung mit demographischen Verhiltnissen zu
deuten, gelingt nicht recht.'”? Sie wird noch grosser, wenn man die
Delinquenten nach der Kategorie «Biirger» filtert. Danach ergibt
sich ein ungefihrer Prozentanteil von 78 Prozent an der Gesamtzahl
der Delinquenten, von denen Beruf oder Stand bekannt sind. In
jedem Fall liegt der Anteil der Basler Biirger und Biirgerinnen unter
den Delinquenten deutlich iiber 50 Porzent und tibersteigt damit
ihren prozentualen Anteil an der Gesamtbevolkerung. Dieser
bewegte sich in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts bei etwa
50 Prozent oder 7607 Personen im Jahre 1779.'"% Der Anteil der
Hintersassen und Aufenthalter stieg im Laufe des 18. Jahrhunderts
stetig, vor allem durch den Aufschwung der Bandindustrie. Im
letzten Drittel des Jahrhunderts stellte diese Gruppe die zweite
Hilfte der Bevolkerung.!” Diese Entwicklung spiegelt sich — wie
gesagt — aber keineswegs unter den wegen Blasphemie belangten
Personen. Blasphemie war in Basel vornehmlich ein Delikt der
Basler Biirgerinnen und Biirger.

Eine Erklarung hierfur ist zweifellos der hindernisreiche Weg, bis
blasphemische Ausserungen vor die Justiz gelangten. Er wird, wie
gezeigt, bei den oberen Schichten besonders augenfillig. Aufschluss-
reich ist zudem die Frage nach den Messlatten, mit denen die Horer
cine Aussage beurteilten. Stirker in die Gesellschaft integrierte
Personen — eben die Biirgerinnen und Biirger — mussten frither mit
einer Anzeige rechnen, weil ihre Mitverantwortung fir Ruhe und
Ordnung in der Stadt wesentlich bedeutsamer war als die der Un-

112 Vgl. zu Paris und Umland Alain Cabantous: Geschichte der Blasphemie, Weimar 1999
(frz. Originalausgabe: Histoire du blasphéme en Occident, Paris 1998), S. 98-119; zum
Kommunalstaat Ziirich Loetz (wie Anm. 11), S. 358-366 und zu Europa bis 1650
allgemein Schwerhoff (wie Anm. 6), S. 255-2066.

113 Vgl. zur Bevilkerungsentwicklung und -strukeur: StABS, Volkszihlung A 3: Verzeich-
nis der Professionisten der Stadt Basel im Jahr 1780. Franz Gschwind: Bevolkerungs-
entwicklung und Wirtschafesserukeur der Landschaft Basel im 18. Jahrhunderr, Liestal
1977, bes. S. 140 und S. 327, Anm. 9 sowie Hans Mauersberg: Wirtschafts- und
Sozialgeschichte zentraleuropiischer Stidte in neuerer Zeit. Dargestellt an den Bei-
spiclen von Basel, Frankfure a. M., Hamburg, Hannover und Miinchen, Géttingen
1960, S. 132f. und S. 182f.

114 StABS, Volkszihung A 3: Tabelle 1779 und Gschwind (wie Anm. 113), S. 327,
Anm. 9.

115 Dazu Gschwind (wie Anm. 113), S. 327, Anm. 9 und Mauersberg (wie Anm. 113),
S. 132f.
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terschicht. Die Bedeutungsverschiebung, welche die Blasphemie im
Laufe des 18. Jahrhunderts erfuhr, hat dies noch verschirft. Viel-
leicht ist hierin auch ein wesentlicher Grund zu sehen, dass selbst
die unteren und randstindigeren Schichten unter den Delinquenten
sich mehrheitlich aus Personen zusammensetzten, die nicht ganz
unten oder ganz am Rand der Gesellschaft lebten. Ahnliches gilt
fiir den Befund, dass bei der Mehrheit der Delinquenten auch nicht
von einer kriminellen oder sonst zweifelhaften Grundeinstellung
gesprochen werden kann. !

Das Alter der angezeigten Personen erfihrt man, wenn tber-
haupt, bloss bei den besser dokumentierten Fillen, das heisst dort,
wo es zum Verhor durch eine Untersuchungsbehorde kam. Dies,
und die Tatsache, dass das Alter scheinbar beildufig in die Akten ein-
floss und in den fachlichen Gutachten oder sonstigen Prozessakten
nicht mehr erwihnt wurde, ldsst vermuten, dass es fiir den Urteils-
spruch kaum eine Rolle spielte, solange die Person miindig war. Die
Delinquenten und Delinquentinnen stammten aus allen Alters-
gruppen, bei einer Mehrheit von 20- bis 40- und 50- bis 60-jihri-
gen Minnern.

Der Frauenanteil bei den geahndeten Fillen von Gottesldsterung
liegt bei rund 20 Prozent, ohne besondere Hiufungen verteilt tiber
den gesamten Untersuchungszeitraum. Die breite Ficherung tiber
die gesellschaftlichen Schichten kann wie bei den Delinquenten ins-
gesamt auch bei den Frauen konstatiert werden. Auch hinsichtlich
Alter und Zivilstand sind keine Besonderheiten auszumachen. Dass
wesentlich mehr Minner als Frauen beschuldigt wurden, konnte die
bisherige Forschung verbreitet feststellen.'” Dennoch ist kaum
wahrscheinlich, dass Frauen seltener blasphemische Reden im Mund

116 Wie dies Elisabeth Belmas und Francoise Hildesheimer fiir Frankreich, besonders Paris
teststellen konnten. Vgl. Elisabeth Belmas: La montée des blaspheémes a I'age moderne
du moyen age au XVII© siecle, in: Jean Delumeau: Injures et blasphémes, Paris 1989,
S. 13-33, hier S. 21f. und Francoise Hildesheimer: La répression du blasphéme au
XVIIIe siecle, in: Jean Delumeau: Injures et blasphémes, Paris 1989, S. 63-81, hicr
S. 69.

117 Belmas (wie Anm. 116), S. 21f; Cabantous (wie Anm. 112), S. 116f,; Hildesheimer
(wie Anm. 116), S. 69; Loetz (wie Anm. 11), u. a. S. 220 und S. 363f.; Schmidt (wie
Anm. 11), u.a. S. 85-92; Schwerhoff (wie Anm. 6), S. 263-266.

Der geringere Anteil Frauen gegeniiber Minnern vor Gerichr lisst sich allgemein
feststellen. Dazu u.a.: Otto Ulbriche Einleitung. Fiir eine Geschichte der weiblichen
Kriminalicdt in der Frithen Neuzeit oder: Geschlechtergeschichte, historische Krimina-
lititsforschung und weibliche Kriminalitit, in: ders. (Hg.): Von Huren und Raben-
miiceern. Weibliche Kriminalitit in der Frithen Neuzeit, Koln / Weimar / Wien 1995,
5. 137, hier §. 17-21. Zur Forschungsentwicklung und Methodik: ebd., S. 1-37 und
Heide Wunder: « Weibliche Kriminalitit» in der Frithen Neuzeit. Uberlegungen aus der



Gortteslisterung vor der geistlichen und weltlichen Obrigkeit 183

fithrten, zumindest geben die Basler Quellen keine Anhaltspunkte
datiir. Wie Kriminalitdt insgesamt, so war auch weibliche Krimina-
liit vielmehr das Resultat sozialer Etikettierung oder Konstruk-
tion.'"® So misste die im Vergleich zu den Minnern kleinere Anzahl
Frauen fiir Basel vertieft betrachtet werden. Mit ein Grund war ver-
mutlich das Kriterium der Stérung der 6ffentlichen Ordnung, das
Frauen weniger belastete.'!” Die Basler Fille bestitigen diese Ergeb-
nisse: Betrachtet man die Situationen, in welchen die geahndeten
Lasterungen vorkamen, so fillt auf, dass der Frauenanteil bei Blas-
phemien im hiuslichen Rahmen auf tiber einen Drittel der verur-
teilten Personen steigt. Es handelt sich dabei um hiusliche Streite-
reien zwischen Ehepartnern, die mit liederlichem» Lebenswandel
cinhergingen. Die Geschlechtsunterschiede verringern sich also bei
alltdglicheren Delikten.'?

Das bestirtigt ein Blick auf die Fille, in denen die geahndeten
Reden ausserhalb des hiduslichen Rahmens stattfanden. Ein grosser
Teil davon spielte sich in einem sozusagen minnlichen Umfeld ab:
auf der Wache, in der Zunft, in der Werkstatt oder im Wirtshaus.
Die tibrigen Fille fanden im dftentlichen — Strasse, Kirche — oder
halbotfentlichen Raum — Gericht, Haft, Siechenhaus, Spital — statt
und lassen sich hinsichtlich ihres situativen Kontextes nicht ge-
schlechtsspezifisch unterscheiden. Oft waren es streitbare Ausein-
andersetzungen, die zur Listerung Anlass gaben oder Trunkenheit,
die zu einem Monolog iiber etwelche Unzufriedenheiten motivierte.
Dass die minnlichen Delinquenten quantitativ dominierten, scheint
auch hier mitunter damir erklirbar, dass die Minner eher zu hefti-
gen und fur die Anwesenden teils bedrohlichen Ausbriichen neigten
als die Frauen. Auffilligerweise findet sich der Vorwurf des 6ffent-
lichen Argemisses nimlich kaum bei Frauen, die als «Einzeltiterin-
nen» verurteilt wurden. Die Klage tiber aggressive und bedrohliche
Ausbriiche fehlt ganz, sicht man von Barbara von Speir ab, die ihren
Arger iiber die unrechtmissige Besetzung ihres Kirchenstuhls mit
«ptetzen» unterstrich.'?! Ebenso bemerkenswert ist, dass umfang-
reichere Prozesse gegen Frauen weitgehend fehlen. Selten wurden
Frauen schwere Listerungen angelastet; ausholende blasphemische

Sicht der Geschlechtergeschichte, in: ebd., S. 39-61. Vgl. auch Claudia Opitz-Belak-
hal: Geschlechtergeschichte, Frankfure a. M. 2010 (mit weiterfithrender Literarur).
118 Aufschlussreich dazu Wunder (wie Anm. 117).
119 Ebd., bes. S. 43 und S. 55.
120 So auch Schmidrt (wie Anm. 11), S. 85 oder Schwerhoff (wie Anm. 6), 5. 264.
121 StABS, Protokolle 13,1, 23.2.1681. «pletzen» meint hier mit den Fingern klemmen,

vel. Schweizerisches Idiotikon, Bd. 5, Sp. 12006.
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Monologe oder Disputationen fehlen ganz. Alles spricht dafiir, dass
die von Francisca Loetz fiir Ziirich gemachte Beobachtung, dass
Ausserungen von Frauen zu religiésen Fragen weniger beachtet
wurden, auch fiir Basel zutrifft.'?2

Die grundsatzlich identische obrigkeitliche Sanktionierung von
Minnern und Frauen bei leichteren Fillen von Fluchen und Schwo-
ren mag zudem darauf hinweisen, dass eine magische Kraft solcher
Worte im Zuge der Autklirung kaum mehr cin Beurteilungskrite-
rium war. Wurde eine solche Kraft friiher mehrheitlich Ausserungen
von Frauen zugesprochen, so fehlt sie in den vorliegenden Basler
Fallakten fast ginzlich.' Fluchen und Schworen wurden nun in
erster Linie «geschlechtsneutraly als drgerliche Stérung nachbar-
schaftlichen Zusammenlebens und gesellschaftlicher Ruhe und
Ordnung betrachtet.

Die Anzahl und Verteilung der untersuchten Falle

Die meisten Fille finden sich in den ersten rund 70 Jahren des Un-
tersuchungszeitraums, das heisst bis in die 1730er Jahre. Ein
markantes Hoch ist Ende der 1680er Jahre zu verzeichnen, danach
sind die Zahlen bis Mitte der 1730er Jahre in etwa konstant. An-
schliessend nimmt die Anzahl deutlich ab und bleibt ohne grosse
Schwankungen bis zum Ende des Jahrhunderts tief. Der Befund fiir
Basel kann einem allgemeinen Entwicklungstrend zugeordnet
werden.'?* Da die Bannprotokolle erst in der zweiten Hilfte des
18. Jahrhundert einsetzen, ist fiir die vorgingigen Jahrzehnte zwei-
fellos von einer hoheren Fallzahl auszugehen und entsprechend von
cinem markanteren Rickgang ab der Jahrhundertmitte. Diesen
Riickgang unterstreicht, dass ab dieser Zeit fast keine schweren
Blasphemievergehen mehr behandelt wurden.

Dabei fillt auf, dass in der zweiten Jahrhunderthilfte die Verfeh-
lungen entweder von den Gemeindegeistlichen und den Bann-
herren bearbeitet wurden oder — wenn sie besonders gravierend
waren — von dort zum Kleinen Rat gelangten. In den Protokollen

122 loetz (wie Anm. 11), S. 531 und S. 542f.

123 Heinrich R. Schmidt schligt vor, anhand harter Strafen auf die hohere magische, got-
teslisterliche Qualitit des Fluchens zu schliessen, welche mehrheitlich Frauen unterstelit
wurde. Das 18. Jahrhundert hat dabei die «Entmagiisierung» des Fluchens vollendet,
die mit dem «Decline of Magic» (Keith Thomas) im 17. Jahrhundert stark voranschrite.
Vgl. Schmidt (wie Anm. 11), S. 90F.

124 Fir das Berner Land siche ebd., S. 146-48, fiir den Kommunalstaat Ziiirich siche Loetz
(wie Anm. 11), S. 485-491.
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der Reformationsherren finden sich keine Fille listerlicher Reden
mehr. Diese Instanz zwischen Gemeindeebene und Kleinem Rat
entfiel sozusagen. Das Delikt biisste offenbar an Differenzierung
ein, was als eine Entwertung interpretiert werden kann, die sich in
die Entwicklung einordnet, wie sie im folgenden Abschnitt be-
schrieben wird.

Der Riickgang von Blasphemiefallen: Wandel des Umgangs
mit Gotteslasterung

Wie ldsst sich der markante Riickgang im 18. Jahrhundert erkliren?
Es liegt auf der Hand, dies mit der fortschreitenden Aufklirung in
Verbindung zu bringen, die an den Grundfesten des traditionellen
Konzepts von Gotteslasterung riittelte. Dreh- und Angelpunkt war
das neue Gottes- und Menschenbild. Gott wurde immer weniger in
menschlichen Kategorien gedacht, sondern zunehmend als der ganz
andere> transzendiert, in die Ferne gertickt. Ein beleidigter, zorniger,
sich richender Gott, dessen Ehre zu wahren der Verantwortung des
Menschen oblag, passte nicht mehr richtig in dieses Bild. An die
Stelle der gottlichen Ehre riickte vermehrt die oftentliche, gesell-
schaftliche Ordnung. Die Ahndung von Gotteslisterung zielte
immer mehr auf den Schutz der offentlichen Ruhe und die Be-
kimpfung 6ffentlichen Argernisses. Ein optimistischeres Menschen-
bild riickte in den Mittelpunkt. Blasphemie verlor zunehmend ihre
traditionelle theologische Bedeutung und es fand eine Offnung des
Begriffs statt, die, stirker als bisher, Gotteslisterung als Ertikett ftir
verschiedene Weltanschauungen einsetzen liess. Zugleich ist ein all-
gemeiner Bedeutungsverlust des Begriffs festzustellen. Diese Ent-
wicklung, wie sie die Forschung bisher allgemein und fiir das Feld
der Blasphemie im Besonderen dargestellt hat,'® ging auch an Basel
nicht spurlos voriiber. Auch hier kam es zu einer «Enttheologisie-
rung» des Blasphemievergehens, parallel zu einem Nachlassen der
Strafbarkeir listerlicher Worte.

Basel war zudem nicht mehr ein «geistiger Brennpunkt Euro-
pas», wie noch im 16. Jahrhundert.'”® Vielmehr prigte konserva-
tives Denken Politik, Kirche und Universitit. Grossen Einfluss hatte

125 Dazu allgemein Kaspar von Greyerz: Religion und Kultur. Europa 1500-1800,
Gottingen 2000, S. 285-324. Zu Gotteslisterung im Besonderen vgl. Cabantous (wie
Anm. 112), bes. S. 127-167; Loetz (wic Anm. 11), bes. S. 471-508; Schwerhoff
(wie Anm. 6), S. 312-318; Wils (wie Anm. 6), S. 120-171.

126 Die Bezeichnung stammt von Hans R. Guggisberg: Das reformierte Basel als geistiger

Brennpunke Europas im 16. Jahrhundert, in: ders. und Peter Rotach (Hgg.): Ecclesia
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dabei die reformierte Theologie in ihrer orthodoxen Form. Im
17. Jahrhundert war die Orthodoxie durch eine wachsende Dogma-
tisierung und zunchmendes gesetzlich-autoritatives Denken gekenn-
zeichnet.'”” Diese dienten wesentlich der Abwehr neuer Stromun-
gen, die sich verstiarkt Gehor verschafften.'#® Das Bollwerk der tra-
ditionellen Orthodoxie war diesen Stromungen nur bedingt ge-
wachsen. Insbesondere die sogenannte «erniinftige Orthodoxie»
bekam zunehmend eine Stimme.'?? Im Zentrum derselben stand die
Ablehnung des theologischen Dogmatismus und der scholastischen
Argumentationsweisen der Orthodoxie mittels der Betonung der
cinfachen, lebendigen Frommigkeit, der praxis pietatis. Thr Gottes-
und Menschenbild war optimistisch. Der Basler Theologe Samuel
Werenfels (1657—-1740) war einer der wichtigsten eidgenossischen
Vertreter dieser neuen Richtung; er lehrte fast 50 Jahre lang an der
Theologischen Fakultit in Basel. Dennoch behielten die konserva-
tiven Krifte eine wichtige Rolle im stidtischen Leben. Thre Ver-
treter vermochten immer wieder Neuerungen in Kirche und Staat
zu verhindern. Gerade das Festhalten am «(Nachtmahlbiichlein» ist
vor diesem Hintergrund zu sehen.

Allerdings waren die Krifte des Wandels stirker. Die Darstellung
der obrigkeitlichen Mandate hat gezeigt, wie der Paragraph gegen
die Wortsiinde im Laufe der Zeit an Bedeutung verlor und in den
hinteren Teil der Ordnungen gerticke wurde. Sichtbar wurde auch,
wie die Begriindung der Mandate mit der zu schiitzenden Ehre Got-
tes bis gegen Ende des Jahrhunderts stark zuriickgenommen und
stattdessen die offentliche Ruhe und Ordnung mehr gewichtet
wurde. Der Wiederaufschwung der traditionellen Mandatsbegriin-
dung Ende der 1780er Jahre ist im Kontext der Krisenerfahrung zu
sechen, der Paragraph gegen die Wortsiinde wurde in diese Renais-
sance indes nicht miteinbezogen. Dies scheint die genannte Ent-
wicklung einer «Enttheologisierung» zu widerspiegeln, niamlich
den Riickgang der Bedeutung der Theologie fir das Verstindnis des
Delikts der Blasphemie.

semper reformanda. Vortrige zum Basler Reformationsjubilium 15291979, Basel
1980, S. 50-75.

127 Max Geiger nennt das Jahrhundert kirchengeschichtlich «Zeitalter der Hochortho-
doxie», Geiger (wie Anm. 35), bes. S. 68-78 und S. 100-181. Siehe auch Wernle (wie
Anm. 38), Bd. 1, S. 70-111.

128  Die protestantische Theologie der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts ist «nicht nur
bedrohte Theologie, sic ist in ¢bensolchem Masse abwehrende und kimpfende Theo-
logie.» Geiger (wie Anm. 35), S. 73.

129 Vgl dazu Wernle (wie Anm. 38), Bd. 1, S. 468-565.
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Ein augenscheinliches Beispiel fiir diese Entwicklung ist der
«Riickzug» des Konvents aus den Prozessakten. Dieses hochste Gre-
mium der Basler Kirche ldsst sich gegen Mitte des 18. Jahrhunderts
nicht mehr in den Akten von Blasphemiefillen nachweisen. Einer-
seits wurde es vom Rat nicht mehr um Gutachten gebeten, anderer-
seits unterliess der Konvent Vorstdsse, wie er sie in fritheren Jahren
unternommen hatte. Weltliche und geistliche Obrigkeit hielten ihre
Zusammenarbeit im Kampf gegen Blasphemie offenbar nicht mehr
fur notig.

Der Fall des arbeitslosen Mehlknechts Bernet Sulger kann para-
digmatisch fiir den Wendepunkt in dieser Entwicklung stehen. Sul-
ger wurde 1746 wegen liederlichen Lebenswandels mit Trinken,
Spielen, «entsetzlichen fluchen und Gottslasterlichen reden» und
wegen «hochstschimpflichst und Ehrenriihrigster reden» gegen den
Rat inhaftiert.'?® Der Rat erbat ausschliesslich ein juristisches Gut-
achten. Offenbar wurden die Reden gegen die Obrigkeit stirker ge-
wichtet als die blasphemischen. Im Protokoll des Kleinen Rats ist
denn auch bloss von diesen Ausserungen die Rede. Es scheint nahe-
liegend, dies als Ausdruck einer grundsatzlichen Verinderung zu in-
terpretieren. Die Akten zeigen indes auch, wie viel Ambivalenz diese
Verinderung noch in sich trug. So standen bei der juristischen Be-
gutachtung die blasphemischen Worte doch vor denen gegen die
Obrigkeit an erster Stelle, und zwar aufgrund ihres Adressaten,
indem der «Grosse Gott, die hochste Majestitt, durch seine wider-
hohlte fliich und gottslisterliche reden schwirlich beldydiget» wor-
den sei.”! Es war dies das letzte juristische Gutachten, das der Rat
ftr einen Gotteslsterungsfall anforderte.

Ein weiterer Hinweis auf den angesprochenen Wandel sind die
fiir die zweite Hilfte des 18. Jahrhunderts in den Akten weitgehend
fehlenden kirchlichen Stellungnahmen. Die knappen Eintragungen
in den Protokollen der Bannherren enthalten keine inhaltlichen Be-
urteilungen der Listerungen. Die cinzige Einschitzung liegt zum
bereits erwithnten Fall des Schneidermeisters Niclaus Beck vor. Er
brach 1789 wiederholt in «Reden wieder Gott und unseren Erlos-
ten» aus, «dass es Christlichen Ohren unausstehlich und durch die
Seele dringe», wie die Ehefrau Becks Pfarrer Johann Rudolf Burck-

130 StABS, Criminalia 2, S. 14: Juristisches Gurtachten, undatiert, verlesen im Kleinen Rat
10.12.1746, fol. 2r. Die Akten zum Fall finden sich in ebd. und Protokolle Kleiner Rat
119f.

131 Ebd., Criminalia 2, S. 14f: Juristisches Gutachten, undatiert, verlesen im Kleinen Rat
10.12.1746, fol. 3r.
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hardt mitteilte, den sie um Hilfe bat. Auch die tibrigen Hausbewoh-
ner bestitigten dem Pfarrer, dass es «entsetzlich zu horen sey wie
dieser Mann bald wieder Gott, unseren Heiland und die H. Jung-
frau, so ihn gebohren Schmachworte aussstosse».'”? Nach dem wei-
ter oben beschriebenen erfolglosen Hausbesuch bat Burckhardt im
Namen der Geistlichkeit von St. Peter den Kleinen Rat, sich des
Falles anzunehmen: Der Rat mége erkennen, wie notig es sei, «dass
dieser Mann als ein verriickter angesehen und also versorgt werde,
dass durch seine wieder Gott und Menschen aussgestossene Reden
nicht andere geergeret und durch seinen Zorn und Wut niemand
beschidiget werde.»'** Die Worte Becks wurden von Burckhardt
zwar als Reden gegen Gott und als «Schmachworte» bezeichnert,
aber im Kern ging es doch darum, dass dadurch andere (Menschen)
gedrgert wiirden. Dies gelte es kiinftig zu verhindern. Die in den
Schreiben der Geistlichkeit aus fritheren Jahren des 18. Jahrhun-
derts gingige Betonung und nachdriickliche Bitte an die weltliche
Regicrung, die gottiche Ehre zu retten, fehlt in seiner Argumenta-
tion. Allerdings dringt sich die Frage auf, ob die Ausserungen Becks
nicht als regelrechte Beleidigung Gottes angesehen wurden, weil er
als geistig krank galt. Geistesverwirrung wurde spitestens seit dem
ausgehenden 17. Jahrhundert als potentieller Milderungsgrund der
Schuldfihigkeit in die Begutachtung einbezogen.'?* Das mag auch
in diesem Fall ein Stiick weit eine Rolle gespielt haben.

Eine Ausserung der Geistlichkeit fehlt ginzlich beim zweiten
und zugleich letzten umfangreichen Fall der zweiten Jahrhundert-
hilfte, dem ecingangs geschilderten Fall des Ratsredners Abraham
Ecklin aus dem Jahr 1794. Dass die Geistlichen weder einbezogen
wurden noch sich selber einschalteten, verweist auf die Haltung des
Rats sowie auf die der Geistlichkeit selbst. Offenbar sahen weder
weltliche noch geistliche Obrigkeit die blasphemischen Worte Eck-
lins als wichtige theologische Angelegenheit. In der Tat beinhalteten
sie auch starke politische Anspielungen, noch in der ersten Jahrhun-

132 Ebd., Criminalia 2, B 6: Bericht von Pfarrer Johann Rudolf Burckhardt im Namen der
Geistlichkeit von St. Peter, undatiert, verlesen im Kleinen Rat 4.11.1789, fol. 1r.

133 Ebd., fol. 2r.

134 Vgl. das theologische Gutachten zum Fall Hans Georg Moringer (1693): «Man kan
nicht sagen, er sey truncken oder nicht recht im kopff gewesen», stellt das Gurachten
bei der Aufzihlung der méglichen Milderungsgriinde fest. Siehe ebd., Kirchenarchiv
A 20,2: Theologisches Gutachten, 5.5.1693, fol. 2v. Ausfithrlicher das Gutachten zum
Fall Johannes Grimm (1702): «die delicta ex animo delinquentis @stimanda sunt, man
von einer siind urtheilen soll, nach dem gemiith und willen dessen, der Sie begehet»,
ebd., Criminalia 2, G 2: Theologisches Gutachten, 7.10.1702, fol. 1r. Vgl. auch Loetz
(wie Anm. 11), S. 161-176.
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derthilfte wire das aber kein Grund gewesen, die Geistlichkeit nicht
miteinzubeziehen.'” Es gibt keine obrigkeitliche Stellungnahme zu
Ecklins Ausserungen. Aus dem Verlauf des Verfahrens Lisst sich aber
schliessen, dass seine Reden vom Rat einerseits als offentliches
Argernis empfunden wurden, andererseits stiess man sich in der aris-
tokratisch ausgerichteten Regierung an den politischen Implikatio-
nen. Ein theologisches, aber auch ein juristisches Gutachten schien
tiberfliissig, die Statuierung eines Exempels jedoch notwendig.!3
Zu dieser Feststellung passt, dass schwere und direkte Kritik an
geltenden religiosen Auffassungen offenbar kaum als Gortresliste-
rung bezeichnet wurde. So gehen die einschligigen dogmatischen
Schriften des spiteren 17. Jahrhunderts gegen Angriffe auf die refor-
mierte Lehre, der Syllabus Controversiarum»> (1662) und die For-
mula Consensus (1675) wie gezeigt nicht explizit auf Blasphemie
ein. Gentigten andere theologische Termini dem wissenschaftlichen
Anspruch besser als der schillernde Titel «Gottesldsterung»? Die
Rechtspraxis mag diese Vermutung bestirken: Im sogenannten
Wettsteinhandel (um 1730)" beispielsweise oder den Auseinander-
setzungen der 1750er Jahre um die pietistischen Separatisten stosst
man kaum auf das Gotteslisterungsetikett. Hatte die breite Anwen-

135 Vgl. den Fall Abel Wettstein (1718). Wettstein soll den Heiligen Geist geldstert und
gleichzeitig die Miilhauser Obrigkeit geschmiht haben. Quellenverweise: Anm. 66.

136 Die vergleichsweise harte Bestratung Ecklins lisst sich nur als Exempel einer durch die
politische Lage verunsicherten Regierung erkliren. Das wird dadurch unterstrichen,
dass der Rat kaum auf das Gnadengesuch der Familie einging. Suppliken hatten, wie
erwihnt, sonst gute Aussichten auf Erfolg vor dem Rat. In diesem Fall wurden die
Supplikanten bloss zur Geduld gewiesen und den Vorstehern des Zuchthauses tiber-
lassen, Ecklin nach ihrem Gutdiinken zu behandeln. Siehe StABS, Criminalia 2, E 4:
Bittschrift von Mutter, Ehefrau und Kindern an den Kleinen Rat, 8.11.1794 und
Protokolle Kleiner Rat 167, 8.11.1794.

137 Mitglieder des Basler Konvents ereiferten sich gegen den Neutestamentler Johann Jakob
Wettstein (1693-1754), der Mingel des damals noch geltenden textus receptus fest-
stellte und durch eine Neuausgabe des griechischen Neuen Testaments auf einer breite-
ren Basis alter Handschriften zu korrigieren plante. Hauptvorwurf gegen Wertstein war
seine Korrektur von 1 Tim 3,16, dahingehend, dass er das bisher gelesene 0g als ein og
erkannte, was aus dem bis dahin als abgekiirztes Ogog verstandene og das gewohnliche
Relativpronomen machte und dadurch einer zentralen biblischen Belegstelle fir die
Gottheit Christi den Boden entzog. Mit seiner Bibelkritik und besonders dem Angrift
auf die Gottheit Christi beging Wettstein per definitionem Gortreslasterung. Die Akten
benutzten diese Bezeichnung jedoch kaum, sondern sprachen von «erschrocklichen
Jrrthiimern» oder ordneten Wettstein von der orthodoxen Lehre abweichenden theolo-
gischen Bewegungen zu, insbesondere dem Sozinianismus und Arianismus. Der um-
fangreiche Akrenbestand zu diesem Fall findet sich vornehmlich in StABS, Kirchenar-
chiv D 1,5 und T 5,1-4. In der Literatur siehe u.a.: Karl Rudolf Hagenbach: Johann
Jacob Wetestein der Kritiker und seine Gegner, Leipzig 1839; Udo Schnelle: Werttstein,
Johann Jakob, in: TRE 35 (2003), S. 723-727.
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dung des Blasphemiebegriffs seit dem Mittelalter, besonders auch
durch seine grosse alltagssprachliche Verwendung, den Fachbegrift
sozusagen verwissert und theologisch weitgehend unbrauchbar,
gleichsam «unwissenschaftlich» gemacht? Vieles scheint darauf hin-
zudeuten. Gotteslasterung war je linger, desto weniger «Reizthema»
(Schwerhoff) der Obrigkeiten.'?® Zugleich hat sich ihre traditionelle
Verkniipfung mit der gottlichen Ehre gelockert und sie hat insge-
samt an theologischem Gewicht verloren, so dass sie sich mehr als
frither als Etikett verschiedener nicht konformer Weltanschauungen
eignete.

138 Schwerhoff (wic Anm. 6), S. 313.
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