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6 Fazit: Erinnerungskultur 1100-1300 in der
altnordischen Historiographie

Die islindische Erinnerungskultur wurde wihrend des Mittelalters seitens vieler
Historiographen und Chronisten innerhalb und auflerhalb Skandinaviens als be-
deutsam hervorgehoben - die Islinder erinnerten ganz aktiv, insbesondere in Form
von Gedichten, ihre eigene Geschichte, aber auch die anderer Gesellschaften in
Skandinavien. Es verwundert daher nicht, dass diese auflergewohnliche Erinne-
rungskultur auch die volkssprachliche Literaturproduktion seit ihrem Beginn um
1100 wesentlich geprégt hat, die dann in der Wende zum 14. Jahrhundert in einen
umfangreichen Rezeptionsprozess iiberging. Dieser miindete in eine bemerkenswer-
te literaturgeschichtliche Entwicklung, die sogar noch in der gegenwirtigen Zeit
durch die Aufnahme der Arnamagndanischen Handschriftensammlung islindischer
Manuskripte in das UNESCO-Dokumentenerbe <Memory of the World> am 31.
Juli 2009 gewiirdigt wird. Schon lange wird die islindische Literatur von den Islin-
dern als Teil ihrer Identitdt betrachtet, die seit Beginn in Verbindung mit der noch
heute archaischen Sprache zu sehen ist. Wahrend in der Forschung bisher noch
unklar war, wann der Beginn dieses Identititsdiskurses anzusetzen ist und ob die
Literatur diese Rolle von Anfang an spielte, konnte diese Untersuchung hierzu prazi-
sere Antworten liefern.

6.1 Wie erinnern die Texte? Welches Selbstbild konstruieren sie?

Um die Frage nach der Funktion der Literatur in der islindischen Erinnerungskultur
des Mittelalters naher zu beleuchten, wurden die volkssprachlichen historiographi-
schen Texte Islands, die naturgemif einen expliziten Vergangenheitsbezug haben,
unter kulturanthropologischen Gesichtspunkten betrachtet. Das Verhiltnis von
Erinnerung, Geschichte und Schrift sollte dabei eine besondere Rolle spielen und
fihrte zu der Auseinandersetzung mit unterschiedlichen Gedichtnisbegriffen und
-theorien aus der kulturwissenschaftlichen Forschung (Kap. 2). Hierfiir erwies sich
das Konzept des kulturellen Gedichtnisses des Agyptologen Jan Assmann, basie-
rend auf Studien vormoderner Gesellschaften, als erhellender Zugang zur islindi-
schen Erinnerungskultur.

Unter der Anwendung zuvor kategorisierter Begriffe verschiedener Erinne-
rungsoptionen und deren Zielen (Kap. 2.2) hat sich herausgestellt, dass im islindi-
schen Fall die Schrift einen zentralen Anteil an der Wahl jener Erinnerungsoptionen
hatte und sie trotz ihrer Adaption in Folge der Akkulturation die Formung des kul-
turellen Gedachtnisses mafigeblich pragte. Dass die Einfithrung der Schrift durch die
Christianisierung um das Jahr 1000 herum einen Medienwechsel im mittelalterli-
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chen Island bedeutete, steht aufler Frage. Allerdings entsteht erst iiber einhundert
Jahre spiter, Anfang des 12. Jahrhunderts, der erste, jedoch nicht tiberlieferte, latei-
nische Text des Gelehrten Semundr Sigfsson tiber die norwegischen Konige. Mit
diesem beabsichtigte er vermutlich, seine eigene Abstammung aufgrund verwandt-
schaftlicher Beziehungen zu jenen zu fundieren. Doch schon bald darauf tritt mit der
volkssprachlichen Islendingabok (kurz Ib.) des Gelehrten Ari Porgilsson zwischen
1122 und 1133 eine entscheidende Wende innerhalb dieser frithen Schriftkultur ein:
der islindische <Traditionsstrom> beginnt (Kap. 4.2.). Anhand dieses Textes konn-
te besonders gut das Potential herausgestellt werden, welches das neue Medium mit
sich brachte: Nicht nur die Darstellung der Gesellschaftsstruktur, sondern auch
einzelne, vor allem lokal gebundene Erinnerungen konnten erst durch die Uberfiih-
rung in die Schrift auch in das kulturelle Gedichtnis eingespeist werden. Einen &hn-
lich nachhaltigen Prigungseffekt hatten die etwa zur selben Zeit entstandenen
Landnahmeberichte, die jedoch tiber zwei Jahrhunderte hinweg durch die Schrift
modifiziert und erst spiter in Form der Landndmabdk (kurz Lb., Kap. 4.1.) iiberlie-
fert worden sind. Diese war im Gegensatz zur Ib. fiir die islindische Gesellschaft
tiber eine lange Zeit hinweg identititsfundierend. Diese beiden ersten Texte des
<Traditionsstroms> weisen in ihrer Vergangenheitsdarstellung, in Form von <Dis-
tinktion>, die gleiche nach innen auf die Geschlossenheit und Abgrenzung der islin-
dischen Gesellschaft ausgerichtete Perspektive auf.

Neben diesen gemeinsamen Aspekten zeigte die Untersuchung jedoch auch, dass
die Texte vollig entgegengesetzte Identititsfundierungen der islindischen Gesell-
schaft anstreben, indem sie die Vergangenheit gemifl unterschiedlicher <Erinne-
rungsinteressen> (re)konstruieren. Vor dem Hintergrund der speziellen Uberliefe-
rungssituation der Lb. lieen sich in ihrer diachronen Betrachtung profunde Ande-
rungen im Fundierungsbediirfnis der islindischen Gesellschaft herausstellen. So
wurden am Anfang des 12. Jahrhunderts zunichst separate familienbezogene Erin-
nerungen, wahrscheinlich aus lokalem Interesse heraus und dementsprechend regi-
onal begrenzt, zusammengetragen. Als Inzentiv hierfiir konnte, neben in der For-
schung diskutierten moglichen rechtlichen Anspriichen der Landnahmegrenzen
oder kirchenpolitischen Griinden zur Festlegung des Kirchenzehnten, die Auflen-
perspektive (mindestens) Norwegens auf die Islinder wahrscheinlich gemacht wer-
den. Diese tritt in der norwegischen Historia Norvegiae zu Tage, wo behauptet wird,
die islindischen Auswanderer seien Morder und Gesetzlose gewesen. Hierauf ent-
gegnet eine der Lb.-Versionen im Epilog, dass die Erinnerungen an die Urspriinge
wichtig seien, um Kritikern gegeniiber die wahre Abstammung der Islinder nach-
weisen zu konnen. Vor diesem Hintergrund erinnern sie ihre Herkunft in aller Aus-
fuhrlichkeit und fundieren so im Sinne einer <Allianz von Herrschaft und Erinne-
rung> ihre Abstammung,.

In ihrer urspriinglichen Form umfasste eine familienbezogene Landnahmeerin-
nerung wahrscheinlich die namentliche Nennung eines Landnehmers, dessen ein-
genommenes Gebiet sowie die durch ihn begriindete Familie. Hierin lisst sich ein
Fundierungsbediirfnis erkennen, das nicht dem Kollektiv, sondern dem Einzelnen
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und/ oder seiner Familie entspricht. Diese Identitit kann man in Abgrenzung zur
kollektiven Identitit als personale Identitit, im Sinne der sozialen Funktion einer
Person oder einer Familie, bezeichnen. Mit der ersten nachgewiesenen Lb.-Version
Styrmisbék nimmt diese Zusammentragung erstmals den Charakter eines inselum-
fassenden Landnahmeberichts an, wodurch sich wahrscheinlich der Titel -bdk als
Bezeichnung fiir die Lb. erhellen ldsst und die Island umfassende Beschreibung den
gemeinsamen Nenner mit der genau so bezeichneten Ib. darstellt. Mit der Styr-
misbék wird erstmals nachweisbar eine kollektive Identitit fundiert, in der die perso-
nalen Identititen einen Platz in einem gemeinsamen Rahmen finden. Diese Ten-
denz einer Kollektivierung als neue Identititsstrategie nimmt in den jiingsten
Redaktionen der Lb. eine nochmals gesteigerte Form an: dort werden zum einen
mittels anekdotenhafter Interpolationen aus den Islindersagas, die hauptsichlich in
der Mitte des 13. Jahrhunderts entstehen, einzelne Landnahmeberichte erweitert,
woraus eine kohdrente Vergangenheitsdarstellung in Lb. und Islindersagas geschaf-
fen wird. Damit wird die Lb. weggeriickt von dem Anspruch eines historiographi-
schen Textes, hin zu dem Anspruch der Islindersagas, selbst eine Quelle zu sein.
Zum anderen wird ein neuer Sinnrahmen — im Sinne einer gemeinsamen Vergan-
genheit — des gesamten Landnahmeprozesses durch eine neue Kontextualisierung
der Landnahme erreicht, indem Island im Prolog geographisch lokalisiert, in den
Entdeckerberichten beschrieben sowie durch den Stammvater Ingélfr Arnarson
letztendlich besiedelt und damit symbolisch urbar gemacht wird. Auf dieser Basis
lassen sich dann alle personalen Identititen in diesen Sinnrahmen einordnen und es
wird eine Entwicklung von der Person zum Kollektiv angestrebt.

Diese kollektive Identitit wird auf der einen Seite durch die Zusammenfithrung
der separaten personalen Identititen erreicht, auf der anderen Seite aber auch tber
eine gemeinsame kulturelle Entwicklung: im Text kann man anhand der Darstellung
mythischer und religioser Beschreibungen auf ein religionsgeschichtliches Deutungs-
muster schlieflen. Auf dessen Grundlage wird die zunichst mythisch-sakralisierte
und damit gottgewollte Landnahme durch eine Abschwichung der numinosen Mo-
tive im Laufe des Textes hin zu einer allgemeinen Religiositit dargestellt, die mit dem
Begrift der <natiirlichen Religion> bezeichnet werden kann. So gelang eine Ver-
schleierung des Bruchs durch die Christianisierung und die Einbindung der heidni-
schen Vergangenheit in die christliche Zeit. Gleichzeitig konnte die Phase der allge-
meinen Religiositdt aber auch dadurch erklirt werden, dass eine eigenstindige
kulturelle Entwicklung und damit Emanzipation von den Einfliissen von auflerhalb
wie durch Norwegen angestrebt wurde. Ob diese Darstellung in einem Zusammen-
hang mit dhnlichen Beschreibungen eines «Naturrechts», wie es in Adam von Bre-
mens Gesta Hamburgensis zu finden ist, gebracht werden kann, ist zwar hypothetisch,
aber aufgrund der Ahnlichkeit doch nicht unwahrscheinlich. Die Islinder hatten
allerdings gleichzeitig noch eine autochthone Basis dafiir, dass sie ihre eigene Ver-
gangenheit hatten einbinden wollen: auf der genealogischen Basis des schwedischen
und norwegischen Konigsgeschlechts im Skaldengedicht Ynglingatal und der spiter
darauf basierenden Ynglinga saga des Historiographen und Politikers Snorri Sturlu-
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son ldsst sich in der Y.s. ein dhnliches Deutungsmuster ausmachen, auf dessen Basis
eine strukturelle Ubertragung in die Lb. fiir den islindischen Kontext entstand.
Dadurch kann man die zuvor <kalten> mythologischen Erinnerungen nun als <hei-
3e> verstehen, die vor allem im Kontext des Verlustes der politischen Unabhéngig-
keit an Norwegen 1262-64 betrachtet werden miissen: zusitzlich zur fundierenden
Funktion erhalten die Erinnerungsfiguren nun eine gegenwartsrelativierende <kont-
raprasentische> Funktion. Die Lb. ist somit — spitestens seit ihrer islandumfassen-
den «Buch»form - ein <kultureller Text> im kulturellen Gedichtnis der islandi-
schen Gesellschaft, der mittels normierter und formierender Vorstellungen die
kollektive Identitit der Islinder fundiert. Im Sinne einer solchen Betrachtung wird
deutlich, dass man die Lb. als ein kulturelles Produkt sehen muss. Wegen ihrer zeit-
losen Identititskonstruktion personaler Identititen blieb sie auch noch wihrend der
Biirgerkriegszeit (Sturlungasld) und nach der Angliederung an Norwegen im 13.
Jahrhundert im fundierenden Erinnerungsmodus mit einer <kontraprisentischen
Funktion> stets anschliefbar und wiederaufnehmbar.

Wihrend die Lb. die gesellschaftliche Fundierung auf Basis eines religionsge-
schichtlichen Deutungsmusters intendiert, spielen solche Aspekte fiir die Vergan-
genheitsdarstellung in der Ib. keine Rolle: Zwar liegen einigen Beschreibungen un-
bewusste mythische Denkmuster in Form von <prolonged echoes> zugrunde, die
wahrscheinlich auch schon in der oralen Erinnerungskultur konstituierende Funkti-
on hatten. Sie werden aber in der Schriftlichkeit im Sinne einer <Allianz von Herr-
schaft und Vergessen>, auf das nur unterdriickte Gruppen oder Gesellschaften zu-
riickgreifen, bewusst nicht fiir die Identititskonstruktion verwendet, um den Fokus
ganz auf die historisch lineare Herleitung eines spezifischen politischen und gesell-
schaftlichen Zustands der Gegenwart zu legen.

Trotz des Ausschlusses bestimmter Erinnerungen zugunsten dieser Geschichts-
konstruktion erdffnet der Text aufgrund seiner Entstehungszeit und der Uberliefe-
rung in seiner urspriinglichen Form eine wertvolle Darstellung hinsichtlich der Er-
innerungskultur der 1120er Jahre: er bezieht seine Erinnerungen sowohl aus dem
kommunikativen als auch aus dem kulturellen Gedichtnis und nimmt damit eine
Sonderstellung ein. Man kann sowohl anhand des Umgangs des Autors mit Erinne-
rungen als auch anhand der (re)konstruierten Erinnerungsfiguren sehr gut nachvoll-
ziehen, dass sich der Text an der Schwelle vom einen modus memorandi zum ande-
ren befindet. Eine der entscheidendsten Erkenntnisse ist, dass der Text durch die
Uberfithrung biographischer Erinnerungen entscheidend dazu beitrug, welche Erin-
nerungen in das kulturelle Gedachtnis eingespeist wurden. Dabei wird vor allem
deutlich, dass der Verfasser des Textes an einigen Stellen mehr eine Vergangenheit
konstruiert als rekonstruiert. Diese Erkenntnis steht im Gegensatz zu den Ergebnis-
sen der Lb.-Analyse, die verdeutlichten, dass dort Ereignisse aus vielen verschiede-
nen lokalen und familidren Erinnerungen rekonstruiert und daher die Identititen
vieler Familien fundiert werden. So wird im Gegensatz zur Lb. die Gesellschaft vom
Kollektiv zur Person definiert.
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Diese gesamtislindische kollektive Identitit in der Ib. hat als solche offensichtlich
nie existiert und stellte letztendlich ein Rezeptionshindernis des Textes dar, der
entsprechend in nur zwei neuzeitlichen Abschriften eines Manuskripts des 12. Jahr-
hunderts iiberliefert ist. Diese spezielle Uberlieferungssituation erméglichte jedoch
eine eingehende Analyse der Textintention. Wihrend die Forschung bisher haupt-
sachlich dafiir pladierte, Aris Ziel sei es gewesen, eine Kirchengeschichte Islands zu
schreiben, konnte in dieser Untersuchung datiir argumentiert werden, dass vor allem
der Anspruch erhoben wird, den Islindern mit dem Text ein Gemeinschaftsgefiihl
zu vermitteln und das Fundierungsbediirfnis eines regionalen Magnatenkollektivs in
Verbindung mit frithesten kirchenpolitischen Interessen zu befriedigen. Damit wird
die Ib. zu einem nicht geringen Teil auch ein politisch und kulturell motivierter
Text. Allerdings ist sie von der Lb. insofern zu unterscheiden, dass sie kein <kulturel-
ler Text> des kulturellen Gedichtnisses im Sinne eines <Speichermediums> fiir for-
mative Inhalte ist, sondern als <kollektiver Text> betrachtet werden muss, der quasi
als Vehikel der medialen Konstruktion und Vermittlung von Wirklichkeits- und
Vergangenheitsversionen fungierte.

Eine dauerhafte Fundierung konnten diese beiden islandzentrierten Texte allein
jedoch nicht leisten, denn schon Mitte des 12. Jahrhunderts entwickelt sich (bis ca.
1230) in Form der Konigssagas eine ganz andere Form der Vergangenheitsdarstel-
lung, nidmlich die der <Integration> (Kap. S). Diese beinhaltet eine Identititsstif-
tung, die auf Anbindung an bestehende politische Organisationsformen bedacht ist:
die Tatsache, dass die Islinder die kohirente norwegische Geschichte mit den Koé-
nigssagas tiberhaupt erst und zugleich in einer solchen Masse schufen, ldsst sich nur
mit einer innerislindischen Motivation erkliren, die in dem Problem des Fehlens
gemeinsamer kollektiver Erinnerung zu sehen ist. Daher entwickelt sich in der His-
toriographie bis etwa 1300 ein Identititsdiskurs, der Erinnerungskonkurrenzen aus-
handelt, im Dialog miteinander kritisch wieder aufgreift und den Texten damit
gleichzeitig einen fundierenden Charakter verleiht. Dieser hypoleptische Diskurs stellt
in Form einer konventionalisierten kritischen Bezugnahme <textuelle Kohirenz>
iber den Bruch her, den die Schriftlichkeit bedeutete. In diesem Diskurs fundieren
die Islinder ihre eigene Vergangenheit, indem sie den norwegischen Konigen zu-
ndchst eine kohdrente Geschichte in Form von Dynastien verschaffen, auf die sie
selbst ihre Herkunft zuriickfithren konnen. Indem die Texte hier in Form <kollekti-
ver Texte>, verstanden als Zirkulationsmedium des kulturellen Gedichtnisses, anei-
nander erinnern, wird ein Geddchtnis der Literatur etabliert. Die Tatsache, dass sich
auch die jingsten Lb.-Redaktionen trotz ihrer Nihe zu den Islindersagas aufgrund
ihres vereinzelten kritischen Aufgreifens anderer Texte dem hypoleptischen Diskurs
anndhern bzw. sich zu ihm bekennen - und sich damit insbesondere von der norwe-
gischen Historiographie deutlich abgrenzen, wie in Kap. 5.7. herausgestellt worden
ist, — spricht dafiir, dass das Bediirfnis der Aushandlung von Erinnerungskonkurren-
zen auch gegen Ende des 13. Jahrhunderts noch iiberaus grofd war.

Durch die Diskurszugehorigkeit der historiographischen Texte ergab sich fiir
diese auch ein deutlicheres Gattungskriterium, als die bisher von der Forschung



228 6 Fazit: Erinnerungskultur 1100-1300 in der altnordischen Historiographie

vorgeschlagenen. Gleichzeitig stellt dieses aber auch die bisher zwar durchaus kont-
rovers diskutierten, doch stets beibehaltenen Genredefinitionen in Frage, deren
partielle Auflésung zugunsten textimmanenter Identititsdiskurse bzw. Erinnerungs-
optionen man diskutieren konnte. Im Fall der am hypoleptischen Diskurs teilhaben-
den Texte besteht deren Intention in der Aushandlung von bestehenden Erinner-
ungskonkurrenzen innerhalb der norwegischen und islindischen Erinnerungskultur.
Die Texte verpflichten sich einer gemeinsamen Suche nach der einen <Wahrheit>,
die durch <Kriterien> der Quellenqualifikationen und Anndherung an moglichst
authentische Erinnerungstriger erlangt werden soll. Daher bietet der miindliche
Erinnerungstriager, im Bestfall ein Augenzeuge, fur die islindischen Historiographen
auch immer die grofite Chance, sich den Ereignissen der Vergangenheit anzunihern.
So charakterisiert sich die skripturale Erinnerungskultur vornehmlich durch perso-
nale Quellenangaben und sogar schriftliche Quellen werden im Sinne einer kontinu-
ierlichen Weiterfithrung der miindlichen Erinnerungstechnik nicht durch ihren Ti-
tel, sondern mittels ihres Verfassers gleich einem Triger miindlicher Erinnerung
verifiziert.

Es konnte herausgestellt werden, dass dieser Diskurs mit seinen spezifischen Kri-
terien aufgrund eines Erinnerungsdesiderats in der islindischen Gesellschaft entwi-
ckelt wurde, nimlich dem Fehlen eines umfassenden Bestands kollektiver Erinne-
rungen. Dieser Mangel stellte das <Problem> dar und gab dem hypoleptischen
Diskurs seinen Antrieb, dhnlich wie es die <Mythomotorik> fiir die Gesellschaft tut.
Durch die Aufdeckung dieses autochthonen Diskurses konnte die Untersuchung
sowohl die Entstehungshintergriinde der historiographischen Texte und ihr Zu-
sammenspiel erhellen als auch den ,Sitz im Leben’ der Texte niher bestimmen. Die-
ser hypoleptische Diskurs stellt einen fundamentalen Identititsdiskurs der islindi-
schen Gesellschaft dar, obwohl er auf den ersten Blick mit der auf Norwegen
gerichteten Perspektive keinen erwihnenswerten Beitrag zum islindischen Selbst-
verstandnis leistet.

Ein jihes Ende fanden diese Entwicklungen im Ubergang zum 14. Jahrhundert,
als der <Traditionsstrom> stillgelegt wurde. Diese Stilllegung charakterisiert sich
zundchst dadurch, dass die Fundierung durch <Distinktion> durch die Islindersagas
sowie die Lb. und die Fundierung durch <Integration> mit den Kénigssagas gleich-
zeitig existieren, aber zu keinem Zeitpunkt miteinander in Berithrung kommen, wie
z.B. in Form von Kodices, die beide Textformen rezipieren wiirden. Damit werden
zwei deutlich differenzierte Identitdtsstrategien erkennbar, zwischen denen aber nie
eine Vereinbarung oder Auflosung erforderlich war und die ab 1300 gleichzeitig der
Herstellung kultureller Kohdrenz dienten. Diese stellten die Islinder nun nicht mehr
als <heifle Gesellschaft>, sondern fortan als <kalte Gesellschaft> her: indem sie den
Textbestand fortwihrend aufgreifen und damit lebendig halten, frieren sie den
Gesellschaftszustand quasi ein und blenden jegliche Verinderung ab 1300 aus der
Geschichte aus.
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6.2 Was ist das islandische kulturelle Gedachtnis?

Aus dem geringen Bestand kollektiver Erinnerungen werden allen voran Erinne-
rungsfiguren wie die Landnahme, die primdre norwegische Herkunft sowie die Ent-
wicklung der Rechtsprechung immer wieder aufgegriffen. Markant an diesen Erin-
nerungsfiguren ist, dass sie am Anfang des 12. Jahrhunderts als <heiffe Erinnerun-
gen> eingesetzt werden, um die gegenwirtige gesellschaftliche Entwicklung daran
auszurichten. Spiter, im 13. Jahrhundert, werden eben jene Erinnerungsfiguren
dann mit <kontraprisentischer Funktion> erinnert, um den als defizitir betrachteten
aktuellen Gesellschaftszustand zugunsten eines besseren zu verindern. Dieser Wan-
del im Gebrauch der Erinnerungsoptionen deutet auf die Entwicklung der islindi-
schen Gesellschaft zu einer unterdriickten Gesellschaft hin. Fir das islindische
Selbstverstindnis leistet der hypoleptische Diskurs einen bedeutenden Beitrag
dadurch, dass er Erinnerungskonkurrenzen aushandelt und so eine Art Gegenent-
wurf zur dominierenden oder wenigstens konkurrierenden Erinnerungskultur Nor-
wegens erstellt. Nach innen zeigt sich hingegen ein ganz anderes Inzentiv fir die
Erinnerung der Islinder: auch dort galt es sich abzugrenzen, nimlich untereinander,
wovon insbesondere die Lb. und die Islindersagas zeugen. Hier agieren die Herr-
schenden, nicht die Unterdriickten. Diese typische Ambivalenz im kulturellen Ge-
ddchtnis der Islinder erklirt zu einem groflen Teil die andauernde Suche nach Iden-
titdt mithilfe unterschiedlichster Strategien.

Ein anderer Aspekt der Erinnerungskultur ist, dass ein Grofiteil der Erinnerun-
gen zu Beginn der Schriftlichkeit noch nicht in das kulturelle Gedéchtnis eingegan-
gen war, wie es die Analyse der Ib. aufzeigen konnte. So war zum Beispiel die Chris-
tianisierung anfangs nur fir eine kleine Gruppe Kleriker von fundierender Bedeu-
tung, weshalb sie zur Zeit der Ib. noch nicht im kulturellen Gedichtnis erinnert
wurde. Erst durch Aris Versinnlichung mit kollektiver, d.h. mit rechtlicher und sozia-
ler Relevanz sowie durch die Verschriftlichung wurde sie in das kulturelle Gedicht-
nis Gberfiihrt. Hieraus lasst sich die Rolle der Schrift als Medium fiir das kulturelle
Gedachtnis der Islinder erahnen: sie eréffnete iiberhaupt erst die Méglichkeit, eine
kollektive Identitit zu fundieren.

Aufgrund dieses Mangels an gemeinsamen Erinnerungen versuchen die Lb. und
die Ib. als Identifikationsliteratur mittels unterschiedlicher Strategien, diese Liicke
im kulturellen Gedachtnis zu schlieflen, wihrend die Konigssagas als Abgrenzungsli-
teratur in einen Dialog tiber die Aushandlung von Erinnerungskonkurrenzen treten
und der islindischen Gesellschaft auf Basis der eigenhindig rekonstruierten norwe-
gischen Geschichte eine kollektive Identitit verleihen. Aus diesen unterschiedlichen
Identitdtsstrategien konnte der Schluss gezogen werden, dass sich das kollektive
Gedachtnis der Islinder aus einem wenig ausgeprigten kulturellen Gedichtnis, da-
fir aber vielen lokal geprigten kommunikativen Gedachtnissen konstituierte.

So lasst sich abschliefend festhalten, dass das kulturelle Gedachtnis der Islinder
zwischen 1100-1300 die Aufforderung zu einem unaufhérlichen Erinnern in sich
trug, um mithilfe von Kontrolle iber die Geschichtsschreibung die unablissig be-
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drohte personale und kollektive Identitit nicht zu verlieren. Die Gesellschaft entwi-
ckelte daraus ihre <Mythomotorik>: durch ihre Erinnerungskultur grenzt sie sich
von Erinnerungskonkurrenzen ab und gewinnt so eine Identitit. Sie bewiltigt die
fortwihrenden Bedrohungen eines Identititsverlustes bis iiber das Ende des <Frei-
staats> hinaus durch ihr ausgepragtes Erinnerungsvermogen und die iiber Jahrhun-
derte entwickelte Fahigkeit, Erinnerungen in Form auflerordentlicher Erzahlungen
dauerhaft festzuhalten.
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