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HANS-PETER NAUMANN

Nordische Kreuzzugsdichtung

Im Jahre 1103 brach der ddnische Konig Eirikr Sveinsson inn godi (Erik Ejegod)
zu einer Pilgerfahrt ins Heilige Land auf, die ihn mit seiner Gattin und zahlrei-
cher Mannschaft tiber RuBlland und Konstantinopel bis nach Zypern fiihrte, wo
er indessen noch im gleichen Jahr in Paphos starb, ohne das befreite Jerusalem
betreten zu haben. Konigin Bothildr, eine Halbschwester Kaiser Heinrichs IV,
setzte die Reise fort und erreichte Jerusalem, verstarb aber wenig spiter am
Olberg und wurde im Tal Josaphat bestattet. Als die Nachricht vom Tode Eiriks
bis nach Island gedrungen war, entstand hier, kaum vor Herbst 1104, ein skaldi-
sches Lobgedicht, die Eiriksdrapa des Markas Skeggjason (gest. 1107), in der
nicht nur der heraushebenden politischen und kirchlichen Verdienste des
Konigs gedacht wird, sondern die zugleich etwas von den inneren Beweggriin-
den verrdt, welche Eirikr nach Auffassung des Dichters zur Kreuznahme ge-
dringt haben mochten. In Str. 28, 1-2, heiBt es':

Lyst skal hitt, es leeknask fystisk
lighraustr konungr sgr en idri;

«Erziahlt soll werden, dal es den tapferen Konig danach verlangte, innere Wun-
den zu heilen», und die Verse 4 und 7 setzen als weitere Motivierung hinzu: s¢/
at greeda «um die Seele zu retten» und bjart lif @dlask «sich ein herrliches Leben
[im Himmel] zu erwerben». Obschon Eiriks Pilgerinteressen zu allererst und in
verinnerlichter Weise auf Erlosungswunsch und Siindentilgung gerichtet sind

! Zitate aus der Skaldendichtung folgen, wo nicht anders vermerkt, der Ausgabe von
E. JONssON, Den norsk-islandske Skjaldedigtning, A Tekst efter Handskrifterne, I-11, B
Rettet Tekst, I-II, Kebenhavn 1912-15 (zit. Skj.). Eriksdrapa = Skj. B, 1: 414-420. Zur
Prosaiiberlieferung vgl. Saxonis Gesta Danorum, 1ib. 12, VII, ed. J. OLRIK et H. R&DER,
Tomus I, Kebenhavn 1931; Knytlinga saga, Kap. 71-82 = Danakonunga sqegur, B. GUBN-
AsoN gaf ut (Islenzk fornrit XXXV), Reykjavik 1982. Die Knyrlinga saga ist hinsichtlich
der Jerusalemfahrt des Konigs unmittelbar von der Eiriksdrapa abhingig. Zu den histo-
rischen Umstédnden vgl. M. OLSEN, Lovsigemandens Markus Skeggesons arvekveede over
kong Erik Ejegod, in: Edda 15 (1921), S. 161-169. Zur Uberlieferungslage der Eiriks-
drdpa und der iibrigen hier behandelten Fiirstenpreisdichtungen vgl. zuletzt B. FipiE-
STOL, Det norrone fyrstediktet, @vre Ervik 1982; zu Markuas Skeggjason S.152f., 244-246.
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und er {iberdies in ein durch den ersten Kreuzzug bereits befriedetes Jerusalem
(byggod Jorsala fridi tryggda 28,8) hitte einziehen konnen, wird die Fahrt gleich-
wohl mit starkem Heeresaufgebot (med helming hardan 28,3) unternommen.

Der Gedanke des Gottesstreitertums wird im Gedicht an anderer Stelle noch
deutlicher. Die Strophen 5, 8, 15-22 schildern Eirikr im Kampf um das Kreuz
gegen die heidnischen Wenden: unter «wehenden Fahnen» (merki blés of hil-
ming sterkan 19,4)* greift der «Wendenfeind» (Vinda ryrir 5,1) und «Vernichter
des Verritervolks» (svikfolks eydir 5,7) das «Heidenheer» (heidinn herr 21,1) und
das «Heer der [heidnischen] Tempel» (herga herr 19,1) in seiner Burg an; die
Menschen mit den «heidnischen Herzen» (heidin vgru hjqrtu lyda 22,1) werden
tiberwiltigt und.in zahlloser Menge dem Feuer Giberantwortet (eldi sveif af otal
hqlda 22,3).

Das Nachrufgedicht Eiriksdrdpa, nicht im skaldischen HauptversmaB drétt-
kveett, sondern im lateinisch beeinfluBten Arynhent verfaBt und schon dadurch
den Anspruch christlicher Dichtung erhebend, propagiert zwar nicht explizit die
Idee vom heiligen Krieg, aber die vom Heilsgedanken bewirkte BuB3fahrt nach
Palédstina wird ausdriicklich als bewaffnetes Unternehmen dargestellt, und es
wird bis in die sparsam gesetzten Kenningar hinein deutlich, daBl auch der Wen-
denzug des Konigs sich gegen die verworfenen Feinde des Glaubens richtet.

Obwohl bereits im vorigen Jahrhundert der Franzose Paul Riant dichterische
Zeugnisse als Quellen fiir eine umfassende nordische Kreuzzugsgeschichte ver-
wertet und bekanntgemacht hatte’, sind Zusammenhinge zwischen Kreuzzugs-
thematik und ihren spezifisch nordgermanischen Literarisierungsformen bis-
her kaum vertieft worden. Fredrik Paasche, dem die Forschung die erste Mono-
graphie zur lange vernachldssigten christlichen Skaldendichtung verdankt,
erkannte in der Eiriksdrapa-zwar «et glimt av korstogstid og korstogsekstase»,
14Bt es aber ansonsten bei allgemeinen Bemerkungen bewenden.* Auch Jan de
Vries greift in seiner Literaturgeschichte den Gedanken auf”, verfolgt ihn jedoch
nicht weiter. Fiir einen so hervorragenden Kenner der christlichen Dichtung der
Bekehrungsjahrhunderte wie Wolfgang Lange sind die auf Rom- und Palistina-
fahrten bezogenen Aussagen der Skalden nicht mehr als bruchstiickhafte
fromme Formeln und Gedanken neben anderen christlichen Themen. Aber

Obschon Str. 19 keine ndheren Angaben macht, ist hier wohl nicht einfach an kriege-
rische Feldzeichen zu denken, sondern dem Heidenfeldzug entsprechend an Fahnen
sakralen Charakters (vexillum Christi, vexillum crucis), wie sie seit der Jahrtausend-
wende in England und auf dem Kontinent zu beobachten sind; vgl. C. ERDMANN, Die
Entstehung des Kreuzzugsgedankens, Stuttgart 1935, Nachdr. Darmstadt 1980, S. 30-50.
P. R1ANT, Expéditions et pélegrinages des Scandinaves en Terre Saint au temps des croisa-
des, Paris 1865; hier zitiert nach der didnischen Ausgabe: Skandinavernes Korstog og
Andagtsreiser till Paleestina (1000-1350), Kjebenhavn 1868. — Vgl. weiter KLNM,
Bd. IX, 1964, s.v. korstag; KLNM, Bd. XIII, 1968, s.v. pilegrim.

* F. PAASCHE, Kristendom og kvad. En studie i norron middelalder, Kristiania 1914, S. 54-

57.
5 1. DE VRIES, Altnordische Literaturgeschichte, 1-11, Berlin 21964-67, hier 1, S. 284f.
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auch Lange vernimmt in Str. 28 der Eiriksdrapa «unerhort neue Worte», und er
148t mit diesem Preislied das christliche Mittelalter in der nordischen Dichtung
iiberhaupt erst beginnen.®

Die allgemeine Zuriickhaltung diirfte sich aus dem Gegenstand selbst erkli-
ren. GattungsmaBig definierbare Kreuzzugsdichtung, die dem mittelhochdeut-
schen «Kreuzzugslied» oder seinen franzosisch-provenzalischen und lateini-
schen Entsprechungen’ vergleichbar wiire, haben weder Island noch die {ibrigen
skandinavischen Linder hervorgebracht. Was im Norden an poetischer Uberlie-
ferung auf eine wie immer auch geartete Kreuzzugsidee bezogen werden kann,
erfiahrt bis zur Mitte des 12. Jahrhunderts nahezu ausschlieBlich in Dichtungen
skaldischer Art Gestalt — entweder im personenbezogenen Preislied oder — sel-
tener — als ereignisgebundene Einzelstrophe. Skaldische Stellungnahme zum
Kreuzzugsgeschehen setzt somit von vornherein personliche Beteiligung des
Fiirsten oder Dichters voraus und greift liber die konkrete historische Situation
nicht hinweg. Wie Wolfgang Lange gezeigt hat, liegt es zugleich im Wesen
frither christlicher Skaldik, daB religiose Sinngebung, gerade wenn sie enkomia-
stischen Konventionen folgt, nur zogernd Kenningsprache und Reimtechnik
durchdringt und mehr oder weniger auf die «<Randzone des Gedichts» verwiesen
bleibt.® Ahnliches gilt fiir kreuzfahrtbezogene Motivik, die ebenfalls nur in enge-
rem Strophenrahmen durchsichtig wird und sich nirgends zu dichtungstragen-
der Thematik verselbstdndigt.

Auch in der Eiriksdrapa reduziert sich ideologische, im Sinne eines bellum
Deo auctore interpretierbare Aussage auf wenige Strophenbereiche oder Verszei-
len, wiahrend die Schilderung der Jerusalemfahrt des Konigs und die sie motivie-
renden Reflexionen ganz auf den Ausgang des Preislieds abgedringt sind.
Wenngleich die inhaltlichen Kriterien durchaus vorliegen, wie man sie zur
Definition kontinentaleuropiischer Kreuzzugsliteratur allgemein beizuziehen
pflegt’, so leuchtet andererseits ein, daB der Begriff «nordische Kreuzzugsdich-

8 W. LANGE, Studien zur christlichen Dichtung der Nordgermanen 1000-1200, Géttingen
1958 (= Palaestra 222), S. 411.

7 Vgl. die noch immer richtungsweisende und tbergreifende Darstellung von F.-W.
WENTZLAFF-EGGEBERT, Kreuzzugsdichtung des Mittelalters, Berlin 1960; vgl. weiter
G. SPRECKELMEIER, Das Kreuzzugslied des lateinischen Mittelalters, Miinchen 1974
(= Miinstersche Mittelalter-Schriften 21); P. HOLZLE, Die Kreuzziige in der okzitanischen
und deutschen Lyrik des 12. Jahrhunderts, 2 Bde, Goppingen 1980 (= Goppinger Arbei-
ten zur Germanistik 278, 1-2); R. WisSNIEWSKI, Kreuzzugsdichtung, Darmstadt 1984.

§ W. LANGE (s. Anm. 6), S. 33-42.

9 Der Anthologie von U. MULLER, Kreuzzugsdichtung, Tiibingen 1979 gilt grundsitzlich
«jede Dichtung, die in irgendeiner Weise das bellum Deo auctore oder die Pilgerfahrt ins
Heilige Land zum Thema hat» als «Kreuzzugsdichtung» (S. V.). Im Reallexikon der
deutschen Literaturgeschichte, 1, Berlin 1958 rechnet WENTZLAFF-EGGEBERT zur Kreuz-
zugsliteratur alle Dichtungen, «die eine Kreuzfahrt zum Thema haben» bzw. «die den
Kreuzzugsgedanken in poetischer Form vertiefen oder historische Vorginge wieder
erkennen lassen» (S. 885). Eine dhnlich extensive Definition vertritt P. HOLZLE, Kreuz-
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tung» nur in stark verengtem Umfang brauchbar sein kann und vor allem thema-
tischer Eingrenzung dient.

Die folgenden Beobachtungen wollen demnach keine Subgattung der Skal-
dendichtung einfiihren, sondern versuchen zu zeigen, welche Kreuzzugsauffas-
sung die skaldische Uberlieferung bis kurz nach der Mitte des 12. Jahrhunderts
freilegt und welche poetischen Prifigurationen diese Auffassung im 11. Jahrhun-
dert vorbereiten. Bereits der dritte Kreuzzug 1189-1192 mit Friedrich Barba-
rossa liegt auBBerhalb der Reichweite skaldischer Dichtung. Erst mit dem Aus-
gang des Mittelalters nehmen Reimchronik und Volksballade den Kreuzzugsge-
danken noch einmal in neue historische und geistesgeschichtliche Zusammen-
hinge hinein.

IL

Im Altnordischen ist das Wort kross in der symbolhaften Bedeutung «Crucifix»
im 12. Jahrhundert zweimal in der Skaldenpoesie belegt, und zwar gewil3 nicht
zufillig zuerst in der Firiksdrapa des Markas Skeggjason und danach um die
Jahrhundertmitte ein weiteres Mal bei einem Kreuzzugsdichter, bei Jarl Rogn-
valdr von den Orkaden.' Fine Entsprechung zum relativ modernen Terminus
«Kreuzzug» kennt die altnordische Uberlieferung aber ebensowenig wie das
deutsche Mittelalter.!! Die nordische Bezeichnung fiir die bewaffnete oder
unbewaffnete Wallfahrt nach Paldstina in den Prosaquellen ist Jorsalaferd, wozu
sich die Pilgerbenennungen Jérsalafari und Jérsalamadr stellen.'? Einer der Pro-
sanachweise fillt mit dem Annaleneintrag der Flateyjarbok fiir 1096 zusammen
und diirfte eine skandinavische Beteiligung, allerdings vollig unklarer Herkunft
und Zusammensetzung, fiir den ersten Kreuzzug sichern, der 1099 mit der Ein-
nahme Jerusalems endet.” Die idltere, skaldische Umschreibung von mittellatei-
nisch peregrinatio ist jedoch das Simplex for «Fahrt» und findet sich bereits in

zug und Kreuzzugsdichtung. Das Problem ihrer Definition, in: Fs. K. H. Halbach, Goppin-
gen 1972 (= Goppinger Arbeiten zur Germanistik 70), S. 55-72; ausfiihrlich auch
Ho6LzLE (s. Anm. 7), S. 53ff.

19 Eiriksdrapa, Str. 29, Skj. B, 1: 419 (Bgru menn [. . .] skrin ok krossa); Rognvaldr jarl, Lau-
savisur, Str. 29, Skj. B, I1: 486, vgl. unten. Die wortgeschichtliche Behandlung von kross
bei LANGE (s. Anm. 6), S. 96.

I Im Deutschen wie in den nordischen Sprachen taucht der Begriff nicht vor dem
18. Jahrhundert auf; GriMM, Deutsches Worterbuch, Bd. 5, Sp. 2201; Svenska Akade-
miens ordbok, Bd. 14, Sp. 2500. Die mittelhochdeutschen Ausdriicke sind gotes vart und
vart iiber mer, daneben selten und spit belegt auch kriuze vart; vgl. P. HOLzZLE (s.
Anm. 7), S. 31f. mit umfangreichen Quellenangaben.

2 Die Prosabelege bei J. FRITZNER, Ordbog over Det gamle norske Sprog, Bd. 2, S. 241.

B Ausgabe C. R. UNGER og G. VIGFUSSON, Flateyjarbék, Bd. 3, Christiania 1868, S. 510:
[1096] Hofz Jorsalaferd af Nordriondum. [1099] Christnir menn vnnu Jorsalaborg.
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der um 1040 gedichteten Erfidrapa Oldfs helga des Sigvatr Pordarson (gest. um
1045)."

Der Islinder Sigvatr, den man gern als den Hauptskalden des heiligen Olaf
bezeichnet, gehort nicht allein zu den ersten, die sich dichtend zur christlichen
Lehre bekennen', sondern tritt zugleich als Exponent einer den Kreuzziigen
vorausgehenden Frommigkeitsbewegung des Nordens hervor, die sich ebenso
auf Rom wie in den Orient richtet. Es ist nicht auszuschlieBen, dal diese Pilger-
welle, wie Fredrik Paasche hervorgehoben hat', aus apokalyptischer Furcht und
in erneuter Erwartung des Jiingsten Gerichts fiir das Jahr 1033 wesentliche
Triebkrifte bezieht. Aber zumindest in der Sagaliteratur ist wiederholt von Wall-
fahrtswilligen jener Zeit die Rede, die gerade nicht von eschatologischer Stim-
mung motiviert sind, sondern die aus Gewissensnot handeln und sich von dem
Gedanken an aktive Buf3e leiten lassen. Erinnert sei an den Initianten der Njals-
brenna, Fl6si, oder an den Norweger borir hundr, einen der Hauptbeteiligten am
Fall Konig Olafs in der Schlacht von Stiklastadir 1030, der noch im gleichen Jahr
das Kreuz nimmt und zum BuBgang nach Jerusalem aufbricht."

Auch bei Sigvatr sind es res animi personlichster Art, die ihn im Jahre 1030 zu
einer Romfahrt veranlassen. Die Intentionen in Str. 27 seines Preislieds auf Olaf
sind in dieser Hinsicht eindeutig, wenn es im ersten Helming heif3t, daB3 der
Skalde sich «kampfesmiide» (hermodr) von seinem Schwert, das er vom Konig
personlich empfangen hat, trennt und sich «auf die gute Romfahrt» (a géori for
Roms) begibt:

Roéms 1€tk ok helt heima
hermodr 4 for goari

Gjallar vond, panns, golli
gaf mér konungr, vafdan.

Die zweite Strophenhilfte vertieft den hier vollig liberraschend in skaldischer
Bildersprache formulierten Gegensatz zwischen sdkularem Kriegshandwerk und
christlicher Berufung: die kostbare Waffe (dyrt sverd, silfri hjaltat vapn), die den
«Hunger des Wolfs» (sultr ylgjar vers) stillt, hat Sigvatr niedergelegt, um dem
«geweihten [Pilger-|Stab» zu folgen (en fylgéum vigéum staf).

Man wird den Gedanken der conversio'® in dieser Strophe kaum von der Olafs-

' Str. 27, Skj. B, I: 245,

15 7u Sigvats Stellung in der Skaldendichtung der Jahrtausendwende bes. F. PAASCHE,
Sigvat Tordsson. Et Skaldeportreet, in: Edda 8 (1917), S. 57-86.

18 Kristendom og kvad (s. Anm. 4), S. 14f.; von nicht niher zu fassenden «schwirmeri-
schen Bewegungen und Erregungen des 11. Jahrhunderts», die den Kreuzzugsgedan-
ken vorbereiten, spricht A. WaAas, Geschichte der Kreuzziige, Bd. 1, Freiburg i. Br. 1956,
S. 63.

17 Weitere Beispiele von religioser innerer Wandlung nennt J. DE VRIES, Lit. gesch. (5.
Anm. 5), I, S. 210f.; ausfiihrlich zu den nordischen Pilgerbewegungen vor 1096
P. RIANT (s. Anm. 3), S. 140-161.

'8 Bei Sigvatr werden nicht nur zum ersten Mal Rom, Kaiser und Papst in einem Skalden-
gedicht genannt, sondern bei ihm liegen iiberhaupt die Anfinge einer Rezeption euro-
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verherrlichung des 11. und 12. Jahrhunderts trennen kénnen, die Sigvatr durch
die eigene Preisdichtung wesentlich vorbereitet und mittrigt. Es widerspricht
der dargelegten Opposition zwischen Kriegsdienst und Wallfahrtswunsch auch
nicht, wenn der bereits im Jahr nach seinem Tod heiliggesprochene Konig in der
aufbliihenden Olafsdichtung als ideales Vorbild des Gottesstreiters, als gods
ridari «Ritter Gottes» und sanctus dei miles fortissimus vorgefiihrt wird", da der
begriffliche Inhalt dieser militia christiania durchaus noch spirituelle und meta-
phorische Geltung besitzt, bevor er in der populdren Kreuzzugsideologie
aufgeht.”® Zweifellos aber trigt die Olafstradition mit ihrer ausgreifenden Legen-
denbildung und ihren intensiven Kultformen, zu denen auch die Versuche geho-
ren, Olaf in die Nachfolge der Passion Christi zu stellen®’, zur Verbreitung dieser
Ideologie im Norden bei, und es paBit ebenso zu diesem Vorstellungskreis, da3
Olafs Bildnis neben dem des heiligen Knut von Dianemark sich in der Geburts-
kirche von Bethlehem befand.?

Die frithen nordischen Pilgerfahrten waren keine Einzelerscheinung, und sie
gingen auch keineswegs nur von westnordischem Gebiet aus. DaBl auch Dine-
mark und Schweden von dieser Bewegung bereits im 11. Jahrhundert erfaBt wur-
den, bezeugt eindriicklich eine scheinbar abgelegene Quelle wie das Reichenauer
Verbriiderungsbuch (Liber confraternitatem Augiensis). Die in der Bodenseeabtei
fiir den Zweck des Gebetsgedichtnisses angelegten Besucherlisten verzeichnen
vom frithen 11. bis ins 12. Jahrhundert auch ca. 700 Pilgernamen hauptsichlich
ostskandinavischer Herkunft, unter denen der hohe Anteil weiblicher Namenbe-
lege ganz besonders auffillt.

péisch-lateinischen Gedankenguts in der nordischen Dichtung. Zur Verbreitung und
stofflichen Verarbeitung des Musters der conversio animi in der hochmittelalterlichen
Literatur vgl. W. HAUBRICHS, Reiner muot und kiusche site. Argumentationsmuster und
situative Differenzen in der staufischen Kreuzzugslyrik zwischen 1188/89 und 1227/28, in:
Stauferzeit, hrg. v. R. KROHN et al., Stuttgart 1979, S. 316f. mit Anm.61.

9 Die beiden Belege sind aus Einarr Skulasons Olafsgedicht Geisli (Str. 18,6; Skj. B, I:
431) und aus dem Olafshymnus des Breviarium Nidrosiense; vgl. B. KAHLE, Das Chri-
stentum in der altwestnordischen Dichtung, in: ANF 17 (1901), S. 110f. mit weiteren
Beleghinweisen.

20 Zur Entwicklung der Vorstellung einer militia Dei oder militia Christi vgl. C. ERDMANN,

Entstehung des Kreuzzugsgedankens (s. Anm. 2), S. 10f. u. 6.; G. SPRECKELMEIER, Kreuz-

zugslied (s. Anm. 7), S. 22-27.

Die Geschichte der Olafsverehrung und ihre verschiedenen Stringe in der geistlichen

Dichtung hat eindriicklich offengelegt W. LANGE (s. Anm. 6), S, 110-137 u. 0.

22 Vgl. B. Z. KEDAR and CHR. WESTERGARD-NIELSEN, Icelanders in the crusader kingdom of

Jerusalem: a twelfth-century account, in: Mediaeval Scandinavia 11 (1978-79), S. 199;

B. BAGATTI, Gli antichi edifici sacri di Betlemme, Jerusalem 1952, S. 99f.

Vgl. F. JonssoN og E. JORGENSEN, Nordiske Pilegrimsnavne i Broderskabsbogen fra

Reichenau, in: Aarbeger for Nordisk Oldkyndighed og Historie 12 (1923), S. 1-26.

J. BACHINGER, Reichenau und Island, in: Studien und Mitteilungen zur Geschichte des

Benediktinerordens und seiner Zweige 41 (1922), S. 280f.; zur ErschlieBung des Ver-

briiderungsbuchs vgl. vor allem die instruktive Einleitung zur Neuausgabe: J. AUTEN-

21

23
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In diesen Zusammenhang fiigt sich eine upplandische Runeninschrift ein, die
mehrfach Aufmerksamkeit verdient. Sie stammt aus der Mitte des 11. Jahrhun-
derts, als Schweden erst schwach christianisiert ist, und sie wurde von einer Frau
in Auftrag gegeben, die das Andenken ihrer Jerusalemfahrt, von der zuriickzu-
kehren sie wohl keine Hoffnung hegte, der Nachwelt sichern wollte.** Fiir den
zweiten Teil des kurzen Textes, der auf die 6stliche Pilgerroute iiber Ruflland
und Byzanz verweist”’, hatten Brate und Bugge”® metrische Form erwogen:

Hon vill agustr fara
ok ut til Jorsala.

Man wird das kleine Zeugnis kaum als echten Runenvers interpretieren wollen,
aber immerhin deuten Stabsetzung und Rhythmisierung stilisierende Absicht
an. Ahnliches gilt fiir eine weitere, allerdings nicht niher datierbare, upplindi-
sche Inschrift zum Gedichtnis an einen Mann namens Eysteinn, «der nach Jeru-
salem zog und hinten in Griechenland starb» (es sotti lorsali[R] ok cendadis uppe i
Grikkium).”” Die Wallfahrtsrisiken hatte iibrigens auch Sigvatr in einer Strophe,
in der er sich gegen den Vorwurf verwahrt, bei Stiklastadir nicht an der Seite sei-
nes Konigs gestanden zu haben, mit folgenden Worten aufgedeckt: «Ich zog
nach Rom unter Gefahren; dafiir habe ich Zeugen wie Wasser [. . .]» ([. . .] vask
til Roms [ haska; hefk pau vatncerin vitni annarra manna).”

Neben den frithen Frommigkeitsbewegungen, deren Intensitdt selbst aus
diirftigen Uberlieferungssplittern erkennbar wird, ist ein weiterer Aspekt zu
beachten, unter dem die bewaffneten Pilgerfahrten des 12. Jahrhunderts ihre
Vorbereitung erfuhren: die Tradition des skandinavischen Soldnertums im
Dienste der byzantinischen Kaiser.”” Prominentester Angehériger der Wariger-
garde war zwischen 1034-1044 Haraldr Sigurdarson, ein Halbbruder des heiligen

RIETH, D. GEUENICH, K. ScuMID (Hrg.), Das Verbriiderungsbuch der Abtei Reichenau

(Einleitung, Register, Faksimile), Hannover 1979 (Monumenta Germaniae historica.

Libri memoriales et necrologia. Nova series I). Mit dieser Neuausgabe, die u. a. ein lem-

matisiertes Personennamenregister und eine vorziigliche Reproduktion der Hand-

schrift bereithdlt, wire die Moglichkeit gegeben, diese umfangreichste nordische

Namenquelle auBlerhalb Skandinaviens der ldngst filligen Neubeurteilung zu unterzie-

hen.

Sveriges runinskrifter, Bd. 8, S. 4-10, U 605: Stiket, Stockholms nis sn.: Ingirun, Hardar

dottiR, let rista runarR at sik sialfa.

5 Zu den verschiedenen nordischen Pilgerwegen vgl. KLNM, Bd. 13, Sp. 306-313.

% E. BRATE och S. BUGGE, Runverser. Undersikningar af Sveriges metriska runinskrifter,

Stockholm 1891, S. 71.

Sveriges runinskrifter, Bd. 6,1, S. 202f., U 136: Broby, Tédby sn. BRATE-BUGGE, Runverser,

S. 338f.

2 Lausavisur, Str. 25, Skj. B, I 252.

¥ Auf die Zusammenhinge zwischen byzantinischem Séldnerwesen und Kreuzfahrer-
tum hatte C. ERDMANN, Entstehung des Kreuzzugsgedankens, (s. Anm. 2), S. 250f. u. 6.
aufmerksam gemacht; zur Geschichte der Wariigergarde am byzantinischen Hof vgl.
zusammenfassend S. BLONDAL and B. S. BENEDIKZ, The Varangians of Byzantium, Cam-
bridge 1978.
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Olaf und als Haraldr hardradi spiter selbst norwegischer Konig (1046-1066). In
einem um 1067 entstandenen Nachrufgedicht des Stufr inn blindi (Stifsdrapa
oder Stifa) deuten die Str. 2 und 3 an®’, Haraldr habe zusammen mit den Byzan-
tinern an den Ufern des Jordan (a ymsum bordum Jordanar) gekampft und allen
Ernstes Jerusalem erobern wollen (leggja und sik Jorsali). Snorri fligt in der
Haralds saga Sigurdarsonar den Topos vom Jordanbad hinzu und tituliert den
Soldnerfithrer in Ubernahme der Pilgerbezeichnung palmarius sogar als pdl-
mari.’! Doch es interessieren hier nicht die offenkundigen historischen Unstim-
migkeiten in Vers wie Prosa, belangreich ist vielmehr die von ethischen Wertvor-
stellungen durchdrungene Argumentation, die ein islandischer Dichter Jahr-
zehnte vor dem ersten Kreuzzug auf eine militidrische Aktion in Paldstina be-
zieht: rann pat svikum manna (3,2) «dem Verrat der Menschen wurde ein Ende
gemacht»; pjod fekk enn visan vada fyr sanna afgoro (3,5/7) «fiir seine wirklichen
Siinden erhielt das Volk auch die verdiente Strafe»; illa gat fra stilli (3,6) «der
First ziichtigte sie hart». Wenn auch nicht ausdriicklich vom Kampf gegen
Glaubensfeinde die Rede ist, so legt der in Form eines klofastef gestaltete
Refrain gleichwohl die Intention nahe, daB3 Haraldr als miles Christi handelt,
dem fiir seine Taten der verdiente himmlische Lohn zusteht:
Hafi riks pars vel likar — (2,8)

Vist of aldr med Kristi — (3,8)
Haralds gnd ofar londum — (6,4)

«Moge des michtigen Haralds Seele ewigen Aufenthalt bei Christus im Him-
mel finden [. . .]»

II1.

Auf die tragisch endende bewaffnete Pilgerfahrt des Déanen Eirikr folgte schon
wenige Jahre spiter unter dem norwegischen Konig Sigurdr mit dem Beinamen
Jorsalafari (1103-1130) das einzige nordische Kreuzzugsunternehmen, das mili-
tiarisch erfolgreich auf die Geschehnisse im Heiligen Land einzuwirken ver-
mochte. Sigurdr stach 1107 mit einer Flotte von Bergen aus in See und erreichte
Jerusalem im Jahre 1109, nachdem er zuvor England, Kastilien, Portugal, die
Balearen und Sizilien angelaufen und bereits unterwegs mehrfach in Kimpfe
gegen die Ungldubigen eingegriffen hatte. Nach gegliickter Belagerung Sidons
an der Seite Balduins I. von Jerusalem, bei der die norwegische Flotte iibrigens
beinahe aufgerieben worden wire, was die nordischen Quellen allesamt
iibergehen®, kehrte Sigurdr im Jahre 1111 auf dem 6stlichen Landweg iiber Kon-
stantinopel nach Norwegen zuriick.

¥ Skj. B, I: 373f.

' Heimskringla I1I, B. ADALBIARNARSON gaf ut (Islenzk fornrit XXVIII), Reykjavik 1951,
S. 84 mit Anm. 2.

32 Diesen fiir den Zeugniswert der Prosaquellen recht aufschluBreichen Hinweis entneh-
me ich ST. RUNCIMAN, Geschichte der Kreuzziige, Miinchen 1978, S. 402f.
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Sigurds Kreuzzug ist in der Erzidhlprosa nicht unkritisch gesehen worden. Im
Urteil Snorris scheint er einer tieferen religiosen Motivierung direkt zu entbeh-
ren, wenn in der Heimskringla einzig die Beutegier der Kreuzfahrer als auslosen-
des Moment angefiihrt wird.” In der Morkinskinna, der etwas ilteren, zweiten
Hauptquelle der Sigurdar saga Jorsalafara, wird neben positiv bewerteter Ruhm-
sucht immerhin noch der Lohngedanke exponiert (at kaupa sér guds miskunn ok
godan ordstir).>* Das Agrip wiederum sieht diesen Kreuzzug in erster Linie unter
dem Aspekt der politischen Konsequenzen, die aus den schwerwiegenden
Geliibden Sigurds im Angesicht der heiligen Stiitten resultieren miissen.>> Vor
diesem Hintergrund kommt der Dichtung besonderer AufschluBwert zu.

Nicht weniger als drei Skalden, unter ihnen der letzte und zugleich bedeu-
tendste Preisdichter des 12. Jahrhunderts, Einarr Skalason (geb. um 1090),
haben Sigurds lange Jerusalemfahrt verherrlicht; eine auf ein orientalisches
Ereignis gehende lausavisa stammt vom Konig selbst. Betrachtet man die Moti-
vik der insgesamt 27 gesicherten Strophen, so offenbart sich eine nicht zu iiber-
sehende Diskrepanz zwischen jenen Dichtungsbereichen, die iiberhaupt reli-
giose Intentionen oder unmittelbare Kreuzzugsrealitit erkennen lassen und
dem weit umfangreicheren Rest von Liedstrophen, die entweder reiner Situa-
tionsbeschreibung dienen oder sich in abgeloster Kriegspoesie und traditionel-
lem Fiirstenlob erschopfen und so auch in ganz anderen Zusammenhéngen ste-
hen konnten.

Relativ nahe am Kreuzzugsgeschehen bleiben die 6 iiberlieferten Strophen
des um 1120 entstandenen Preislieds des Porarinn stuttfeldr. Zu den Themen
dieser in der anspruchsvollen metrischen Variante des toglag verfaBBten Stutt-
feldardrépa®® gehoren das Auslaufen der Kreuzfahrerflotte in Bergen (Str. 2), die
Eroberung einer Sarazenenhohle durch Kriegslist (Str. 4) sowie die Topoi des
Jordanbades und der frommen Geldspende zwecks Pflege der heiligen Grabstit-
ten (Str. 6). Bemerkenswert ist Str. 2, die in ihrem zweiten Helming den Auf-
bruch der Flotte unter dem Ratschlufl Gottes stehend begreift:

[is d
at skip vid skqp

skarfogr of log

hreins gods hedan

hnigu, sex tigir.
«[. . .] daB3 60 schongebaute Schiffe von hier aus in See stachen durch die Fiigung
des reinen Gottes» (vi¢ skqp hreins gods). Man hat wiederholt auf den terminolo-

33 Heimskringla III (s. Anm. 31), S. 238.

* Morkinskinna, hrg. v. F. JONssoN, Kebenhavn 1932 (STUAGNL 53), S. 337.

35 Agrip af Noregs konunga spgum, hrg. v. F. JoNssoN, Halle 1929 (Altnordische Saga-
Bibliothek 18), S. 50f.: at hann skyldi fremia kristni mep pllom meetti sinom ok erkibys-
kupsstol koma i land, ef hann meetii, ok at krossinn skyldi par vera, sem inn helgi Olafr
hvildi, ok at hann skyldi tiund fremia ok sialfr gera |[. . .]

% Skj. B, I: 461-463.
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gischen Kontrast zwischen dem altheidnisch besetzten Schicksalsbegriff skop
und dem christlichen Gottesattribut Areinn hingewiesen.’” Mir scheint, daB die
eigentiimliche Begriffswahl skgp von der Absicht des Dichters bestimmt ist, die
Jerusalemfahrt ausdriicklich als «gottgewollte» Entscheidung darzulegen. Dies
wire zugleich ein Fingerzeig, dal Argumente der Kreuzzugswerbung Urbans
I1.®, wenn auch mit einiger Verzogerung, bis in die nordische Skaldendichtung
hineinzuwirken vermochten.

Wenn in der kurzen Stuttfeldardrapa der Heidenkampf eher nebenbei und in
Zusammenhang mit einer unglaubwiirdigen Kriegslist aktualisiert wird®’, so las-
sen die anderen Dichtungen um Sigurdr erkennen, daB die Kreuzfahrtabsichten
der Norweger sich weniger auf die heilstrachtigen Rituale am Jordan, als viel-
mehr auf die stindig gesuchten Auseinandersetzungen mit den Sarazenen rich-
ten. Auch die als echt geltenden 5 Strophen einer Sigurdardrapa des Klerikers
Einarr Skulason® machen hierbei keine Ausnahme: Str. 4 erwihnt zwar das Rei-
nigungsbad im Jordan als lobenswerte Handlung ([. . .] laugask i hreinu vatni
Jordanar; pat var leyft rad), der Rest der Strophengruppe aber konzentriert sich
ausschlieBlich auf militdrische Ereignisse, wobei es im Grunde nur einige Orts-
namen wie Jakobsland (Galizien), Akrsborg (Akkon) oder Sett (Sidon) sind, die
Einars durchaus konventionelle Schlachtmetaphorik durchbrechen und iiber-
haupt so etwas wie Kreuzzugsrealitit anzuzeigen vermogen.

Um so auffilliger wirkt in diesem Kontext eine lausavisa, die in der Morkin-
skinna von Sigurdr Jorsalafari personlich tiberliefert ist.*' Auch sie bezieht sich
auf ein Heidenscharmiitzel, das im ersten Helming umgemiinzt ist auf das Bild
des Schildes, den der Konig «weill in die Schlacht und rot aus ihr hervortriagt»:

Skjott bark skjqld enn hvita

— skald bidr at god valdi —

ar til eggja skurar

otraudr en fra raudan.
Besonderes Relief gewinnt die Strophe freilich durch den Einschub in Vers 2,
dem Vers 7 eine zweite Berufung auf Gott nachgestellt ist: — god reedr sokn ok
sigri —. In ihrem konkreten Situationszusammenhang, den im zweiten Helming
die geographische Bezeichnung Blaland verbiirgt, sind die beiden Einschubsitze

37 'W.LANGE (s. Anm. 6), S. 46 und J. DE VRIEs, Lit. gesch. (s. Anm. 5), I, S. 291 sehen diese
Strophe ganz unter dem Aspekt heidnischer Tradition im Konflikt mit christlichem
Gedankengut.

Zur Rekonstruktion der Aufrufe Urbans auf dem Konzil von Clermont 1095 vgl. A.
Waas, Kreuzziige (s. Anm. 16), Bd. 1, S. 71ff.; ausfiihrlich zur pépstlichen Popaganda
auch C. ERDMANN, Entstehung (s. Anm. 2), S. 284-325.

Das Abenteuer mit der Sarazenenhéhle, Str. 4, auch Halldor skvaldri, Utfarardrépa,
Str. 7, offensichtlich ein Wandermotiv, findet sich dhnlich in auBernordischer Kreuz-
zugsiiberlieferung und wird u.a. dem sizilianischen Normannen Tankred zugeschrie-
ben; vgl. ST. RUNCIMAN, Kreuzziige (s. Anm. 32), S. 423, 519.

“ ok, B, I 4238

' Lausavisur, Str. 3, Skj. B, I: 422.
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nicht isoliertes christliches Formelgut*, sondern hier wird argumentiert, daB die
Niederwerfung der Heiden dem Konig als von Gott gewolltes und geschiitztes
Unternehmen gilt.

Diese Auffassung bei dhnlich schroffem Nebeneinander von Gottesanrufung
und typisch skaldischer Sprechweise findet sich auch in der um 1120 gedichteten
Utfarardrépa des Halldor skvaldri.* Nach siegreichen Maurenkimpfen in Spa-
nien und gegliickter Passage der Kreuzfahrerflotte durch die Stral3e von Gibral-
tar (Ngorvasundr) hei3t es riickblickend: god tjodi yor, mit dem Nachsatz — naskari
f16 til nyra unda «der Rabe flog zu den frischen Wunden» (Str. 6).

Der Legitimititsgedanke verbindet sich bei Halldor mit der Verpflichtung der
Kreuzfahrer zu unnachgiebiger Verfolgung der Ungldubigen. Wenn anldBlich
des Sieges liber die Mauren wenigstens noch die —von den Muslimen allerdings
abgewiesene — Alternative «Bekehrung oder Tod» prisent wird ([. . .] peims nittu
garva gods rétti, bodnum sér2,7/8), so macht Halldor an anderer Stelle des Preis-
lieds deutlich, daB} die Heiden als «Diener des Teufels» (preelar djefuls) keinerlei
Riicksichtnahme verdienen (bautt enn djofuls preelum aftig lifs; oscel ld beid kvql
i eldi 8, 5-8). Es darf bei diesem Negativbild des Heiden nicht einmal tiberra-
schen, daB in einer ebenfalls Halldor skvaldri zugeschriebenen Utfararkvida, von
der eine einzige fornyrdislag-Strophe erhalten ist*, die Zwillingsformel eggjar ok
eldr «Feuer und Schwert» eingefiihrt und explizit auf die Ausrottung einer Sara-
zenenschar auf der Insel Forminterra bezogen wird:

Par vard eggjar

ok eld pola

blamanna 1id

adr bana fengi.
Nicht anders als die Niederwerfung der heidnischen Wenden in Markus Skeggja-
sons Eiriksdrapa wird in den Dichtungen um Sigurdr Jorsalafari die Bekimpfung
der Sarazenen als bellum iustum gesehen. Doch damit scheinen sich die geistli-
chen Ziele dieser Kreuzfahrt bereits zu erschopfen. Von tieferer religioser
Betroffenheit oder gar StindenbewuBtsein als Beweggrund der Kreuznahme wie
in der Eiriksdrapa kann nirgends die Rede sein. Auch der Lohngedanke, den
bereits Stufr inn blindi in das klofastef seines Lobgedichts auf den Wariger
Haraldr hineingenommen hatte, wird nicht wieder aufgegriffen.

Der durch die Skaldendichtung vermittelte Mangel an idealer Sinngebung
erfahrt anschauliche Konkretisation in der bekannten mannjafnadr-Episode der
Sigurdar saga Jorsalafara, die in abweichenden Versionen in der Morkinskinna
und bei Snorri iiberliefert ist.* Im Streit der sich den Thron teilenden Briider

So die Beurteilung von W. LANGE (s. Anm. 6), S. 32.

 Skj. B, I: 458-460.

“ Skj. B, I: 457. B. FipsEsteL, Fyrstediktet (s. Anm. 1), S. 156f. mochte diese Strophe aus
metrischen Griinden zur Stutifeldardrapa Porarins stellen.

“ Morkinskinna (s. Anm. 34), S. 382-385; Heimskringla III (s. Anm, 31), S. 259-262. Zum

unterschiedlichen Stil und divergierenden Argumentationsstruktur beider Fassungen
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Eysteinn und Sigurdr fillt nicht nur der Vorwurf des Hochmuts gegen die heim-
gekehrten Kreuzfahrer*®, auch ihre Verdienste im Orient erscheinen gering
gegen die nutzenstiftenden Aktivitdten, die Eysteinn als rex pacificus wihrend
ihrer Abwesenheit zugunsten von Kirche und Staat, von Handel und Seefahrt
entfaltet hat. Und wenn Snorri die kreuzzugsfeindliche Replik Eysteins mit dem
pointierenden Nachsatz beschlieBt: medan pu brytjadir blamenn fyrir fijandann a
Serklandi*’, so wird auch der Sinn des Heidenkampfes dementiert, weil das
Abschlachten der Sarazenen dem Teufel letztlich nur neue Verbiindete in der
Holle zufiihrt.

Iv.

Es haben nach Sigurdr Jorsalafari im 12. Jahrhundert noch zweimal nordische
Firsten Paldstina besucht, von denen Dichtungen erhalten sind. In die dreifliger
Jahre diirfte die Pilgerfahrt des Norwegers Sigurdr slembidjakn (1130-1139) fal-
len, von der historisch kaum etwas verlautet, auf die sich aber im Nachrufgedicht
Sigurdarbolkr (um 1140) des Ivarr Ingimundarson je eine fromme Rom- und
Jerusalemstrophe beziehen.*® Letztere wiederholt die feste Formel vom siinden-
tilgenden Jordanbad und ist nur dadurch besonders akzentuiert, als christliche
Aussage hier in eddisches fornyrdislag gefallt ist.

Ungleich gréfere Aufmerksamkeit hat die Reise des 1158 gestorbenen und
1192 kanonisierten Orkadenjarls Rognvaldr kali auf sich gezogen. Obwohl
bereits 1148 bei einem Aufenthalt in Norwegen geplant, blieb Rognvalds Unter-
nehmen von den Katastrophen des zweiten Kreuzzugs (1147-49) verschont, weil
die Flotte nach lingerer Verzoégerung und einer vorangegangenen Uberwinte-
rung in Narbonne erst 1152 das Heilige Land erreichte.

Mit der Jerusalemfahrt Rognvalds bietet sich eine neuartige Uberlieferungssi-
tuation dar. Thre Ereignisse werden nicht mehr im Fiirstenpreis reflektiert, son-
dern Rognvaldr selbst tritt als Urheber eines Zyklus’ von Stegreifstrophen auf,
der ergidnzt wird durch Gelegenheitsdichtungen zweier ihn begleitender isldndi-
scher Skalden: Armoédr und Oddi inn litli.*

vgl. L. LONNROTH, Den dubbla scenen. Muntlig diktning fran Eddan till ABBA, Stock-

holm 1978, S. 53-80; vgl. weiter M. E. KALINKE, Sigurdar saga Jorsalafara: The fictionali-

zation of fact in Morkinskinna, in: Scandinavian Studies 56 (1984), S. 152-167.

In der Morkinskinna ist der Hochmut der Kreuzfahrer das eigentlich auslosende

Moment des mannjafnadr, bei Snorri fehlt diese Motivation; durchaus kritische Stel-

lungnahme zur Kreuzzugsideologie enthélt der norwegische Konigsspiegel, Konungs

skuggsja, hrg. L. HoLm-OLSEN, *Oslo 1983, Kap. 25.

T Heimskringla III, S. 261.

# Skj. B, I: 467.

¥ Rognvaldr, Lausavisur, Str. 15-29, Skj. B, I: 483-486; Armoar, Lausavisur, Str. 2-4, Skj.
B, I: 511f.; Oddi litli Glumsson, Lausavisur, Str. 2-5, Skj. B, I. 510.
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Die Rognvaldr jarl zugeschriebene Dichtung ist vielfach besprochen worden.™
Sie erschien der Forschung u.a. deshalb wichtig, weil sie den Einflul okzitani-
scher Lyrik nahelegt, mit der Rognvaldr bei seinem siidfranzdsischen Aufenthalt
am Hof der Vizegriafin Ermingerdr 1151/52 in Beriihrung gekommen sein kann.
Die bisweilen kontrovers gefiihrte Diskussion hat vor allem auf die an Ermin-
gerdr gerichteten Minne- und Abschiedstrophen verwiesen, aber zu wenig
beachtet, daB sich hinter diesen Aussageformen ebenfalls literarisch vorgebilde-
te Kreuzzugskonventionen verbergen. Es ist hier nicht moglich, diese Zusam-
menhinge ausfiihrlicher darzulegen. Einige Hinweise miissen geniigen.

In einer Riickblickssituation dichten Rognvaldr und seine Skalden Armodr
und Oddi auf Ermingerdr drei Strophen’’, in denen u.a. die Streitfrage entschie-
den wird, wer von ihnen bei der Dame den Vorzug verdiene. Wohl zu Recht hat
Klaus von See hinter dieser Diskussion die provenzalische Gattungsvorlage der
Tenzone vermutet.>? Zugleich entwickelt Rognvaldr die Fiktion, daB die Reise
zum Jordan ihm von Ermingerdr personlich auferlegt sei. Als das Wallfahrtsziel
spater erreicht ist, erkldrt der minnebeflissene Jarl sein Geldbnis der Frau gegen-
iiber fiir eingeldst (Str. 27). In das Schema von Kreuzfahrtgebot und -erfiillung
spannen sich sodann mehrere Strophen, die teils der Hoffnung Ausdruck geben,
die Frau moge von den tapfer gefiihrten Heidenkdmpfen des Jarls und seiner
Begleiter erfahren, teils auf andere skaldische Art das Motiv der Fernliebe variie-
ren.” Wenn hier das Geschehen der Jerusalemfahrt Rognvalds als Bezugsrah-
men einer auf verschiedene Weise erzeugten Minnefiktion dient, so stimmt dies
m.E. zu einem Rollenverstindnis, das in frithen Kreuzliedern der Trobadors, bei
Marcabru und Jaufre Rudel, vorgebildet ist.**

Auch eine andere Beobachtung spricht dafiir, daB3 die /ausavisur Rognvalds
und seiner Skalden im Wirkungsbereich der Trobadordichtung stehen. Gemeint
ist die mehrfach ausgespielte Riige an jene, die sich der Kreuzzugsverpflichtung
zu entziehen trachten. Derartige Defétistenschelte klingt ebenfalls schon bei
Marcabru an und ist iiberhaupt ein hdufig variiertes Thema im Riigelied (Sirven-
tes) der Trobadors.”® Armoar kontrastiert in zwei seiner Strophen anschaulich
die Strapazen der Palédstinafahrer mit den Bequemlichkeiten der Daheimgeblie-
benen: auf Nachtwache bei schwerem Seegang blickt der Skalde {iber die Schul-
ter nach Kreta hiniiber, «widhrend zur Nacht der Faule bei der Frau mit weicher

0 Vgl. zusammenfassend Orkneyinga saga, F. GupmunDssoN gaf ut (Islenzk fornrit

XXXIV), Reykjavik 1965, S. LXIV-LXXIII; T. M. ANDERSON, Skalds and Troubadours,
in: Mediaeval Scandinavia 2 (1969), S. 7-41 mit Anm. 17; vgl. auch 4 (1971), S. 21-41
Replik von B. EINARSSON.

1 Rognvaldr 16, Arméar 3, Oddi 2.

52 K. VON SEE, Skaldendichtung. Eine Einfiihrung, Miinchen-Ziirich 1980, S. 14.

3 Rognvaldr 17, 19, 20-22, 25; auch Sigmundr ongull, Lausavisur 1, Skj. B, I: 512f.

** Zu den Kreuzliedern Marcabrus und Jaufre Rudels vgl. F.-W. WENTZLAFF-EGGEBERT,

Kreuzzugsdichtung (s. Anm. 7), S. 48-52.

Vel. P.HOLZLE, Kreuzziige (s. Anm. 7), S. 604-617 mit ausfiihrlichen Quellenhinweisen.
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Haut schlift».”® Rognvaldr erwihnt einen abwesenden Schuft (hrékr), dem er
einen Streich zu spielen gedenkt (Str. 23), und bei der Ankunft am Jordan wer-
den die Kreuzzugsunwilligen nicht nur mit Invektiven wie heimdragi, kaudi und
pembiprjotr belegt, sondern an ihre Adresse geht auch das Defitisten-nid der von
den Kreuzfahrern im Ufergebiisch des Jordan hinterlassenen Knoten.”’

Wie bereits betont, stehen die Einzelstrophen Rognvalds und seiner Umge-
bung auBerhalb der enkomiastischen Tradition. Sie geraten daher kaum in
Gefahr, panegyrisch zu verflachen wie weite Teile der Preisdichtung auf Sigurdr
Jorsalafari, hinterlassen aber andererseits in ihrer Situationsgebundenheit strek-
kenweise den Eindruck einer Stegreifpoesie, die man auch als Touristenskaldik
bezeichnen konnte. Auffallender freilich ist, daB die treibenden Grundgedanken
der Kreuznahme hinter anderen Themen ganz zuriicktreten. Eine spirituelle
Verarbeitung des Pilgererlebnisses ist nirgends zu spiiren, auch in der letzten,
wahrscheinlich am Jordanufer gesprochenen Halbstrophe Rognvalds nicht, die
als einzige iiberhaupt religiose Aussagen enthilt (Str. 29):

Kross hangir pul pessum

— piost skyli laegt — fyr brjosti
flykkisk fram a4 brekkur

ferd, en palmr medal herda.

Das Kreuz an der Brust und der Palmzweig iiber der Schulter bleiben jedoch
duBlerliche Attribute dieser Selbststilisierung des Dichters, und hdchstens aus
dem — allerdings nicht ganz eindeutigen — Flicksatz: — pjost skyli lcegt — wiire ein
Anflug stiller Andacht herauszuhéren.™®

Mit dem Verblassen der Kreuzzugsidee verliert auch das Problem des Heiden-
kampfes an ethisch-religioser Schirfe. Die Sarazenen werden zu ebenbiirtigen
Gegnern, die Rognvaldr an zentraler Stelle als garpar blamanna apostrophieren
kann (Str. 24). Noch einen Schritt weiter geht die Orkneyinga saga. Sie entwickelt
aus der Strophensituation die Vorstellung vom «edlen Heiden», der, indem er
den Kreuzfahrern mit einer Toleranzgeste begegnet, geradezu ritterliche Tugen-
den offenbart.

Rognvalds Strophenzyklus bezeichnet den Endpunkt der Kreuzzugsskaldik.
Im Verlauf weniger Jahrzehnte nur und noch an der Bruchstelle zu heidnischer
Tradition hat die skaldische Kunstform einen Themenbereich zu integrieren
und in auffallender Variationsbreite verstechnischer Mittel auch formal zu
bewiltigen versucht, den zum Vergleich die mittelhochdeutsche Literatur sich
in vollem Umfang erst mit dem dritten Kreuzzug und damit um Generationen
spater zuginglich macht. Die groBen christlichen Skaldendichtungen aus der
zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts wie Geisli, Harmsol oder Leidarvisan wenden

6 Armodr 4, Ubersetzung R. MEISSNER, ANF 41 (1925), S. 148.

5T Rognvaldr 27-28, Sigmundr ongull 2. Die merkwiirdige Handlung des Knotenbindens
am Jordan Uberliefert auch die mannjafnadr-Episode von Sigurdr und Eysteinn; die
nidheren Zusammenhidnge vgl. bei R. MEISSNER, ANF 41 (1925), S. 149f,

8 JonssoN, Skj. B, I: 486 iibersetzt «vreden skulde veere fjeernet».
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sich anderen Aspekten der Heilsgeschichte zu, die weit intensiver als die zuneh-
mend profanierte Kreuzzugsidee die geistig-religiose Zugehorigkeit des Nor-
dens zum Abendland bezeugen. Doch dhnlich den Rezeptionsvorgidngen in spit-
hofischer Epik wirken Kreuzzungselemente in sdkularisierter Gestalt noch ein-
mal in ritterlich-ho6fische oder rein abenteuerhafte Spatformen altisldndischer
Erzéhlkunst hinein und eroffnen zumal in Verbindung mit der Brautgewin-
nungsthematik ein weites Spektrum erzidhlerischer Mdoglichkeiten.
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