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Holger Finze-Michaelsen

«Da entschloss ich mich,
zur Gemeine zu gehen» -

Uber die Beweggriinde von Biindner Miinnern und Frauen im 18. Jahr-
hundert, nach Kolonien der Herrnhuter Briidergemeine auszuwandern

Der Geschichte der Auswanderung aus Graubiinden im 18. Jahr-
hundert, ihrem Hintergrund und ihrer wirtschaftlichen Bedeutung wur-
de in den letzten Jahren besondere Aufmerksamkeit zuteil. Langst
bevor der grosse Exodus in die «Neue Welt» Amerikas im letzten Jahr-
hundert einsetzte, hatten bedeutende Teile der Biindner Bevolkerung
eine neue Existenz im européischen Ausland aufzubauen versucht. Bei
der Erforschung dieser frithen Phase der Auswanderungsgeschichte
stand jedoch meist die gewerblich-kommerzielle oder die militdrische
Motivation im Vordergrund. Der Tatsache, dass auch religiose Beweg-
griinde eine nicht zu unterschitzende Rolle spielten, wurde bislang we-
nig Beachtung geschenkt. Dies hat natiirlich seine Ursache vor allem
im fehlenden Quellenmaterial, das geeignet wire, die Auswanderung
von einzelnen Biindner Méannern und Frauen eindeutig als religios mo-
tivierte Auswanderung zu qualifizieren. Eindeutigkeit kann eigentlich
nur dann als erwiesen betrachtet werden, wenn ein Ausgewanderter
selbst eine entsprechende Motivation als die entscheidende und mass-
gebliche bezeichnet, womoglich sogar sein Auswanderungsziel dieser
Motivation entsprechend wéhlt. Dies ist — und zwar singuldr in dieser
Art — gegeben bei der Auswanderung nach Kolonien der Herrnhuter
Briidergemeine.

Eine umfassende Monographie iiber die Beziehungen der Herrn-
huter nach Graubiinden wie auch umgekehrt von Biindnern zu den
Herrnhutern fehlt bislang. Sie wiirde die starke Vernetzung zahlreicher
Biindner Familien mit dieser Stromung des Pietismus kenntlich ma-
chen und einen (qualitativ wie auch quantitativ) wichtigen Aspekt fiir
die Kirchen-, Bildungs- und Migrationsgeschichte dieser Region bieten
konnen. Die folgende Darstellung ist als Ausschnitt dieser Thematik zu
verstehen.

Neben den vorhandenen, eher summarischen Uberblicken iiber
das Thema Herrnhuter-Graubiinden' soll im folgenden der Versuch ge-
macht werden, anhand von exemplarischen Biographien die drei Kom-
ponenten darzustellen, die nach Leo Schelbert? fiir Auswanderungs-
ursachen ins Gewicht fallen: Vorbedingung (Wissen um Glauben und
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Leben der Briidergemeine), Anlass (eintretende Lebensumstinde, die
eine Auswanderung zur Briidergemeine erwiégen liessen) und Motiv-
bildung (innerer Vorgang, der die Erwidgung einer Auswanderung der
Briidergemeine zum Entschluss fiihrt). Es liegt in der Natur der Sache,
dass iiber den letzten Schritt, die schliesslich ausschlaggebende Motiv-
bildung, die Quellen am spérlichsten fliessen.

Um ein wichtiges Ergebnis dieser Untersuchung bereits vorweg
zu nehmen: Es ist keineswegs so, dass es sich hier um «iiberzeugte Pie-
tisten» handelte, «die in threr Heimat kein Fortkommen mehr fanden»
und durch Auswanderung etwelchen Schikanierungen zu entweichen
suchten; auch die Theologen unter ihnen waren weder «unter Druck
der Synode ins Exil gezwungen» worden, noch hatten sie es in ihrer
Heimat «schwer, eine Pfarrstelle zu erhalten».? Die Haupttriebfeder
war vielmehr das intensive Bediirfnis, das Leben in evangelisch-geistli-
cher Gemeinschaft mit Gleichgesinnten zu verbringen. So paradox es
klingen mag: Sie steuerten in der Fremde ihre eigentliche Heimat an.

1. Voraussetzung fiir die Auswanderung:

Wissen um Glauben und Leben der Briidergemeine

Als Geburtsstunde der Briidergemeine/Unitas fratrum (auf de-
ren besondere Eigenheiten hier nicht ndher eingegangen werden
kann*) gilt das Jahr 1722. Graf Nikolaus Ludwig von Zinzendorf
(1700-1760) gab méahrischen Glaubensfliichtlingen die Erlaubnis, auf
seinem Territorium bei Berthelsdorf in der Oberlausitz eine Siedlung
zu errichten, die in kurzer Zeit anwuchs und den Namen «Herrnhut»
(In der/Auf der Hut des Herrn) erhielt. In diesem geschlossenen Ge-
meinwesen entstand eine originelle und fiir Pietisten verschiedener
Ausrichtung attraktive Lebens-, Arbeits- und Glaubensgemeinschaft.
Das Organisationstalent Zinzendorfs und die Dienstbereitschaft der
Glieder fiihrte zu einer vielféltigen Expansion: So etwa in der iibersee-
ischen und ostrussischen Mission, in der Griindung von Kolonien im
Stile Herrnhuts in Europa und Nordamerika und in der Kontaktauf-
nahme mit erweckten Kreisen dort.

Im Verlaufe der Zeit ergaben sich in Europa drei Typen von Ge-
meinschaftsformen der Briidergemeine: 1. die «Gemeinorte», also ge-
schlossene Gemeinwesen dhnlich wie Herrnhut (Neuwied bei Koblenz,
Gnadau bei Dessau, Herrnhaag in der Grafschaft Isenburg, Kleinwelka
bei Bautzen, Niesky in der Oberlausitz, Gnadau bei Dessau, Christi-
ansfeld in Didnemark, Zeist in Holland u.a.). Um dort fortwdhrend zu
leben, war die Aufnahme in die Briidergemeine Voraussetzung. Géste
waren jedoch jederzeit willkommen. Etliche Gemeinorte hatten ange-
sehene Bildungsstitten, an denen Kinder und Jugendliche auch aus
entfernten Gegenden Aufnahme fanden. — 2. Ein eher lockerer Zusam-
menschluss waren die Sozietiten, deren Teilnehmerschaft sich aus einer
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Stadt oder Region rekrutierte und sich in grosserer Anzahl zu regel-
missigen Wochenversammlungen in bestimmten, teils eigens zu diesem
Zweck erworbenen Héiusern traf. Solche bestanden etwa in Winterthur,
Aarau, Ziirich, Schaffhausen und anderen Orten. Zeitweise wurde
auch die Versammlung von Herrnhuterfreunden in Chur als «Sozietéit»
bezeichnet. Der Kauf eines eigenen Hauses wurde um 1760 erwogen,
zerschlug sich dann allerdings. — 3. Schliesslich hielt man Verbindung
zur Diaspora, den iiber die Dorfer und Stddte verstreuten «verbunde-
nen Seelen». Graubilinden wurde als «Diaspora Rhaetica» bezeichnet
und von Ziirich aus durch regelméssige Besuche und intensiven Schrift-
wechsel betreut.

Zu den Schliisselfiguren der Verbindung Herrnhut — Graubiin-
den gehorte der Churer Pfarrer Daniel Willi (1696-1755)°, der 1745
erstmals von einem Herrnhuter besucht wurde und 1750 Bruder
Johann Georg Wallis® auf einer Rundreise durchs Biindnerland mit
zahlreichen Erweckten zusammenfiihrte. Von nun an wurden die pie-
tistischen Versammlungen, die sich vom Bergell bis in die Biindner
Herrschaft an vielen Orten schon seit ldngerer Zeit konstituiert hatten,
regelméssig, oft sogar jéhrlich von den «Diaspora-Arbeitern» besucht.
«Einen Bruder zu sprechen», (vom Zeitpunkt an, als deren Ehefrauen
sie begleiteten) «eine Schwester zu sprechen», bedeutete fiir zahlrei-
che, allerdings {iber das Land verstreute Gemeindeglieder ein besonde-
res Ereignis, auf das sie sich freuten, fiir das sie auch grosse Fussmér-
sche aufs sich nahmen. Zwischen den Besuchen wurde man durch die
wochentlich neuen, handgeschriebenen «Gemein-Nachrichten», die in
den Versammlungen verlesen und dann ins nédchste Dorf weitergege-
ben wurden, auf dem laufenden gehalten. Man korrespondierte, liess
sich Lesestoff aus den briiderischen Druckereien in Deutschland zu-
schicken oder machte gelegentlich Besuche in Schweizerischen So-
zietdten. Das «Netzwerk», wie wir es heute nennen wiirden, war also
recht engmaschig. Man wusste voneinander. Und man suchte die geist-
liche Gemeinschaft miteinander. Gerade sie war es, die von vielen in
der damaligen evangelischen Kirche schmerzlich vermisst wurde.

Wie sich eine solche Gemeinschaft an einem der « Gemeinorte»
gestaltete, davon wusste man freilich nur vom Horensagen. Die Dias-
pora-Arbeiter erzidhlten gelegentlich davon; allerdings niemals in ei-
nem Tonfall, der eine Auswanderung dorthin schmackhaft machen
sollte. Das eigentliche Ideal der Briidergemeine war die Diaspora; das
Zusammenriicken zu Gemeinorten war als «Sonderfall» fiir besondere
Situationen und zur Inangriffnahme bestimmter Aufgaben gedacht.
Zinzendorf begriindete dies 1758: «Der ordinére Gang des Heilands ist
das nicht mit seiner Diaspora, mit seinen umhergestreuten Kindern,
dass sie hier oder da sollen auf einem Haufen sitzen... Denn ein Bruder
und eine Schwester, die... ihre Station nicht verachten, sondern auf
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ihrem Platz bleiben und da bis zum letzten Blick zeugen, was sie glau-
ben» — sie seien «ein Jesusherz mitten in der Welt».”

Entsprechend belegen die bis heute im Archiv der Briider-
Unitédt/Herrnhut aufbewahrten Reise- und Lebensberichte, wie oft die
Diaspora-Arbeiter mit dem Wunsch eines Biindners konfrontiert wur-
den, «zur Gemeine gehen» zu diirfen, jedoch in der Regel mit grosser
Zuriickhaltung, wenn nicht sogar mit freundlicher Zuriickweisung dar-
auf eingingen. So erklédrte etwa der in Luzein als Hauslehrer tétige
Theologe Johannes Janett (1729-1803) gegeniiber David Cranz im
Sommer 1757, er habe zu einem Pfarrerdasein in Graubiinden «keine
Lust» und erwidge, «sich bey der Gemeine zu einem anderweitigen
Dienst praeparieren» zu lassen. Cranzens Antwort war, «es mangelte
uns nicht in der Gemeine, sondern in Piindten an Arbeitern, und man
konnte aus einem Lande und [einer| Religion leicht heraus, aber nicht
so leicht oder niemals wieder hinein kommen»®. Im gleichen Jahre
wurde Cranz von Martin Mathis, einem Schuhmacher aus Griisch
(1718-1779), gefragt, «ob er nicht zur Gemeine gehen konte. Davon
sprach ich mit ihm pro und contra und rieth ihm, wenn er nur ein
gantzes Hertz zum Heiland hatte, auf der einen Seite sich durch nichts
abhalten zu lassen, aber auf der andern auch ja nichts zu praecipitiren
[= uberstiirzen]». Ein weiteres Beispiel dafiir, wie der Zuzug aus der
Diaspora in die Gemeinorte — in diesem Falle durch Verzégerung der
Aufnahmebewilligung — gebremst wurde, gibt Margaretha Pol (1743—
1814), eine Schwester des Luzeiner Pfarrers Luzius Pol. 1786 dusserte
sie gegeniiber dem Diaspora-Arbeiter-Ehepaar Dietrichs das «Verlan-
gen, ein Mitglied der Briider-Gemeine zu werden», zu der sie seit eini-
ger Zeit in enger Verbindung stand, «und bat, mir dazu behiilflich zu
seyn; ich wiinschte ndmlich ein Plitzchen in Neuwied zu bekommen.
Ich musste aber zu meiner Betriibnis noch einige Jahre auf die von mir
so sehnlich gewiinschte Erlaubnis warten», die sie erst 1791 erhielt.”

Mit dem Stichwort «Erlaubnis» ist bereits angedeutet, dass das
«Zur-Gemeine-Gehen» ein Akt beiderseitigen Einverstdndnisses war.
Der Zuzug zu einem Gemeinort setzte in der Regel die Vermittlung
durch einen Bruder voraus; gegenenbenfalls wurde dann die Erlaubnis
erteilt, kommen und zunichst dort wohnen zu diirfen. Vor Ort gab es
dann gewissermassen eine «Probezeit», die etliche Monate dauern konn-
te. Die definitive Aufnahme in die Briidergemeine erfolgte erst auf
Grund erneuter Erwigung des Gesuches und schliesslich unter Beizie-
hung des Loses, das in der Briidergemeine des 18. Jahrhunderts eine
wichtige «Entscheidungshilfe» darstellte. Die Langwierigkeit dieses Ver-
fahrens, das iibrigens auch abschldgig ausgehen konnte (vor allem aus
Griinden des Mangels an Platz, Arbeitsmoglichkeiten usw.), verlangte
den Kandidaten natiirlich eine gewisse Geduld ab. Enttduscht dariiber
zeigte sich beispielsweise Lukas Bansi (gest. 1792), der nach 17jahrigem
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Dienst als Pfarrer von La Punt 1769 von der Gemeinde wegen seiner
Parteinahme fiir die Herrnhuter entlassen wurde. Statt sich nun um den
Dienst in einer anderen Gemeinde Graubiindens zu bemiihen (was, wie
andere Beispiele zeigen, durchaus aussichtsreich gewesen wire), zog er
mit Ehefrau, Sohn und noch sechs Schulzoglingen nach Neuwied. Der
Entscheid tiber seine definitive Aufnahme zog sich sieben Monate hin.
Bansi packte seine Sachen und kehrte samt Tross in seine Heimat zuriick
— hochst erregt dariiber, dass ihm seine jahrelange Freundschaft mit den
Briidern keinerlei Beschleunigung des Verfahrens gebracht hatte. Er
amtete danach in Schuders, Fldsch und Silvaplana.!?

Gelegentlich konnte es sich iibrigens auch ergeben, dass jemand
wihrend seines Aufenthaltes an einem Gemeinort selbst zur Auffas-
sung kam, dass er innerlich nicht reif genug war, dort zu bleiben, und
sich die Aufnahme somit eriibrigte. So etwa bei Andreas Marolan
(1737-1780) von Celerina, der sich im Friihling 1767 bereits zum zwei-
ten Male nach Neuwied begeben hatte, «in der Hoffnung, Erlaubniss
zum Wohnen daselbst zu erhalten. Ich kam gliicklich an und war an-
fangs vergniigt, wurd aber — da ich mein Siindenelend zu fiihlen krigte
— sehr verlegen und bekiimmert. Die Briider suchten mich zu trosten
und zu rathen, es wolte aber alles nicht helfen... Ich reiste wieder nach
Hause und dachte, ich wire zu schlecht, bey der Gemeine zu wohnen.»
1771 machte sich Merolan erneut auf den Weg nach Neuwied, wo er
1772 offiziell Aufnahme fand.!

Mehrmals wurde Neuwied erwéhnt. In der Tat war dies der Brii-
derort, der im 18. Jahrhundert und dariiber hinaus die stidrkste Anzie-
hungskraft auf die Biindner Herrnhuterfreunde hatte.!? Friedrich Alex-
ander von Wied war in finanzieller Bedringnis und erhoffte sich durch
den Zuzug der fiir ihren handwerklichen Fleiss bekannten Briider eine
wirtschaftliche Bliite seines Territoriums. Am 16. Oktober 1750 traf eine
erste Gruppe der Briidergemeine vom Herrnhaag aus in Neuwied ein,
fast alle Schweizerischer Herkunft. Was mit einem Gemeinschaftshaus
begann, wuchs in kurzer Zeit zu einem karreeformigen Stadtviertel aus.
1772 wurde eine der letzten noch bestehenden Bauliicken durch das
Haus des Hauptmanns J. U. von Albertini aus La Punt geschlossen.!?
Der Anteil der schweizerischen — und damit reformierten — Bewohner-
schaft blieb bis zum Ende des Jahrhunderts iiberdurchschnittlich hoch
und war mit keinem anderen Gemeinort auch nur annéhernd vergleich-
bar. Die Briidergemeine im ganzen war und ist — trotz ihres 0kumeni-
schen Grundverstindnisses — vor allem lutherisch geprégt. So kam es,
dass Neuwied fiir reformierte Auswanderungswillige aus Graubiinden
und der Eidgenossenschaft eine besondere Attraktivitdt besass. Wer
«zur Gemeine gehen» wollte, steuerte mit Vorliebe diesen Ort an.!4

Dies konnte jedoch auch nur voriibergehend oder besuchsweise
geschehen. In Biindner Biographien des 18. Jahrhunderts wird eine
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Reise zu den Gemeinorten sehr oft erwihnt. Sie war in verwandt-
schaftlichen Beziehungen mit dort Lebenden begriindet, konnte den
Charakter einer religiosen «Bildungsreise» haben, um die sehr originel-
le Lebens- und Kirchenordnung der Briider kennenzulernen; sie konn-
te aber auch eine Art «Retraite» am Gemeinort zum Ziel haben, zur ei-
genen Erbauung und Sammlung, vielleicht so, wie sich in unserer Zeit
manche fiir eine Zeit als Gast in einem Kloster aufhalten. Einige Bei-
spiele:
— Johann Heinrich von Planta (1706-1779) von Zernez machte
1763 eine Reise nach Neuwied.!®
— Sein einziger Sohn Peter von Planta (1734-1805) hatte bereits
vom Mai bis Juli 1756 einen Besuch in Herrnhut gemacht und
war dabei mehrfach Zinzendorf begegnet.!©
— Der Luzeiner Pfarrer Jakob Valentin (1721-1786) hielt sich
1772 fiir einige Zeit in Neuwied auf.!” Herrnhut in der Ober-
— Der Griischer Pfarrer Gaudenz Thomas (1728-1827) machte  lausitz - Reiseziel
im Sommer eine Reise in die Oberlausitz (Herrnhut/Niesky), vieler Biindner Manner

; .. s i3 ; : : und Frauen, die mit
die er grosstenteils in Gemeinschaft mit seinem nach Russ- L
der Briidergemeine in

land auswandernden Schwager J.B. Cattaneo, Pfarrer von  yerbindung standen
St. Antonien, und dessen Familie unternahm. (Kupferstich von 1756)
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— Elise von Salis (1781-1842), spéter verheiratete von Sprecher,
besuchte 1798 mit ihren Eltern (Prisident Peter von Salis
und Ursula geb. von Ott) drei Wochen lang Herrnhut.!8

— Luzius Pol (1754-1828), als Knabe mit dem erwédhnten Bansi
nach Neuwied gezogen, bis 1799 Pfarrer in Flésch, ging nach
seiner Riickkehr aus der Deportation als Geisel (Innsbruck,
Graz) mit seiner ganzen Familie fiir ein gutes Jahr nach Neu-
wied (Juli 1802 — August 1803), wo seine (obenerwihnte)
Schwester Margaretha wohnte.!”

Die von ihren Besuchen Heimkehrenden werden aus eigener An-
schauung ihren interessierten Zeitgenossen (vor allem natiirlich denen
in den pietistischen Konventikeln) berichtet haben, was sie gehort und
gesehen hatten — und vermehrten so das offentliche Wissen um Glau-
ben, Leben und Ordnung der Briidergemeine.

Weiterhin ist an die zahlreichen Kinder und Jugendlichen zu den-
ken, die — zwar voriibergehend, aber meist jahrelang — briiderische
Ausbildungsstiatten in Neuwied, Barby, Niesky, Uhyst (spédter auch
Montmirail NE) u.a. besuchten. Freilich waren dies vor allem, aber
nicht ausschliesslich Sprosslinge aus begiiterten Biindner Familien. Die
Erziehungsanstalten der Briider genossen grosses Ansehen. Etliche
Besuche dort waren denn auch begriindet in dem Wunsch, die eigenen
Kinder dort wiederzusehen bzw. sie zu bringen oder abzuholen.?? Ehe-
malige Zoglinge briiderischer Ausbildungsstédtten trugen nach ihrer
Riickkehr in die Heimat ebenfalls zur Multiplikation der Kenntnisse
iiber die Briidergemeine beli, sicherlich teils auch in kritischem Sinne.

Die oben erwihnte «Vorbedingung» als wichtige Komponente
fiir den Entschluss zur Auswanderung war also recht breit gefdchert.
Die folgenden Beispiele werden dies noch illustrieren. Die Auswande-
rung zur Briidergemeine hatte an einem wichtigen Punkt ihr charakte-
ristisches Geprége: Der oder die Auswandernde wusste, was ihn oder sie
am Ziel erwartete, durfte auch damit rechnen, in einem geordneten und
durch die Gemeinschaft im Glauben konstituierten Gemeinwesen Auf-
nahme zu finden. Zudem boten die vielfiltigen Handwerksbetriebe
Moglichkeit, seinen Lebensunterhalt zu verdienen; die Bewilligungs-
praxis zur Niederlassung kalkulierte vorsichtig genug, um in dieser
Hinsicht solide abgestiitzt zu bleiben. Der Hauptunsicherheitsfaktor bei
den Auswandernden, die Ungewissheit der kiinftigen finanziellen Lage,
entfiel also hier weitgehend.

2. Exemplarische Beispiele
fiir das «Zur-Gemeine-Gehen»
In der folgenden Darstellung werden (meist selbstverfasste)
Lebensldufe von Biindner Frauen und Ménnern zusammengefasst, die
sich zur Auswanderung an einen Gemeinort (meist Neuwied) ent-
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schlossen und fortan dort blieben. Ihr weiterer Lebensgang wird nur
kurz skizziert, da das Hauptaugenmerk hier ja auf dem Entscheidungs-
prozess zur Auswanderung liegt.

Lebensldufe sind ein besonderer Typ briiderischer Literatur, der
sehr gepflegt wurde. Die Autobiographie (im Kontrast zu den «Me-
moiren», die aristokratisch geprigt waren) erlebte im 18. Jahrhundert
ihre Bliite. Die Entwicklung des Individuums geriet zunehmend ins
Blickfeld; auch der «einfache Mann», die «einfache Frau» begann zu
schreiben, und zwar iiber einen Gegenstand, den es kannte, zu kennen
meinte oder gerade auf diese Weise besser zu kennen versuchte: nim-
lich sich selbst.?! Briiderische Lebensldufe hatten allerdings noch einen
besonderen Sinn: sie wurden zur posthumen erbaulichen Verlesung in
den Versammlungen niedergeschrieben und erfuhren teilweise durch
thre Veroffentlichung in den «Gemein-Nachrichten» oder dhnlichen
Organen eine breite Publizitit. Dieser Zweck der Abfassung zeigt
schon an, dass es sich hier nicht um eine tabellarische Auflistung wich-
tiger Lebensstationen handelt, sondern um die Darstellung des Rin-
gens um «wahre Heilandsliebe» und «seliges Siindersein» (womit in der
briiderischen Theologie nicht bedriickte Biisser-Frommigkeit, sondern
befreite Heilsgewissheit des einzelnen gemeint ist), und zwar anhand
biographischer Schliisselereignisse und -erlebnisse. Diese Lebensldufe
sind zumeist in handschriftlicher Form erhalten.

1. Johannes Loretz (1727-1794)

Er*? wurde als Sohn des Dekans und Pfarrers zu St. Martin in
Chur, Johann Jakob Loretz, am 11. Mérz 1727 geboren und sollte nach
dem Willen seines Vaters Theologie studieren, machte in seiner Jugend
jedoch seine Abneigung dagegen geltend, weil er einen «Hang zum Mi-
litdrstande ... immer entscheidender in sich verspiirte». Diesem Ansin-
nen versuchte sich der Vater zu widersetzen, indem er seinen Sohn nach
Basel in ein Handelshaus zur Lehre gab. Dieser Schachzug verfehlte
jedoch seine Wirkung: «Ich legte mich... besonders auf die gymnasti-
schen Ubungen, von denen ich glaubte, dass sie mir im Soldatenstand
niitzlich und nétig sein wiirden. Als mein Vater dieses vernahm, rief er
mich zuriick nach Hause, und man versuchte nun durch ein ganz anderes
Mittel, nédmlich eine baldige Verheiratung, von meinem Lieblingsvor-
haben mich abzubringen.» Eine Kaufmannsfrau namens Bauer wurde
seine Ehefrau. Nach einigen Verhandlungen mit Vater und Gemabhlin
erreichte Johannes Loretz jedoch bald die Einwilligung beider, «in
holldndische Kriegsdienste zu treten und eine Fdahndrichsstelle in dem
Schweizer-Regiment von Planta anzunehmen» (1746-1751). Nach sei-
ner Riickkehr bekleidete er verschiedene politische Amter in seiner
Heimatstadt und im Gotteshausbund. Fiir kurze Zeit war er auch
Hauptmann im Biindner-Regiment von Janett in genuesischen Dien-
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sten. Da verlor er plotzlich Frau und Kind, was ihn «zu einem ernst-
lichen Nachdenken iiber manches» brachte. «Ich fand nun, wie viel
schlechtes und dem Worte Gottes ungemiésses in meinem ganzen bis-
herigen Leben tiberhaupt mir zur Last gelegt werden konne, woriiber
ich vor Gott und Menschen, ja vor mir selber mich tief zu schiimen hat-
te... Meine Siinden lagen zentnerschwer auf mir und verdunkelten al-
les in mir, so dass ich nicht mehr wusste, wo ich mich hinwenden und wo
ich Hilfe suchen sollte.» Ein «besonderer Umstand» liess ihn «den rech-
ten Weg zur Erleuchtung und Bekehrung» finden: In einem regelmissig
in Chur sich zusammenfindenden Gelehrtenkreis referierte ein Profes-
sor des Collegium philosophicum «mit hisslichen Farben» iiber Schrif-
ten Zinzendorfs. Die in sich widerspriichliche Polemik des Referenten
veranlasste Loretz, sich selbst in die Werke des Grafen zu vertiefen.
«Mit einem wirklich kritischen Auge» las er zunéchst die «Berliner Re-
den» von 1738.23 «Aber je mehr ich las und wieder las, je mehr Klarheit
und Wahrheit fand ich darin.» Statt Siindenbewusstsein bewegte ihn
nun die Erkenntnis, «dass Gott selbst seines eingebornen Sohnes nicht
verschonet, sondern denselben auch fiir mich fluchwiirdigen Menschen
dahingegeben haben sollte in Leiden und Tod.»

«So suchte ich nun auch die Bekanntschaft mit solchen Leuten,
von denen ich wusste, dass sie mit der Briiddergemeine in Gemeinschaft
standen, um einesteils noch mehreres von der Briider Schriften kom-
muniziert zu erhalten, anderenteils aber auch mir bei ihnen in dem
praktischen Christentum Rates zu holen.» Seine «Erweckung und Be-
kehrung» machte «in der Stadt nicht wenig Aufsehen». Die Zeitgenos-
sen hatten von ihm «so etwas nicht erwartet». Im Jahre 1757 gab es zwei
Schliisselbegegnungen?* fiir ihn: mit Bruder David Cranz in Graubiin-
den und mit Zinzendorf in Aarau, Basel und Schaffhausen. Bereits zu-
vor war in ihm «das Verlangen» erwacht, «noch niher mit der Briider-
gemeine verbunden und ihr eingegliedert zu werden». Gegeniiber dem
Grafen («diesen wirklich grossen Mann») und seinem engsten Mitar-
beiter Johannes von Watteville dusserte er diesen Wunsch und erhielt
den Rat, die Briiddergemeine «erst einmal personlich zu besuchen, um
sie niher kennen zu lernen; indessen aber und bis Zeit und Umstédnde
solches mir erlauben wiirden, der Seligkeit, die Jesus mir erworben,
recht froh zu werden, ithm und seiner Lehre in meinem Beruf und Stand
Ehre zu machen, seiner Sache, wo ich konnte, zu dienen und mich nach
seinem Beispiel als ein Freund der Kirche zu beweisen und dieselbe
heiligen zu helfen. Man gab mir daneben zu verstehen, dass der Graf
wahrscheinlich bald einen Besuch in Neuwied machen und man es nicht
ungern sehen wiirde, mich alsdann auch dort zu finden.» Die Begeg-
nung mit diesen beiden, aber auch mit den zahlreichen Ménnern und
Frauen, die den Grafen begleiteten bzw. die er an den genannten Orten
traf, machten ihn «ihm Inneren gestarkt»; seine griiblerische Frommig-




Biindner Monatsblatt, Heft 1, 1996 44

keit wich in dieser Gemeinschaft und festigte seinen Wunsch, ihr blei-
bend anzugehoren.

Loretz ordnete daraufhin seine «h#uslichen und personlichen
Verwickelungen» und machte sich — offenbar bereits in definitiver Ab-
sicht, dort auch zu bleiben — nach Neuwied auf, wo er am 16. Dezember
1758 eintraf. Da sich die Ankunft Zinzendorfs bis zum August verzo-
gerte, hatte er Zeit, die Gemeine kennenzulernen; alles war danach,
dass er sich noch stirker berufen fiihlte, «ein Mitglied derselben zu
werden». Zinzendorf teilte ihm dann in einem Gesprach mit, dass die
Aufnahme gegenwirtig in Neuwied nicht moglich sei; er solle sich nach
Herrnhut begeben. Ende 1759 traf Loretz dort ein, wurde nach kurzer
Zeit aufgenommen und wohnte «im Witwer-Hause in Gesellschaft
mehrerer wiirdiger Ménner und bewihrter Diener des Heilandes und
der Briiddergemeine ... Nichts triibte ... meine Tage.»

In der Folge wurden ihm verantwortungsreiche Aufgaben anver-
traut. 1763 verhandelte er (mit Paul Eugen Layritz) am Hof der Zarin
Katharina II. in St. Petersburg iiber die Missionsméglichkeiten der Brii-
der im russischen Reich; die Briiderkolonie Sarepta am Wolgaknie
(heute Stadtteil von Wolgograd) wurde gegriindet.? Verschiedene Lei-
tungsdmter wurden ihm tibertragen: 1770-1772 visitierte er die Briider-
gemeinen in Nordamerika, 1783/84 auf den Dénisch-Westindischen In-
seln. Auch publizistisch trat er hervor.?6 Johannes Loretz starb am 23.
Juli 1794 in Gnadenfrei/Schlesien.?’

2. Martin Loretz (1728-1806) und Maria geb. Willi (1726-1812)

Auch der Bruder des obigen, der am 13. September 1728 in Chur
geborene Martin Loretz, wanderte zur Briiddergemeine aus.?® Mit zwolf
Jahren wurde der Pfarrerssohn fiir einige Jahre ins Veltlin zur Erlernung
der italienischen Sprache geschickt, hernach nach Augsburg gegeben
zur Erlernung der Handlung. Nach Chur zuriickgekehrt, ertffnete er
1752 ein eigenes Geschift; zur gleichen Zeit vermihlte er sich in erster
Ehe mit Barbara Margreth Viterosi, die aber schon vier Jahre spéter
verstarb. Um diese Zeit kam er — vermutlich iiber seinen Bruder Johan-
nes — «in Bekanntschaft mit Briiddern aus der Gemeine, deren Umgang
sowie das sel. Ende seiner e. Frau einen sehr gesegneten Eindruck auf
sein Herz machten». Am 6. August 1762 wurde er in Ziirich mit Maria
Willi, einer Tochter des erwidhnten Pfarrers Daniel Willi, getraut. «Wir
waren im Puncte der Seligkeit u. des Genusses am Heiland gleich von
Anfang unserer Ehe an eines Sinnes», zumal die Ehefrau von ihrem El-
ternhaus her mit Briidern bekannt war. Die durchreisenden Diaspora-
Arbeiter hatten von nun an in ihrem Churer Hause ihr Standquartier;
auch die wochentlichen Versammlungen wurden hier abgehalten: «Wir
hatten wegen dieser Verbindung viel Hohn zu leiden.»? 1766 und 1769
besuchten sie Neuwied und Herrnhaag/Wetterau; in den folgenden Jah-

Maria Loretz geb. Willi
von Chur (1726-1812)
wanderte 1779 mit
ihrem Ehemann Martin
Loretz nach Herrnhut
aus; sie tragt die bei
den Frauen der
Briidergemeine liblich
gewesene Haube
(Scherenschnitt)
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ren reisten sie des ofteren nach Montmirail, Ziirich und anderen Stad-
ten, «um sich mit den dortigen Geschwistern zu erbauen». Loretz wurde
Zunftmeister zu Schmieden und Mitglied des grossen Stadtrates. 1776
brachte sie ihren fiinfjahrigen Sohn Daniel zur Erziehung nach Neuwied
und setzten ihre Reise zu Besuchen nach Barby und Herrnhut fort.
«Von da an wurde uns unser Beruf u. Erwihlung zur Gemeine immer
gewisser im Herzen... So schwer es schien, unsere Heimath und etwas
weitldufigen Geschifte in Chur zu verlassen», so freuten sie sich doch
auf die erhaltene Erlaubnis, nach Herrnhut gehen zu diirfen. Dort ka-
men sie (nachdem sie in Neuwied ihren Sohn abgeholt und auf dem Weg
noch Barby besucht hatten) im Mirz 1779 an und wurden Ostern re-
gulédr in die Briidergemeine aufgenommen.

1781 wurden sie beide zum Dienst an der Knabenanstalt Neu-
wied berufen, ein Jahr spiter als Hauseltern an die Bildungsstétten von
Niesky.3® Martin Loretz starb am 1. April 1806 in Neuwied, seine Ehe-
frau ebenfalls dort am 17. Januar 1812. — Auch ein dritter Sohn aus dem
Pfarrhause Loretz, Johann Jacob, wanderte zur Briiddergemeine aus.3!

3. Margaretha Bener geb. Bardill (1713-1780)

Sie wurde am 29. Mai 1713 in Chur geboren® und hielt sich seit
ihrer Jugend «immer zu frommen Leutgen, auch auf einige Zeit unter
die Separatisten gerieth, bis sie auf Anrathen einer guten Freundin die
Versammlung der Briider besuchte». Jene Separatisten gehorten zum
«nichtkirchlichen Pietismus», der sich gidnzlich von der als «unbekehrt»
geltenden zeitgendssischen Kirche abgewendet hatte. Sie bewegte sich
offenbar in jenen Kreisen, die noch zu Daniel Willis Zeiten den An-
schluss an die Churer Herrnhuterfreunde fanden. Besonders die Be-
suche der Diaspora-Arbeiter Macrait*® und Beyer machten grossen
Eindruck auf sie. 1751 verheiratete sie sich mit dem Churer Schlosser-
meister Andreas Ben(n)er (geb. 1700), den sie in den besagten Ver-
sammlungen kennengelernt hatte. «Da Ao. 1745 die ersten Briider hier
ins Land kamen, war er von den ersten, die sich mit ihnen bey dem sel.
Herrn Willi bekannt machten und ist seit der Zeit, soviel er Gelegen-
heit hatte, in Bekanntschaft geblieben.» Die Briider holte er oftmals am
Walensee ab, und sie logierten im Benerschen Hause. «Sein Herz hing
an der Gemeine, man kann sagen: mit Leib und Seele.»* Thre einzige
Tochter Anna Elisabeth kam im Juni 1770 in Neuwied an, wo sie ihr
Leben als «ledige Schwester» verbrachte (Beruf: Ndherin). Am 26. Ja-
nuar 1772 verstarb Andreas Bener in Chur. Die 60jdhrige Witwe «fasste
sogleich den Entschluss, zur Gemeine zu gehen, und weil ihr die Er-
laubnis zu lange ausblieb, so kam sie ohne dieselbe den 30. Juni 1773
hieher» nach Neuwied.

Am 12. Oktober wurde sie in die Gemeine aufgenommen. «Der
l. Heiland hat ihr dadurch noch ein ganz eigenes Vergniigen gemacht,
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dass sie ihre einzige Tochter bis an ihr Ende kénnte um sich haben und

ihre Pflege mitgeniessen». Sie verstarb nach nur sieben Jahren, am
5. Juli 1780, in Neuwied.

4. Christian Bardill (1749-1839)

Die Eltern des am 22. Juni 1749 in Jenaz geborenen Christian
Bardill, der Miiller Georg Bardill und Maria geb. Lutz (ihr Haus gehorte
zu den festen Anlaufstellen der durchreisenden Briider im Prittigau),
begriindeten eine {iber hundertjahrige Tradition familidirer Verbindung
zu den Herrnhutern.® Als 17jdhriger trat er in hollindischen Militér-
dienst. «Eine heftige Krankheit, die thm in dieser Lage zustiess, wurde
die Gelegenheit, dass er zum erstenmal recht ernstlich um sein Seelen-
heil bekiimmert wurde. Sobald er wieder nach Hause kam, eilte er zu
dem Pfarrer des Ortes, eroffnete demselben seinen Herzenszustand
und wurde von ihm auf eine liebreiche Weise auf den Weg zur Seligkeit
gewiesen. Weiterhin fiithlte er in sich den Drang, zur Briidergemeine zu
gehen. Er hielt um Erlaubnis zur Gemeine in Neuwied an, bekam die-
selbe und langte am 7ten April 1776 daselbst an.» Die Aufnahme er-
folgte am 7. Juli gleichen Jahres.

Bardill wurde zunichst Bicker im Briiderhaus. «Die Besuche»,
welche er «von Zeit zu Zeit von Neuwied aus in seiner Heimath mach-
te (wie z. E. in den Jahren 1783 und 1784 geschahe), waren auch seinen
ibrigen Angehorigen zum Segen — wie denn namentlich durch sein und
seines Bruders Johannes®® aus Gnadau Zeugnisse von der Seligkeit, die
man im genauen Umgang mit dem Heiland geniesse, ihre zwey jiinge-
ren Geschwister Joas und Margaretha so tiefe Eindriicke in ihre Her-
zen bekamen, dass sie nicht eher ruheten, bis sie ebenfalls zur Gemeine
kamen, um bey derselben ungestort dieses Gliick geniessen zu diirfen.»

1789 wurde Bardill als Miiller an die Miihle der Herrnhuterkolo-
nie Sarepta/Russland berufen, und ab 1794 war er dort Miillermeister.
Durch einen Arbeitsunfall verlor er das Gehor. 1803 griff eine Feuers-
brunst auf seine Miihle iiber. Fortan arbeitete er auf eigene Rechnung
als Tabakbauer und Kleinbicker. 1823 wurde sein Besitz erneut ein
Raub der Flammen. In seinen letzten Jahren noch erblindet, starb Chri-
stian Bardill am 21. Mirz 1839 im 90. Lebensjahr in Sarepta. Aus seiner
Ehe mit der ledigen Schwester Dorothea Bezold (Heirat 1794) waren
sechs Kinder hervorgegangen, von denen ihn aber nur zwei iiberlebten,
die dann eine russische Familienlinie begriindeten.

5. Ludwig Menn (1718-1781)

Recht detailliert und anschaulich ist der Lebenslauf?’” des am 22.
August 1718 in Scuol geborenen Ludwig Menn, der als Jugendlicher
mit seinem dlteren Bruder3® «in die Fremde ins Hessische reiste, um die
Maurerprofession zu erlernen und daselbst viel schlechte Dinge zu se-

Christian Bardill aus
Jenaz (1749-1839)
wurde 1789 in Herrn-
huterkolonie Sarepta
an der Wolga berufen
(Scherrenschnitt)
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hen und zu horen kriegte: so gewann ich die Siinde lieb und begab mich
endlich, um dieselbe recht zu geniessen, im J. 1740 unter die hessischen
Truppen.» Wir lassen ihn im folgenden selbst seinen weiteren Lebens-
weg erzdhlen. «1740 kam ich nach Mons in Brabant mit meinem Regi-
ment, wo ich mein altes Leben fortsezte und sonderlich in das Spielen
tief hineingerieth, als wozu ich einen rasenden Hang hatte, so dass mein
Leben dariiber ofters in Gefahr gerieth. Weil ich aber darin wenig
Gliick hatte, so entschloss ich mich, katholisch zu werden, welches auch
in Mons geschah. Nach der Zeit wollte ich desertiren; allein dieses wur-
de offenbar, und ich kam dariiber in Arrest. Das wurde dann die Gele-
genheit zu meiner Erweckung, denn es geschah einstmalen, dass der
Corporal zu mir in die Wachstube kam und mir mein Elend auf eine so
fiirchterliche Weise vorstellte, dass ich den Eindruck davon nie wieder
vergessen konte. Ich fragte mich endlich, ob wohl noch Gnade fiir mich
zu hoffen wire? Er verneinte mir dieses anfinglich; da er aber sahe,
dass ich in eine Art von Verzweiflung gerathen wolte, so fing er an, mir
die Barmherzigkeit Gottes anzukiindigen und anzupreisen. Das brach-
te mich zum Nachdenken, und ich suchte von da an ein besseres Leben
zu fithren. Ich musste darnach in Kassel ein ganzes Jahr zum Pfarrer in
die Information [= Unterricht] gehen, ehe ich wieder zur reformirten
Religion confirmirt wurde. 1745 kaufte ich mich vom Soldatenstand los
und nahm mir vor, ein recht frommes und gottesfiirchtiges Leben zu
fiihren. Weil ich aber den Heiland noch nicht kannte, so wurde wenig

J

11'“_ CILPT 10N :')mr.r lo Communaute” der Tron
RE. gul coletre 4z .[m,.,,,.— BB oI
herered
ZEa AL

o .w y
we el geeurs de b Commune

Die Aufnahme in die
Briidergemeine
(Kupferstich von 1757)




Biindner Monatsblatt, Heft 1, 1996 48

daraus, und der Hang zur Siinde, welcher mich immer iiberwiltigte,
setzte mich ofters in grosse Noth und Verlegenheit. Endlich wurde ich
mit einem Bruder bekannt und horte von ihm, dass der Heiland auch
die allerschlechtesten Siinder, wenn sie sich zu ihm wenden, annehme
und ihnen Barmherzigkeit erzeige. Das war ein siisses Evangelium fiir
mich, ob ich es mir damals gleich noch nicht so ganz zueignen konte. Ich
wurde indessen mit den Erweckten in Kassel immer bekannter und
kriegte sie immer lieber. Sie erzdhlten mir auch von der Briiddergemei-
ne, und ich bekam einen Trieb, dieselbe zu besuchen, reisete auch 1746
nach dem Herrenhaag und wurde in den Versammlungen, welchen ich
bewohnte, von der Gnade besonders angefasst, so dass es mir war, als
ob ich schon im Himmel sey. In den Jahren 1750 und 51 besuchte ich
abermals daselbst, hielt auch um Erlaubnis an, dazubleiben, bekam sie
aber dasmal nicht. Da ich aber 1754 in Montmirail mit einem Bruder
abermals dariiber redete und ihm mein Anliegen wiederholte, so wur-
de ich mit der Nachricht erfreuet, dass ich zur Briidergemeine nach
Herrnhut zu ziehen Erlaubnis habe. Ich reisete sogleich, nachdem ich
meine Sache zuhause in Richtigkeit gebracht hatte, dahin ab und kam
am 8. April benannten Jahres gliicklich daselbst an. In eben dem Jahr
wurde ich auch in die Gemeine aufgenommen und mit derselben des
HIl. Abendmahls theilhaftig.»

In Herrnhut war Menn als Maurer tétig, spiater kam er nach Bar-
by in die Buchdruckerei. 1767 wurde er nach Sarepta/Russland ent-
sandt, wo er «bei der Bearbeitung des Tobaks fiir den Laden gebraucht»
wurde. Am 12. Mai 1781 starb er dort als «lediger Bruder». Der Ta-
bakanbau war ein eintrédgliches Geschéft der briiderischen Landwirt-
schaft in Sarepta.

6. Johann Heinrich von Planta (1706-1799)

Von Planta war ein angesehener Vertreter der Biindner Aristo-
kratie, der etliche hohe Amter innehatte: 1729 Vicari im Veltlin, 1733
Commissari in Chiavenna, 1741 Landshauptmann im Veltlin (héchstes
Amt im Biindner Untertanenland), 1757 nochmals Commissari.?” Seine
Familie (Stammsitz Schloss Wildenberg/Zernez) war «die reichste und
maichtigste ... des Tals»*. Seine 1733 angeheiratete Ehefrau Cornelia
Dorothea von Salis verstarb jung, ebenso sieben der insgesamt zwolf
Kinder. In seinem Lebenslauf*! notiert er: «Uberhaupt habe ich ein
kummervolles und mithsames Leben gehabt, weilen meistens in pra-
tiquen und factionen [= politische Hindel und Parteienstreit] einge-
flochten gewesen, wie es leider immer in meinem Vaterland zugeht. Als
ich einmals dariiber sehr verlegen war, berathete ich mich mit dem sel.
H. Decan Willy von Chur, welcher mir gerathen, mit den Briidern Be-
kanntschaft zu machen.» Der spéter ebenfalls nach Neuwied ausge-
wanderte Johannes Janett*? bekleidete im Hause Planta 1753—-1756 und
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1758-1763 (diesmal verbunden mit dem Ortspfarramt Zernez) das
Amt des Hofmeisters und Hauslehrers. 1754 wurde Bruder Wallis zu
Planta nach Chiavenna geschickt, im gleichen Jahr trafen sich die bei-
den nochmals in Pfiafers. Von nun an wurde er regelmissig von Briidern
in Zernez besucht, die dort — teils fiir etliche Wochen — Station mach-
ten, ja sogar jeweils regelrecht bedringt wurden, moglichst lange zu
bleiben; so etwa auch David Cranz 1757 und 1758, der das Haus Planta
«das Haupthaus fiir den Heiland in Biinden» nannte.*® Der einzige
Sohn Peter hatte sich im Sommer 1756 in Herrnhut aufgehalten®, die
Verbindung zu den Briidern spéter jedoch nicht weiter gepflegt. 1763
besuchte Johann Heinrich von Planta, als er (begleitet von J. Janett)
seine beiden jiingsten Tochter Angelika Elisabeth (geb. 1750) und Mar-
greth Perpetua (geb. 1752) der dortigen Erzichung iibergeben wollte,
erstmals Neuwied. Da sich nun in ihm der Wunsch verstirkt hatte, «den
Rest seiner Tage in einer Gemeine verbringen» zu diirfen, verliess er
seine Biindner Heimat endgiiltig, iberliess seinem Sohn die umfangrei-
chen Besitztiimer, kam am 10. August 1767 in Neuwied an und wurde
am 25. Oktober ohne das sonst iibliche Losverfahren aufgenommen.

Wegen einer aufgetretenen Lihmung konnte er sich anfangs nur
noch mit Kriicken fortbewegen und schliesslich sein Haus (Nr. 383) gar
nicht mehr verlassen. Er verstarb als Privatier in Neuwied. Seine Toch-
ter bliecben bei der Briidergemeine in Deutschland.

7. Jacob Ulrich von Albertini (1727-1789)
und Margretha geb. von Planta-Wildenberg (1735-1787)

Auch der 1727 in Bruck/La Punt geborene Jacob Ulrich von Al-
bertini entstammte einer begiiterten und angesehenen Engadiner Ari-
stokratenfamilie.® Er war zunidchst Hauptmann im Biindnerregiment
von Sprecher in Osterreichischen Diensten. Seine erste Ehefrau Doro-
thea Elisabeth von Sprecher, Tochter des Jeninser Oberst Georg von
Sprecher, war 1754 jung verstorben. Mit den durchreisenden Diaspora-
Arbeitern stand er jeweils in engstem Kontakt. Albertini begleitete
im Sommer 1757 David Cranz von Alvaneu aus ins Engadin, die sich
anschliessenden Gespriche nahmen offenbar eine Schliisselstellung fiir
den weiteren Lebensweg des Hauptmanns ein. Cranz* lobte ihn in den
hochsten Tonen, sprach von einer «vorziiglichen Neigung zu thm», und
meinte, dass ihn «der Heyland zum Mann des Landes zu praepariren
scheint», sah also eine gewisse Vorreiterrolle Albertinis fiir die Zukunft
der Briiderkontakte nach Graubiinden. Der junge Witwer trug sich mit
Wiederverheiratungspldnen, und Cranz gab zu bedenken: «Das sey
eine Sache von solcher Consequenz nicht nur fiir sein Hertz und zeitli-
che Umstiande, sondern fiir des Heilands Sache in Piindten, daran er
doch auch Theil ndhme.» Albertini selbst hatte offenbar schon zuvor
die Ansicht gedussert, dass fiir eine erneute Eheschliessung nur eine
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Jacob Ulrich von Albertini von La Punt (1727-1789)
liess sich in Neuwied 1768 ein Haus bauen...
(Bild links)

...das er mit seiner Ehefrau Margaretha geb. von
Planta-Wildenberg aus Zernez (1735-1787) bewohn-
te: «Ein Glied der Briidergemeine zu seyn, war ihr
Gnade.» (Scherrenschnitt)

(Bild rechts)

«Schwester», also eine Frau aus herrnhutisch gesinnten Kreisen in Fra-
ge kiame, und hatte hinzugesetzt, «dass er keine Schwester wiisste als
die dlteste Friaulein Planta». Dabei handelte es sich um die Tochter des
eben erwiahnten Johann Heinrich von Planta, Margaretha (1735-1787).
Sie hatte einen entsprechenden Antrag Albertinis mit der Antwort be-
schieden, sie wolle «wenigstens ein Jahr lang nichts davon horen»,
schien aber grundsitzlich nicht abgeneigt. Cranz empfahl ihm, «dass er
dariiber nicht mit ledigen Briidern [wie Cranz selbst], sondern mit ver-
chelichten Arbeitern zu Montmirail zu Rath gehen solte», und zwar
«vor Vollfiihrung der Sache». Die Tatsache, dass Zinzendorf samt Ge-
folge fiir den Herbst in Montmirail erwartet wurde, liess diesen Zeit-
punkt fiir eine Aussprache — die allerdings «des Heilands Sache in
Piindten» insgesamt zum Gegenstand haben sollte — sinnvoll erschei-
nen. Am 29. Oktober 1757 traf Albertini dort ein und conferierte etwa
zweil Wochen lang mit dem Grafen und den Diaspora-Arbeitern.’

Am 18. Juni 1758 wurden Margaretha von Planta und Jacob Ulrich
von Albertini vermihlt. In ihrem Lebenslauf*® heisst es, sie sei durch
den Umgang ihres Elternhauses mit Pfarrer Willi zuerst «von der Gna-
de angefasst und nachher von erweckten Praeceptoren [= Hausleh-
rern], besonders unserem lieben Bruder [Johannes| Jannet ... mit ihren
Geschwistern immer auf dieser Spur fortgeleitet (worden), wozu auch
die Besuche der lieben Briider F. Macrait, Sivike?’, Crantz, Staehelin,
Bayer, welche sich immer einige Tage dort aufhielten, ihr gesegnet wa-
ren.» 1763 gaben sie jenem Janett, der «zur Gemeine ging», ihre
2!/2jahrige Tochter Anna Maria zur Erziehung nach Neuwied mit. 1766
besuchten sie mit ihren drei librigen Kindern — im Verband einer etwa
zwanzigkopfigen Reisegesellschaft aus der Schweiz — erstmals selbst
diese Stadt.’! Zwei Jahre spiter wanderten sie auf erhaltene Erlaubnis
hin aus und liessen sich am 7. November 1768 in Neuwied nieder. Die
Uberlegungen Cranzens, es konne sich durch Unterstiitzung Albertinis
ein «Haus fiir den Heiland» in Graubiinden etablieren, also ein briide-
risches Stammhaus (im Gespriach waren die Schlosser Rietberg/Dom-
leschg, Haldenstein bei Chur, Wildenberg/Zernez und das Sprecher-
sche Haus in Jenins), hatten sich also nicht realisieren lassen. Ein
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wichtiger Grund dafiir war wohl, dass die Auseinandersetzungen in Sy-
node und Gemeinden zwischen «Orthodoxen» und «Pietisten» damals
hohe Wellen warfen und ein stirkeres In-die-Offentlichkeit-Treten
nicht ratsam erschien.

Die ersten vier Jahre wohnten die Albertini «in Scheurers Hand-
lungshaus in der Pfarrstrasse Nr. 23, ehe sie, nicht weit davon, ihren
Neubau auffithren konnten» (heutige Pfarrstrasse Nr. 28). Damit wur-
de das «Herrnhuter Quarré» geschlossen. «Die Ausfithrung und Aus-
gestaltung des ganzen dreistockigen Wohnhauses weicht von den sonst
kleineren Bauten des Viertels ab» durch seine Stattlichkeit.”!

Albertini war der einzige Biindner im 18. Jahrhundert, der sich in
Neuwied ein eigenes Haus baute. Er war — wie J. H. von Planta — inso-
fern ein Sonderfall, als dass er nicht wie alle ibrigen (meist ledigen) Be-
wohner der Briiderkolonie einem Handwerk oder Gewerbe nachging.
Im Einwohnerverzeichnis wird er als «Privatier» gefiihrt.

Eines der in Neuwied geborenen Kinder, Joh. Baptist von Alber-
tini (1769-1831), wurde als Studiengenosse Schleiermachers, Dichter
und Briiderbischof (dariiber hinaus auch als leidenschaftlicher Botani-
ker!) weit tiber die Briidergemeine hinaus bekannt. Er hielt sich iibri-
gens oft den Sommer iiber im Stammhaus der Albertini in La Punt
ant, >

Margaretha von Albertini geb. von Planta, die zeitlebens krank-
lich war, starb am 25. September 1787 in Neuwied; ihr Grabstein befin-
det sich noch heute hinter der Kirche. In ihrem Lebenslauf notierte ihr
sie iiberlebender Ehemann: «Ein Glied der Briidergemeine zu seyn,
war ihr Gnade, und sie achtete sich der Barmherzigkeit, die der Herr an
ihr und ihrem Hause that, unwerth. In den Versammlungen der Gemei-
ne fand sie eine selige Weide fiir thr Herz. Daher sie dieselben sehr
fleissig besuchte.»

Jacob Ulrich von Albertini verstarb am 25. Oktober 1789 in Nies-
ky, vermutlich beim Besuch seines Sohnes Joh. Baptista, der dort der
Knabenanstalt eingegliedert war. Dieser und seine Geschwister Jacob
Ulrich und Maria Justina erhielten als unmiindige Kinder einen Vor-
mund aus der Briidergemeine.

Neben den Loretz-Willi gehorten die von Albertini zu den ganz
wenigen Ehepaaren, die aus Graubiinden zur Gemeine gingen.

8. Dorothea Zaff (1718-1760)

Ahnlich wie Ludwig Menn gibt Dorothea Zaff einen recht an-
schaulichen Bericht ihres Weges zur Briidergemeine. Auch sie lassen
wir vor allem selbst sprechen, weil sie die typische innere Bewegung
der Frommigkeit im Riickblick des Lebenslaufes wiedergibt: Die Suche
nach «Christen in der Welt, wie ich sie in der Bibel beschrieben fand»;
die ersten Kontakte mit Pfarrer Willi und den Briidern; die Wirkung
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briderischer Schriften; das Gefiihl, dass noch «der Grund der Seligkeit
fehlte»; dann der Durchbruch zum Wissen um die gottliche Liebe, die
sie mit «Freuden und Beschdmung» erfiillte. In vielen Biographien fallt
dieser — mit gewisser Stereotypie wiederholte — Zug auf: Uberwindung
des altpietistischen Siindengefiihls, Durchbruch zu einer heiteren
Frommigkeit.

Dorothea Zaff war eine Tochter des 1727 (also in ihrem 9. Le-
bensjahr) verstorbenen Churer Pfarrers und Professors Nicolaus Zaff.53
Die am 20. August 1718 Geborene hat folgenden Lebenslauf>* hinter-
lassen: «Die Beschwerlichkeiten, die ich als eine [Halb-]Waise erfuhr,
verbitterten mir die Welt und lehrten mich an meinen Schopfer denken.
Ich glaubte auch, er hitte mich zu etwas besserem als zu diesem zeitli-
chen Leben erschaffen. So fing ich an, ordentlich und from zu leben, da-
mit ich selig sterben konte. In meinem 16ten Jahr ging ich das erstemal
zum A[bend-]M][al]. Ich suchte solche Christen in der Welt zu finden,
wie ich sie in der Bibel beschrieben fand, konte aber keine vergniigte
und sel. finden, und mein armes Hertz ward nicht getrostet. So brachte
ich meine Jahre hin bis etl. 40 [= weit nach 1740], da ich die ersten Brii-
der in unserm Lande sahe, Derbaum und Richter.> Letzterer hielt eine
Singstunde’® in unserem Hause, die gefiel mir sehr gut. Darauf kamen
Geschw. Wallisens.?” Die erste Rede handelte vom Blick der Augen,
der vom Herzen zeuget. Ich konte nicht genug vom Hlde [Heilande]
horen, und mein Herz sehnte sich, auch so zu werden. Ich bekam die
Berlinischen und Londonschen Reden, auch die Wunden-Homilien.>8
Etliche von uns kamen zusammen, da horte ich aus den Wochen’? lesen
und bekam grosse Lust zu diesem Volke und in eine Gemeine zu gehen.
Aber ich fiihlte auch, dass mir der Grund der Seligkeit fehlte. Dariiber
ward ich verlegen, betete und weinte, dass ich der 1. Heiland tiber mich
erbarmen méchte. Ao. 52, da wurde ich getrostet, da durchwehete mich
ein solcher Liebes-Wind, dass ich erstaunte und dachte: Ists moglich,
dass Gott die Menschen so lieb hat? Ich konte es erst vor Freuden und
Beschimung kaum glauben und sagte keinem Menschen etwas. Ich
horte manche schone Predigten u. Reden von unserm lieben Pfr. Wille
und Br. Macrait, so brachte mich der liebe Hld. durch und trostete mich
mit seiner lieben Nihe, bis Ao. 56. Da ging meine liebe Mutter® heim,
und da bekam ich Erlaubnis, nach Montmirail zu kommen u. kam da im
Juni 1757 an.®! Mein Herz genoss manche Seligkeit an diesem lieben
Friedensort. Weil aber keine Gelegenheit fiir mich war, zur Gemeine
[in Deutschland] zu reisen, so solte ich wieder nach Ziirich, konte mich
aber nicht dazu resolviren [= entschliessen| und bat mir aus, noch etl.
Wochen zu bleiben. Da kam das liebe Jiinger-Haus [= Besuch Zinzen-
dorfs («der Jiinger») mit Gefolge] in die Schweitz, welches mir eine
grosse Gnade und Freude war zu sehen; da bekam ich Erlaubnis, zur
Gemeine zu kommen, musste aber den Winter iiber auf Gesellschaft
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warten und wohnte bei Geschw. Fuetters®? in Bern. Im Friihjahr 58 kam
ich wieder nach Montmirail und blieb bis in den Juli, da ich die lingst
erwiinschte Zeit erlebte, als ich mit etl. Schwestern nach Neuwied rei-
sete. Daselbst musste ich krankheitshalber bleiben, bis in den Oct.
Dann reisete ich ab und kam den 22ten in Zeyst an und gleich ins
Schwesternhaus. Ich war sehr vergniigt, dass mich der Hld. an die Stel-
le gebracht hatte, da ich bleiben konte. Ich genoss auch vom Jiinger-
haus-Besuch viele Seligkeiten. Mein Herz fiihlte sich tdglich wunder
und diirftiger. Der treue Hld. aber tat mir die Gnade, in den letzten Wo-
chen des 1758ten Jahres in die Gemeine Gottes aufgenommen zu wer-
den.» Im Maérz 1760 erkrankte Dorothea Zaff heftig und ahnte ihr bal-
diges Ende. Mit Blick auf den jeweils besonders begangenen Freitag
(Todestag Jesu) sagte sie am Donnerstag, den 26. Mirz: «Ei wie werde
ich mich freuen, wenn ich an dem lieben Freytage beym 1. Hlde. seyn
werde. Denn sie hatte Versicherung, sie werde an einem Freytage
heimgehen.» Am Freitag, den 27. Mirz 1760, verstarb Dorothea Zaff
morgens um 4 Uhr im holldndischen Zeist. Ihre letzten Worte sollen ge-
wesen sein: «Gott lob, Gott lob...»

Wir lassen es mit diesen acht Beispielen genug sein; die Zahl dhn-
licher Lebenslédufe liesse sich vermehren. Sie sind typisch, exemplarisch
in ihrer Art und ihrer Verschiedenheit: weitschweifig-wortgewandt die
einen, niichtern-knapp die anderen; detailliert oder nur auf Eckdaten
konzentriert; fiir wiirdig befunden, gedruckt zu werden, oder verbor-
gen in den dicken Lebenslauf-Mappen des Unitéts-Archivs. Wie konn-
te es anders sein: Auch der Bildungsstand — vom dmterbefrachteten
greisen Aristokraten von Planta iiber den weit herumgekommenen Sol-
daten Menn bis zur einfachen Pfarrerstochter Zaff — spiegelt sich in den
Aufzeichnungen wider.

3. Wie kam es zum Entschluss, «zur Gemeine zu gehen»?

Wenn wir das Dargestellte, teils Skizzierte zusammenfassen und
dabei den drei Auswanderungskomponenten Vorbedingung — Anlass —
Motivbildung nach Moglichkeit (die Grenzen sind natiirlich fliessend)
folgen, ergibt sich folgendes Bild:

Vorbedingung (Wissen um Glaube und Lehre der Briidergemeine)

1. Die Auswandernden waren durch ihr familidres Umfeld (El-
tern, Geschwister) oftmals schon durch den Pietismus gepragt, teils
sogar von Jugend auf. Sie wuchsen in einer Atmosphére auf, zu der ent-
sprechende Besuche, Versammlungen, Briefkontakte, Biicher u.a. ge-
horten.

2. Soweit sie aus vermogenden Familien stammten, konnte es sein,
dass die Eltern fiir die Anstellung eines pietistischen Hauslehrers ge-
sorgt hatten, der fiir eine entsprechende Erziehung sorgte.




Biindner Monatsblatt, Heft 1, 1996 54

3. Sie gehorten entweder ldngere Zeit schon oder erst neuerdings
lokalen pietistischen Konventikeln an; das Erlebnis christlicher Glau-
bens- oder besser: «Herzensgemeinschaft» war ihnen bekannt und des-
sen Vertiefung erschien wiinschenswert.

4. Die Besuche von briiderischen Diaspora-Arbeitern, Gespri-
che und Briefwechsel mit ihnen hatte ihnen iiber Jahre hinweg einen
lebendigen Eindruck gegeben vom Herrnhutischen Frommigkeits-
typus, der in Kontrast stand einerseits zum schwerbliitigen, vom Siin-
dengefiihl geprigten Altpietismus (Hallescher Pietismus), andererseits
zum mystischen Separatismus, der sich von der traditionellen Kirche
abwandte.

5. Die regelmissige Lektiire briiderischen Schrifttums (Gemein-
Nachrichten; Schriften Zinzendorfs, bes. die «Berliner Reden»; auch Ge-
sangbiicher u.a.) unterstiitzte diesen Eindruck, teils weckte sie ihn erst.

6. Dazu kamen bei etlichen eigene Besuche an Gemeinorten, die
eine lebendige Anschauung vermittelten (oder bei den anderen doch
immerhin die Berichte derer, die Gemeinorte besucht hatten).

Anlass (eintretende Lebensumstinde, die eine Auswanderung zur

Briidergemeine erwiigen lassen)

1. Eine schwere Krankheit oder anderweitige Krise weckte die
Frage nach dem Sinn des Lebens, fithrte zur Bestandsaufnahme des
Gewesenen und zur erschiitternden Erkenntnis, mit seinem bisherigen
Leben vor Gott nicht bestehen zu konnen. Es erfolgte ein Neubeginn
unter dem Vorsatz, sein Leben Gott hingeben zu wollen.

2. Ahnliches beim (oftmals friithen) Tod des Ehepartners. Die
neue Ungebundenheit als Witwer/ Witwe brachte die potentielle Mog-
lichkeit eines Ortswechsels.

3. Eigener Durchbruch vom altpietistischen Siindengefiihl und
separatistischer Mystik zum «seligen Siindersein» (Annahme der giiltig
zugesprochenen Vergebung durch Christi «Blut und Wunden»).

4. Leidigsein/Ledigbleiben (Ideal des Freiseins zum Dienst fiir
die «Heilandssache») bildete eine mogliche Komponente; die Unge-
bundenheit beeinflusste — wie bei Witwer/Witwe — die Erwédgung der
Auswanderung.

Motivbildung (innerer Vorgang, der die erwogene Méglichkeit

einer Auswanderung zum Entschluss fiihrt)

1. Die Motivbildung wurde von den besuchenden Diaspora-Ar-
beitern nicht gefordert; zur Auswanderung wurde nicht ermuntert.

2. Der ab Ende der fiinfziger Jahre lokal mehr oder weniger hef-
tige «Herrnhuterstreit» in der Synode und in den Gemeinden® hat zur
Motivbildung kaum beigetragen. Die Lebensldufe erwidhnen nur selten
derartigen «Leidensdruck», der zur Auswanderung fiithrte.
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3. Gewerbliche oder finanzielle Griinde fielen nicht ins Gewicht.

4. Die Sehnsucht nach fortwdhrender und tdglicher Gemeinschaft
mit gleichgesinnten Briidern und Schwestern verdichtete sich (meist
nach etlichen Jahren) zum Entschluss, «zur Gemeine zu gehen». In der
Fremde wurde die wahre geistliche Heimat gesucht — und offenbar
auch gefunden.

5. Der Trennung von Elternhaus, Familie, Arbeitsfeld, sozialer
Vernetzung am Heimatort wurde insgesamt kein grosses Gewicht bei-
gemessen. Die Erwartung der Lebensgemeinschaft am Gemeinort wog
den Trennungsschmerz auf.

6. Entscheidende Begegnungen oder Gespriache konnten die Mo-
tivbildung zwar punktuell stark beeinflussen. Die Regel war jedoch ein
jahrelanger Reifungsprozess.

7. Die personliche Motivbildung stellte nur einen Aspekt des Ent-
schlusses zur Auswanderung dar; auf der anderen Seite musste die Er-
laubnis, zur Gemeine kommen zu diirfen, erteilt werden.

Zur Illustration all dessen stiinden zahllose Briefe und dann vor
allem die handschriftlichen, bis heute erhaltenen Berichte der Diaspora-
Arbeiter tiber ithre Besuche in Graubiinden zur Verfiigung. Wir haben
uns hier jedoch auf einige Lebensldufe beschrinkt, die zwar typisch in
ithrer Art sind, aber natiirlich mehr andeuten als ausbreiten. Die ei-
gentliche Motivbildung bleibt letztlich und in ihrer ganzen Tiefe das
Geheimnis eines Menschen, das er mit ins Grab nimmt. Aber soviel ist
wohl deutlich genug: Mit einer grossen Freude und sehr konkreten Er-
wartung sind jene Miénner und Frauen damals hinausgezogen. Man
mochte meinen, sie hitten auf ihre Weise das empfunden, was Daniel
Willi 1745 nach seinem allerersten Gespridch mit einem Herrnhuter
Bruder in die Worte fasste: «Nun habe ich endlich die Gemeine gefun-
den, die ich immer auf Gottes Erdboden vermutet, aber bisher vergeb-
lich gesucht habe!»%

Handschriftliche Quellentexte aus dem Archiv der Briider-Unitédt, Herrnhut/
Deutschland, werden mit ABU und Signatur angegeben.

I P. Wernle, Der schweizerische Protestantismus im XVIII. Jahrhundert, 3 Bde.,
Tibingen 1923-1925; J. Munz, Die Briidergemeine in Graubiinden, in: Der
Kirchenfreund, Jg. 20 (1886), S. 293-300.309-320.329-336; J. A. von Sprecher,
Kulturgeschichte der Drei Biinde im 18. Jahrhundert, bearb. und neu hrsg. von
R. Jenny, Chur 19763, S. 355-364. 637 {.; H. Finze-Michaelsen, Die Herrnhuter
in Graubiinden — Streit um die kirchliche Erneuerung im 18. Jahrhundert, in:
BM 1993, S. 239-273.

Vel. L. Schelbert, Einfithrung in die schweizerische Auswanderungsgeschich-
te der Neuzeit, Ziirich 1976, S. 36-60.

So die (falschliche) Begriindung fiir religios motivierte Auswanderung nach
Russland im 18. Jahrhundert bei R. Biihler, Biindner im russischen Reich. 18.
Jahrhundert — Erster Weltkrieg. Ein Beitrag zur Wanderungsgeschichte Grau-
biindens, Disentis 1991, S. 89 f. 117. — Vgl. H. Schneider, Schweizer Theologen

[¥]

Anmerkungen




Biindner Monatsblatt, Heft 1, 1996 56

im Zarenreich (1700-1917). Auswanderung und russischer Alltag von Theolo-
gen und ihren Frauen, Ziirich 1994, S. 111 tiber die ausgewanderten «herrnhu-
terfreundlichen» Biindner Pfarrer und Diaspora-Arbeiter: «Es wire jedoch zu
einfach und zu pauschal, diese Auswanderer als Fliichtlinge mit religivsen Mo-
tiven zu bezeichnen», trotz hier und da «lautstarker Polemik gegen sie».

Vgl. z.B. die illustrative Textsammlung Zinzendorf und die Herrnhuter Brii-
der. Quellen zur Geschichte der Briider-Unitit von 1722 bis 1760, hrsg. von H.-
Chr. Hahn und H. Reichel, Hamburg 1977.

Vel. B. Hartmann, Daniel Willi und die Anfidnge des Pietismus in Graubiinden,
in: Aus fiinf Jahrhunderten Schweizerischer Kirchengeschichte (Festschrift fiir
P. Wernle), Basel 1932, S. 178-205; H. Finze-Michaelsen, a.a.O., S. 248 ff;
weiterhin David Cranz, «Historische Nachricht, wie die Gemeine und dies
Land [Graubiinden] miteinander bekant worden», in: «Reise-Diarium und
Relation von Piindten im Monat Junio, Julio und Augusto 1757», ABU, R 19
C 6b (Edition dieses unpublizierten Manuskriptes durch den V{. fiir 1996 im
Theologischen Verlag Ziirich vorgesehen).

Johann Georg Wallis (1720 bis nach 1776) und seine Ehefrau Maria Barbara
Deggler (1720-1775) besuchten ab 1749 mehrmals Graubiinden.
Berthelsdorfer Reden (1758), in: Zinzendorf und die Herrnhuter Briider, S. 419 f.
D. Cranz, «Reise-Diarium» (vgl. Anm. 5). Cranz (1723-1777) war Sekretér
Zinzendorfs gewesen und hatte den Auftrag erhalten, die Schweizerischen
Sozietéten zu besuchen. In diesem Rahmen machte er 1757 einen Erholungs-
aufenthalt in Graubiinden, den er zu einer Rundreise ausbaute. 1758 wurde er
nochmals nach Graubiinden entsandt. — Zu Janett vgl. H. Finze-Michaelsen,
J. Janett (1729-1803) — ein Biindner Pridikant zieht an die Wolga, in: BM 1992,
S. 115-130.

Lebenslauf, ABU, R. 22.71.74.

Vegl. J. M. Trepp, Heinrich Bansi, Diss. phil. Bern 1906, S. 2 f.; J. Zimmerli, De-
kan Luzius Pol. Sein Leben und Werk, Schiers 1923, S. 6-8; H. Finze-Micha-
elsen, Das Los blieb leer. Die missgliickte Auswanderung von Pfarrer Lucas
Bansi aus La Punt zur Herrnhuter Briidergemeine in Neuwied 1769/70 (Pu-
blikation vorgesehen in: Annalas 1996).

Lebenslauf, ABU, R. 22.19.28.

Vgl. zur Siedlungsgeschichte Neuwieds W. Strohm, Die Herrnhuter Briiderge-
meine im stidtischen Gefiige von Neuwied. Eine Analyse ihrer soziookonomi-
schen Entwicklung, Boppard 1988, bes. S. 52-57.

Vgl. D. Krieg, Das von Albertini-Steffenssche Haus in der Pfarrstrasse, in: Hei-
mat-Jahrbuch des Landkreises Neuwied 1983, S. 37-42; iiber J. U. von Alber-
tini vgl. unten.

W. Stréhm, a.a. O., S. 75: «Von den insgesamt 264 Briidderhausbewohnern der
Jahre 1750-1766 stammten weniger als die Hélfte aus der Schweiz, ndmlich
110, von denen wiederum die meisten aus der deutschsprachigen Schweiz aus-
gewandert waren. 58 Briider stammten aus dem Elsass, 26 aus Hessen und 12
aus Thiiringen. Nach 1766 kam der stdrkste Zustrom aus der Pfalz. Nach 1767
erfolgte ein besonders starker Zustrom aus der Schweiz. Von diesen 264 ledi-
gen Briidern bekannten sich 126 zum lutherischen, 113 zum reformierten, 5
zum bohmischen, 2 zum katholischen und 1 zum mennonitischen Tropus [=
Bekenntnis].» Dabei ist {ibrigens nicht zu vergessen, dass es weiterhin ein
Schwestern-, ein Witwen-, ein Witwer-, ein Knaben- und ein Mé#dchenhaus
gab. Eine Stichprobe im Einwohnerverzeichnis Neuwieds fiir 1773 (ABU,
«Katalog von Neuwied 1773») ergibt, dass etwa 10% der Dauerbewohner aus
Graubiinden stammten.

Vgl. P. Wernle, Bd. 3, S. 155 . und seinen Lebenslauf, ABU, R 22.18.138.
Vgl. D. Cranz, «Reise-Diarium» (Anm. 5) und «Conferenz tiber die Schweitz»
(in Herrnhut), ABU, R 19 C 2a, Stiick 81 und 86.
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Vgl. H. Finze-Michaelsen, Die Herrnhuter im Prdttigau vor 200 Jahren, in:
Biindner Kalender 1994, S. 60.

Lebenslauf der verwitweten Schwester Elise von Sprecher Bernegg, gebornen
von Salis, in: Nachrichten aus der Briidergemeine, 26. Jg. (1844), S. 288.

Vel. J. Zimmerli, a.a.O., S. 57 f.

So etwa Bundslandammann Jan von Sprecher (1734-1778) aus Luzein, ab
1768 in Jenins, der im Sommer 1777 zwei Monate lang seine Sohne Andreas
und Jakob Ulrich in Neuwied besuchte, sie dann nach Niesky begleitete, um
nach einem Abstecher in Herrnhut wieder nach Graubiinden zuriickzukeh-
ren; vgl. E. Zimmerli, Jakob Ulrich Sprecher von Bernegg. Ein biindnerischer
Staatsmann, 1. Teil: 1765-1803, Diss. phil. Basel (1935), S.21.25; tiber die Aus-
bildung der Sohne in Neuwied, Barby und Niesky S. 22-46. Eine Darstellung
der Frequentierung briiderischer Ausbildungsstitten durch Biindner Kinder
fehlt bislang.

Vgl. Geschichte des privaten Lebens, Bd. 3: Von der Renaissance zur Auf-
klirung, hrsg. von Ph. Ari¢s und R. Chartier, Frankfurt/M. 1991, bes. S. 392
ff. («Die neue Legitimitat des Schreibens») und 398 ff. («Die notwendige Au-
tobiographie»).

Johannes Loretz, Selbstbiographie, in: Der Briider-Bote, Jg. 36 (1817), S.
241-253; Jg. 37 (1898), S. 10-24. 41-46. 67-72, 90-96; Zitate: S. 241-253.
Inhalt derjenigen Reden, Welche zu Berlin vom [ten Januario bis 27ten Aprilis
in denen Abend-Stunden sonderlich fiir die Manns-Personen gehalten worden,
Berlin 1738 (Reprint Hildesheim/Ziirich/New York 1985).

Vgl. D. Cranz, «Reise-Diarium»; H. Reichel, Die Anfiinge der Briidergemeine
in der Schweiz mit besonderer Beriicksichtigung der Sozietiit Basel, in: UNI-
TAS FRATRUM. Zeitschrift fiir Geschichte und Gegenwartsfragen der Brii-
dergemeine, Heft 29/30 (1991), S. 112.

R. Biihler, a.a.0., S. 118, schreibt diese Verhandlungen irrtiimlich dem Bru-
der des Johannes, dem ebenfalls zur Briidergemeine ausgewanderten Johann
Jakob Loretz (1737-1818), zu. Dieser wurde 1766 nach Russland entsandt, um
den Aufbau von Sarepta zu betreuen. Die vorauslaufenden Verhandlungen
fithrte jedoch Johannes Loretz. Vgl. Anm. 31.

Im Auftrag der Unitédtsleitung verfasste er: Ratio Disciplinae Unitatis fratrum
A.C., Oder: Grund der Verfassung der Evangelischen Briider-Unitiit Augsbur-
gischer Confession, Barby 17809.

Am 8. Juli 1763 war er in Herrnhut mit der ledigen Schwester Maria Magda-
lena Steiger von Bern in die Ehe getreten und hatte mit ihr 1768 erstmals wie-
der seine Heimatstadt Chur besucht. Sie verstarb am 22. Mai 1793. — Zweite
Ehe mit Elisabeth von Planta am 2. Januar 1794 (gest. 1804), Tochter des Jo-
hann Heinrich von Planta (s. oben); deren Lebenslauf ABU, Jiingerhaus
Diarium, Wochen 1804, Nr. 7, unter «Herrhut», S. 3-5.

Lebenslauf (von seiner 2. Ehefrau verfasst), ABU, R 22.32.23; Gemeinnach-
richten 1806, Beilage XI (Gemeintagslektionen), 11.4; Leichenrede beim Be-
gribnis in Neuwied, ABU, R. 22.32.23; Stammbaum der Familie Loretz,
ABU,R 21 A94.13.

Bereits im Mai 1759 logierte Bruder Anton Stihli inkognito «als ein Basler
Kaufmann» in Loretzens Hause; vgl. Stihlis Diarium ABU, R 19 C 2a 1V,
104.

Vgl. E'W. Croger, Geschichte der erneuerten Briiderkirche, 3. Theil, Gnadau
1854, S. 417: «Das Hausvater-Amt verwaltete fiir das Seminarium (im vorde-
ren Hause) und fir die Unitdats-Knaben-Anstalt (im hinteren) Martin Lo-
retz.»

Lebenslauf gedruckt in: Nachrichten aus der Briidergemeine, 1820, S. 133-156;
vel. Anm. 25.

Lebenslauf (von unbekannter Hand), ABU, 22.62.20).
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Jacob Benjamin Macrait (1722-1783) besuchte ab 1754 oftmals Graubiinden.
Bericht von Anton Stihli (1772?7), ABU, R 19 C 19a. 28.

Vgl. H. Finze-Michaelsen, Die Herrnhuter im Priittigau, a.a.O., S. 60. — Sein
Lebenslauf wurde «von seinen Kindern aufgesetzt», ABU, R 12 Ab 1: Ge-
meindiarium Sarepta 1839, Beilage 4. — Zur Familie Bardill in Russland vgl.
R. Biihler, S. 509. 511.

Johannes Bardill (1757-1845), nach Militdrdienst Aufnahme in Neuwied
1777, 1778-1786 Seifensieder in Gnadau, 1787-1799 als Missionar in St.John/
Antigua, ab 1801-1821 Prediger in Emmaus/Pennsylvania, New York und in
der Indianergemeine Goshen/Ohio; in Nazareth/Pa. verstorben.

ABU, «Bericht von Sarepta vom Mai bis Ende August 1781», in: Beilagen
1782 (zu den Gemein-Nachrichten), Nr. I-IV, S. 970 ff.

Vielleicht Wilhelm Menn, «unser Menn in H’hut leiblicher Bruder», bei dem
J.B. Macrait im Mérz 1757 logierte; vgl. dessen Bericht ABU, R 19 C 22. 90.
Vgl. F. Jecklin, Die Amtsleute in den Biindnerischen Untertanenlanden, in:
JHHG 1890, S. 29 ff.

J. Mathieu, Bauern und Biren. Eine Geschichte des Unterengadins von
1650-1800, Chur 19872, S. 247.

ABU, R 22.18.138.

Vgl. oben bei Anm. 8.

D. Cranz, «Reise-Diarium».

Vgl. oben bei Anm. 16.

Vgl. J. Mathieu, Die Herren der Briicke. Zum Aufstieg der Familie Albertini
aus La Punt 1550-1700, in: JHHG 1988, S. 65 ff.

D. Cranz, a.a.O.; von dort auch die folgenden Zitate.

Vgl. neben Cranz auch H. Reichel, Die Anfinge, a.a.0., S. 111-113. Von Al-
bertini kam also nicht «ganz unvermutet» (S. 111).

Von ihrem Ehemann posthum verfasst, ABU, R. 22.156.1.

Caspar Friedrich Si(e)wicke (1718-1795), zwischen 1766 und 1769 in Grau-
biinden.

«Memorabilia aus der Diaspora tropi reformati» (1766), ABU, R 19 C 19a. 8:
«Die Geschw. Macrait [vgl. Anm. 33] haben in Gesellschaft von etwa 20 Ge-
schwistern aus der Schweiz, unter welchen auch Albertins und Lorezens von
Chur waren, einen Besuch in Neuwied gemacht.» — Es handelt sich um Mar-
tin Loretz und seine Frau (s. oben).

D. Krieg, Das von Albertini-Steffenssche Haus, a.a.0O., S. 37 f. «Als privilegier-
ter Adliger fiihrt er [= Albertini] keinen Grundzins an die fiirstlich Wiedische
Rentkammer ab, auch nicht nach Ablauf der zehn Freijahre 1782, wie es sonst
geschah. Es wird in einem Heberegister ausdriicklich erwéhnt, dass er den
sonst falligen jahrlichen Grundzins von 5 Reichstalern und 16'/2 Albus nicht
zu entrichten braucht, ‘solange er es mit seiner Familie bewohnt’» (S. 37).
Auf ihn sollen die geschmiedeten Kreuze iiber den Fenstern im Erdgeschoss
sowie die lat. Spriiche an der strassenseitigen Fassade zuriickgehen. Einer lau-
tet: «Si mihi Christus adest / mihi murus aranea fiet / si mihi Christus abest /
mihi fiet aranea murus.» (Ist Christus bei mir, wird mir eine Mauer zum Spin-
nennetz. Ist Christus mir fern, wird mir ein Spinnennetz zur Mauer.) Vgl. Das
Biirgerhaus in der Schweiz, X11. Band: Das Biirgerhaus im Kanton Graubiin-
den, 1. Teil: Siidliche Talschaften, hrsg. vom Schweiz. Ingenieur- und Archi-
tektenverein, Ziirich 19472, S. 45 und Tafel 16-19 (Abbildungen); Spruch dort
allerdings falsch iibersetzt.

Vgl. iiber ihn G. Truog, Zaff. Ein ausgestorbenes Geschlecht aus dem Engadin,
in: BM 1979, S. 166-169.

ABU,R 10 Ab 3.

Vgl. D. Cranz, «Reise-Diarium». — Johann Philipp Dorrbaum (1713-1756)
besuchte 1745 als erster Bruder den Churer Pfarrer Daniel Willi und den von
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ihm geleiteten Kreis von Erweckten; Johann Georg Richter (1713-1799) kam
im folgenden Jahre. Offenbar gehorte D. Zaff zum Pietisten-Konventikel um
D. Willi.

Auf Zinzendorf zurtickgehender, speziell briiderischer Typ von Erbauungs-
versammlung, bei der zum Thema der Losung aus verschiedenen Liedern ge-
sungen wird.

Vgl. oben Anm. 6.

Schriften von N.L. von Zinzendorf: Einiger seit 1751 von dem Ordinario Fra-
trum zu London gehaltenen Predigten in Dreyen Haubt-Abtheilungen edirter
Erster Band, London/Barby 1756; Vier und Dreissig Homiliae iiber die Wun-
den-Litaney der Briider, gehalten auf dem Herrnhaag in den Sommer-Mona-
then 1747, 0.0.u.]. (Reprint Hildesheim 1963); zu den «Berlinischen Reden»
vgl. oben Anm. 23.

Waochentlich erscheinende, handschriftlich vervielfiltigte Erbauungsschriften
der Briidergemeine, vor allem «Gemein-Nachrichten».

Dorothee geb. Buol (1674-1756); vgl. G. Truog, a.a. O., S. 169.

D. Cranz berichtet eingangs seines «Reise-Diariums», wie er am 7. Juni 1757
in Walenstadt zufillig die ihm unbekannte D. Zaff traf, die mit der Churerin
Dorothea Winkler (1733-1811) auf dem Weg nach Montmirail war.

Zu David Fueter vgl. P. Wernle, Bd. 1, S. 426.

Zum «Herrnhuterstreit» vgl. die Zusammenfassung bei H. Finze-Michaelsen,
Die Herrrhuter in Graubtinden, S. 258 ff.

D. Cranz, «Reise-Diarium».

Dr. Holger Finze-Michaelsen, Pfarrer, 7220 Schiers GR

Nr. 1-3. 5. 6: Archiv der Briidergemeine, Herrnhut/Deutschland (Silhouetten-
sammlung).

Nr. 4: Aus [D. Cranz u.a.,] Kurze, zuverlissige Nachricht Von der... Kirche
UNITAS FRATRUM ... mit sechzehn Vorstellungen in Kupfer erldutert,
0.0.1757.
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