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Zur Beatusfrage.
Von Prof. Dr. Rudolf Steck in Bern.

1. Der Stand der Frage.

\‘// v cher den heiligen Beatus, dessen Grotte
N & am Thunersee in den letzten Jahren
_oég | aus dem friiheren Wallfahrtsort ein
vielbesuchter Fremdenort geworden
ist, haben alte und neue Geschichtsfor-
scher viel verhandelt und es ist die
Frage gestellt worden, ob dieser Hei-
lige iiberhaupt existiert habe. Nach-
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dem bis ins siebzehnte Jahrhundert hinein die Existenz dieses

in der Schweiz vielverehrten Heiligen als selbstverstiindlich

allgemein angenommen war, hat zuerst der Jesuitenpater

Gottfried Henschen, einer der sogenannten Bollandisten, der
19




Bearbeiter der Heiligenleben in dem grossen Sammelwerk
der Acta Sanctorum,') im Jahre 1680 eine andere Ansicht aus-
gesprochen. Er fand nédmlich, dass die in der Schweiz ver-
breitete Beatuslegende von Punkt zu Punkt mit der Legende
des franzosischen Heiligen Beatus von Venddome iiberein-
stimme, und zwar so, dass man schliessen miisse, die schwei-
zerische sei aus der franzosischen entlehnt. In der Tat ist die
Uebereinstimmung unverkennbar.

Beide Heiligen entschliessen sich nach liingerer Wirksam-
keit unter dem Volke, sich nach einem einsamen Orte zuriick-
zuziehen, wo sie ungestort von der Welt, ganz Gott leben
konnten. Beiden wird an einem See eine Hohle gewiesen,
die aber von einem Drachen bewohnt sei. Ohne sich dadurch
abschrecken zu lassen, mieten sie einen Schiffer zur Ueber-
fahrt und bieten ihm statt des Fiihrgeldes ein Messbuch an,
das der Schiffer aber zuriickweist und seinen Dienst aus
Ehrfurcht unentgeltlich leistet. Beide verjagen den bosen
Drachen durch Gebet und siedeln sich in der Hcohle an. Beide
erwerben durch Flechten von Kérben und Reusen soviel, dass
sie ausser ihrem Unterhalt noch den Armen Wohltaten erwei-
sen kénnen. Beide beweisen ihre Demut dadurch, dass sie
threm Begleiter die Schuhe aus- und anziehen. Beide endlich
sterben gottselig und hochverehrt vom Volke in hohem Alter
und werden in der Hohle, in der sie gelebt, auch begraben und
ihr Grab wird ein viel besuchter Wallfahrtsort. Die Ueber-
einstimmung ist in der Tat so gross, dass der Schluss auf
Entlehnung berechtigt erscheint, und da, wie wir spiiter noch
sehen werden, die franzosische Legende ilter iiberliefert ist
als die schweizerische, so erkennt man in jener das Original
zu dieser. Der Schluss, den Pater Henschen zog, war also un-
vermeidlich. Uebrigens erklirte er am Knde, er wolle den
Schweizern ihren Beatus nicht rauben, wenn sie ihn anders-
woher besser beweisen konnten als bisher. Daran fehlte es
aber in der ganzen Folgezeit, und so kam denn die neuere
Forschung dahin, die Existenz eines heiligen Beatus vom
Thunersee, oder wenigstens desjenigen, der legendarisch

arp———

") Acta Sanctorum, Maii Tom. II, 367 f. zum 9. Mai, dem Festtag des
Heiligen.
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iiberliefert war und bis zur Reformation verehrt wurde, zu
bestreiten.

Wir wollen uns nun hier zunichst bloss mit den neuesten
schriftlichen Kundgebungen iiber die Frage beschiftigen,
ndmlich den Arbeiten von Dumermuth, Hadorn, Stammler
und Moretus. Sie vertreten die verschiedenen Standpunkte,
die heutzutage noch zuliissig erscheinen.

1. Im Jahr 1889 erschien von Gottlich Dumermuth, damals
Pfarrer in St. Beatenberg, verstorben 1903 als Direktor der
Neuen Midchenschule in Bern, ein in Basel gedrucktes
Schriftchen: Der Schweizerapostel St. Beatus, Sage und Ge-
schichte, 104 S. Ks ist inhaltreich und interessant. Der Ver-
fasser behandelt der Reihe nach die miindliche Ueberliefe-
rung der Beatussage an Ort und Stelle, wozu ithm das seiner-
zeit von Pfarrer Howald in Sigriswil gesammelte und in
einem Manuskriptbande niedergelegte Material, neben ei-
genen Forschungen in der Berggemeinde hauptsiichlich
diente. Dann berichtet er iiber die Beatusforschung in élteren
und neueren Zeiten und kommt zu dem Schlusse, dass trotz
dem vielen Unhistorischen, was die Ueberlieferung enthalte,
an dem Dasein eines schweizerischen Beatus nicht zu zweifeln
sei, Wann und unter welchen Umstiinden er aber gelebt und
gewirkt habe, konne nicht mehr gesagt werden.

2. Weiter ging in einem akademischen Vortrag iiber die
Anfiinge des Christentums im Kanton Bern, der 1902 im
»,Bernerheim* abgedruckt wurde, Pfarrer und Professor
D. Hadorn in Bern. Bei der unhistorischen Beschaffenheit
so vieler derartiger Ueberlieferungen, wie z B. derjenigen
iiber das Martyrium der sogenannten Thebiiischen Legion in
Agaunum, St. Maurice im Wallis, liegt der Verdacht nahe,
dass es auch mit Beatus nicht anders stehen werde. Da keine
andern schriftlichen Zeugnisse fiir die Geschichte dieses Hei-
ligen vorhanden sind, als die importierte franzosische Le-
gende von dem heiligen Beatus von Venddme, so ist wissen-
schaftlich der Schluss berechtigt, es sei unser Beatus mit die-
sen fremden Federn geschmiickt worden, und da er keine ei-
genen hat, so fiillt er aus Abschied und Traktanden. Das war
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denn auch das Resultat, zu dem Pfarrer Hadorn gelangte und
er hat es mit allem Scharfsinn und mit voller Beherrschung
des historischen Materials begriindet. Da er seiner sonstigen
theologischen Stellung nach gar nicht zu den vorzugsweise
negativen Kritikern gehort, so hat sein Urteil um so mehr
rewicht erhalten.

4. Doch trat ihm bald ein Gegner auf, dem ebenfalls Sach-
kunde und Urteil in historischen Kragen nicht abgesprochen
werden konnen, ndmlich Mgr. Stammler, damals noch ro-
misch-katholischer Pfarrer in Bern, seither Bischof von
Basel, in Solothurn. Seine gleichfalls sehr inhaltreiche
Schrift triagt den Titel: ,,Der heilige Beatus, seine Hohle und
sein (irab®, und erschien in Bern bei K. J. Wyss 1904, als Se-
paratabdruck aus dem ,,Hardermannli“. Der Verfasser an-
erkennt die bereits von Anderen ermittelten Tatsachen der
Uebertragung der Legende vom franzosischen Beatus von
Vendome auf den schweizerischen, wie auch die Ungeschicht-
lichkeit der ganzen Sage in ihren Kinzelheiten. r hiilt aber
fest an der Existenz eines schweizerischen Beatus, und fiithrt
als neue Argumente dafiiv an, dass der 9. Mai, der Heiligen-
tag des franzosischen Beatus, nicht iiberall in der Schweiz
angenommen sel, dass vielmehr in Zug und Kigiswil, wo
Beatusreliquien vorhanden sind, der Tag des Heiligen in den
Herbst falle, am letzteren Ort auf den 17. Oktober. Das zeige,
dass der franzosische Heilige dafiir nicht massgebend war.
Hauptsiichlich stiitzt er aber seine Ansicht auf die am 2. April
1904 bei Riaumungsarbeiten in der Grotte gemachte Int-
deckung eines in den KFelsen gehauenen Grabes, in dem zwar
nicht die zur Reformationszeit nach Interlaken verbrachten
Giebeine des Heiligen, wohl aber vier Menschenschidel und
andere Gebeine vorgefunden wurden. Die Dimensionen des
Grabes und die Sorgfalt seiner Herstellung deuten daraufhin,
dass das Grab ehemals wirklich fiir den Heiligen bestimmt
und angelegt war, nachher aber, als es leer geworden, wurde
es zur Aufbewahrung anderer Gebeine, wahrscheinlich von
ehemaligen Kirchherren zu Sant Batten benutzt. Der Ver-
fasser kommt zu dem Schluss: ,,dass in und bei der Beatus-
hohle in unvordenklicher Zeit ein heiliger Mann dieses Na-
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mens, dessen nithere Lebensumstinde uns freilich nicht be-
kannt sind, lebte, wirkte, starb und begraben wurde.®

Seither i1st zwischen den beiden letztgenannten Forschern
noch weiter iiber die Frage verhandelt worden. Im ,,Berner-
heim* 1904, Nr, 48, 49 besprach Herr Hadorn die Schrift
Stammlers und den neuen Fund des Beatusgrabes. Auch das
konnte ihn von der Kxistenz eines bernischen Beatus nicht
iiberzeugen, namentlich weil die minime Verehrung eines
Beatus in der Schweiz vor der Reformation und das Fehlen
seines Namens unter den Kirchenpatronen und in den Mar-
tyrologien dagegen spreche. Herr Stammler entgegnete, auch
im Bernerheim 1905, Nr. I, und suchte dieses Argument zu
entkriften. Kir bekannte aber, dass ihn erst die Auffindung
des Grabes in der Hohle von der Kxistenz des schweizerischen
Beatus vollig iiberzeugt habe.

4. Im Jahre 1907 endlich erschien in den ,,Analecta Bol-
landiana‘® ein Artikel des belgischen Heiligenforschers und
Jesuitenpaters Henri Moretus ,la légende de Saint Béat,
apotre de Suisse®, S. 423—453. Wie seinerzeit schon sein Or-
densbruder Henschen, fand auch er die Zeugnisse fiir die
Existenz dieses zweiten Beatus zu schwach und kam zu dem-
selben negativen Resultat wie Herr Hadorn. ,,S’il v a eu,
comme le fait n’est pas improbable, localisation en Suisse de
la légende de St. Béat de Vendoéme, cette grotte pouvait trés
naturellement lui étre assignée pour ermitage.“ Das Schwei-
gen der alten Martyrologien ist auch ihm entscheidend. Als
Anhang gibt er die Legende von St. Beatus von Venddme wie-
der, nach einem Manuskript der Bibliotheca Hagiographica
Latina, der Sammlung von Heiligeniegenden der Bollan-
disten in Briissel, den Text, den auch Agricola und Canisius
im 16, Jahrhundert fiir die Biographie des schweizerischen
Beatus benutzt haben miissen.

Das sind die Hauptpunkte der wissenschaftlichen Dis-
kussion iiber unsere Frage.

Seither wurde die Abhandlung von Moretus in diesen
Bliittern, Jahrgang 1908, im Literaturbericht, S. 124 f. von
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dem nun verstorbenen Dr. Pliiss besprochen, der sagt: ,,An
diesem (negativen) Kirgebnis, das mit dem von Hadorn iiber-
einstimmt, wird sich nun kaum mehr riitteln lassen. Schla-
gend erscheint thm namentlich der Nachweis, dass in der Li-
turgie der katholischen schweizerischen Diozesen bis 1603 von
inem Beatus iiberhaupt geschwiegen wird. Erst dann wird
ein solcher in einem Missale von Kounstanz erwiihnt, aber —
es ist der franzosische Heilige. Kindlich im Jahr 1876 (!) wird
dann beigefiigt, sein Korper solle in einer Hohle an einem
schweizerischen See beigesetzt worden sein.

Indessen hat der Oberlinder Lokalpatriotismus und
vielleicht auch das Interesse der Fremdenindustrie an der
Frage, die Verehrung des heil. Beatus an Ort und Stelle, frei-
lich nicht mehr in katholischer Form, doch nicht einschlafen
lassen. Das lassen die neuesten Veroffentlichungen erkennen.
Einerseits die von Hartmann: ,das Berner Oberland in Sage
und Geschichte* 1908, und: ,das grosse Landbuch®, 1913,
wo unter Beigabe von Abbildungen die Sage von Beatus auch
berichtet ist. Da finden sich Bilder aus Agricola und cines
der Columbankapelle in Faulensee, der Verfasser nimmt aber
nicht Stellung zu der kritischen Frage. Das tut dann Buch-
wmiiller, bis vor einigen Jahren Pfarrer in St. Beatenberg, in
seinem grossen Werke: ,,St. Beatenberg, Geschichte ociner
Berggemeinde®, 1914. Er stellt das Dafiir und Dawider der
Annahme der Geschichtlichkeit des heil. Beatus einander ge-
geniiber und neigt zur negativen Kntscheidung hin. ,,Moretus
grub der Legende ein wahrscheinlich endgiiltiges Grabh*
(S. 38). Er vermutet, es habe am Wege den Thunersee hinauf
in alten Zeiten da eine Kapelle gestanden, die dem franzo-
sischen Beatus als Drachenheiligen geweiht war, dann sei
noch vor der Griindung des Klosters Interlaken (ca. 1130)
eine Pfarrei zu Sant Beat errichtet worden, endlich sei im
Volke die Annahme aufgekommen, Beatus habe da gelebt und
gewirkt. Auch er bringt eine Abbildung aus Agricola, den
Holzsehnitt von Urs Giraf, wo Beatus vom Papste ausge-
sendet wird. ,,Das Grab kann ich nicht erkliaren®, bemerkt er
am Schlusse. Das sind die neuesten Arbeiten iiber die
Beatusfrage bis zur (GGegenwart,



— 279 —

2. Rettungsversuche.

Die Sache steht nun also so, dass es sich fiir unsern Bea-
tus vom Thunersee um Sein oder Nichtsein handelt. Die ge-
schriebene Legende iiber ihn ist als eine KEntlehnung aus
einem franzosischen Heiligenleben erkannt und allgemein
aufgegeben. Daraus folgt fiir manche Kritiker der einfache
Schluss, dass der schweizerische Beatus iiberhaupt nicht exi-
stiert habe. So z B. schon Hottinger, in seiner helvetischen
Kirchengeschichte von 1698, dann Rettberg, Kirchenge-
schichte Deutschlands 1846, 1, 140 f.: , fiir die Schweiz ist er
als Prediger des Glaubens durchaus zu streichen, seine Ver-
ehrung in der Beatushohle ist Riickwirkung der spéteren
Sage, wie oft,” neuestens also Hadorn (1902) und Moretus
(1907). Die katholische Kirche hat dagegen seit alter Zeit die
Beatusiiberlieferung vertreten. So die auf dieser Seite mass-
gebenden Schriften von Canisius (1689), Guillimann (1598),
Murer (Helvetia sancta 1648). Auch nach der Entdeckung
von Henschen (1680) ist dieser Standpunkt noch behauptet
worden von Bovet in Freiburg (1875), und er entspricht der
offentlichen Meinung in der katholischen Schweiz und den
in die kirchliche Liturgie noch in neuerer Zeit eingeschalte-
ten Hindeutungen. Meistens aber hat man sich auch auf dieser
Seite zu Konzessionen entschliessen miissen. Die franzosische
Legende des heil. Beatus von Vendéme musste nun, als dem
Schweizer Heiligen nicht gehorig, ausgeschaltet werden, es
blieb aber die Moglichkeit, einen andern Beatus anzunehmen,
auf den diese Legende durch Agricola 1511 félschlicher Weise
iibertragen worden wiire, der aber urspriinglich nichts mit
ihr zu tun hatte. Das entspricht auch der Auffassung unseres
Berner Chronisten Valerius Anshelm, der die neue Legende
von der alten Ueberlieferung scharf unterscheidet. THr
schreibt zum Jahre 1528: der [Beatus] ouch vor wenig jaren
erst gestiirkt und witer usgepreit mit niiwer legend,®) ja lu-
gend, durch einen poetischen observanz-Parfiissen zu Basel
[Agricola] gedicht, zu quo est [irgendwo] ufgemuzt, gebildet
und getrukt was“ (V, 276). Und ebenso zum Jahre 1534: ,,Zu

?) von mir gesperrt,
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St. Beaten am Thunersee, dahin allenthalben her ein tribne
helgenfart mit niiwerdichter *) lugend und vollem wirzhus
durch die Interlakischen pfarrer gefiirdret und bestit, ward
das wild Trakenloch, solt st. Beaten bet sin gsin, vermuret,
die Kilchen uf den berg hinufgesezt und das vil rich wirzhus
abgetan, da fiirwar der leidig satan grossen applas hat ver-
loren*“ (VI, 196). Die Moglichkeit bleibt also offen, dass ein
anderer als der Beatus von Vendome der Held der katholi-
schen Tradition sei, und damit wire wenigstens die Existenz
eines schweizerischen Beatus gerettet, von dem man dann
freilich so gut wie nichts Sicheres wiisste, nur dass er in die-
ser Hohle gelebt habe und begraben sei.

Dieser Ausweg aus dem gefahrdrohenden Dilemma ist
von Verschiedenen und in verschiedener Weise betreten
worden. So hat Pater Trudpert Neugart von St. Blasien in
seinem Werk iiber den HKpiscopatus Constantiensis (1803)
einen Abt Beatus von Honaugia (Hohenau im Klsass) als den
urspriinglichen Triiger der Beatuslegende angenommen, weil
eine Urkunde von 810 bezeuge, dass derselbe seinem elsiissi-
schen Kloster acht Kirchen vergabt habe, unter denen die
letzte in Beronia gewesen sei, was er auf Beromiinster im
Kanton Luzern deutete. Dieser Abt werde also das Christen-
tum dort herum verbreitet haben, und sei durch die Volks-
iiherlieferung zum heiligen Beatus am Thunersee gestempelt
worden. Diese Hypothese fand Aunklang bei Prof. Gelpke in
Bern, der in seiner ,, Kirchengeschichte der Schweiz® (1856)
und ausfiihrlicher in seiner ,,Christlichen Sagengesinichte
der Schweiz“ (1862) sie mit grosser Zuversicht vertrat. Aber
sie konnte sich nicht lange halten. Im Jahre 1871 versffent-
lichte der Luzerner Chorherr Alois Liitolf sein Werk: ,,Die
Glaubensboten der Schweiz vor St. Gallus®, in welchem die
alten Nachrichten und Urkunden iiber Beatus in reichhaltig-
ster Weise gesammelt und verwertet sind. Kr hat der Neu-
gartschen Hypothese das Lebenslhicht ausgeblasen, indem er
zeigte, dass Beronia auf einem Lesefehler beruhe und der
Name vielmehr Buchonia lauten miisse, was, wie die andern
siehen Kirchen, anf Deutschland und nicht auf die Schweiz

% von mir gesperrt,
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hindeute. Damit fiel der Abt von Hohenau als Triger der
Beatusiiberlieferung dahin. Diese selbst wurde aber von Lii-
tolf in anderer Weise dennoch festgehalten. Er fand es nicht
undenkbar, dass der heilige Beatus von Vend6éme und der vom
Thunersee ein und dieselbe Person seien. Er konne vorher in
(vallien gewirkt haben, dann nach der Schweiz gekommen
sein, etwa um Vindonissa (Verwechslung mit Vindocinium
- Venddme) gewirkt und sich schliesslich in die Hohle am
Thunersee zuriickgezogen haben. Indessen lisst sich das na-
tiirlich nicht beweisen, und so bleibt Liitolf schliesslich bei
der allgemeinen Vermutung: ,,in Helvetien, und besonders
am Thunersee herum, hat . . . ein heiliger, glaubensseliger
Mann, Beatus, fiir die Ausbreitung der Christusreligion ge-
lebt. Die nach ithm benannte Hohle war seine Wohnung im
Leben und seine Ruhestiitte im Tode.“*) Auf diesen Schluss
sind auch die Neuesten vielfach herausgekommen, so Grémaud
in Freiburg (gegen Bovet),”) Dumermuth ®) und Stammler.”)

Auch ich habe eine Zeitlang dies fiir die richtige Losung
der Krage gehalten. Es schien mir moglich, den Beatus vor
Agricola von dem nach ihm zu unterscheiden und dem er-
steren eine selbstiindige Kxistenz zu vindizieren, welche dem
letzteren versagt werden miisse. Hierbei kam nun namentlich
die miindliche Uecberlieferung in Betracht, wie sie am
Thunensee umlief und durch Miinner wie Howald, Gelpke,
Wyss und andere gesammelt und aufgezeichnet wurde. Diese
Ueberlieferung schien mir Ziige zu enthalten, die bestimmter
auf die Zeit und den Kreis der schottisch-irischen Missions-
kirche hindeuten, wie sie in der Schweiz durch Heilige, wie
(‘olumban, Gallus, Magnus und andere vertreten war, also
anf den Beginn des 7. Jahrhunderts.

Nun ist ja der Kultus eines heiligen Beatus — welcher
Beatus bleibt zuniichst offen — amThunersee und in weiterem
[Tmkreis von alten Zeiten her wohlbezeugt. Schon 1231 be-
gegnen wir in den Urkunden einem Leutpriester Heinrich de

Y Liitolf, Glaubensboten, 65.

" la légende de St-Béat, Fribourg 1877,

%) Der Schweizerapostel St. Beatus, 1889, 99 f.

) Der heilige Beatus, seine Hohle und sein Grab, 1904, 3b6.



sancto Beato, der in oberlindischen Rechtsgeschiften als
Zeuge erscheint. Dann wird 1321 auch ein curatus der Kirche
zu St. Beat erwihnt.®) Also hat es friihe schon in der Gegend
cine Kapelle oder Kirche dieses Heiligen gegeben. Im
15. Jahrhundert ist er als hiilfreicher Heiliger im ganzen
Lande verehrt, wie die grosse Pilgerfahrt beweist, die der Rat
von Bern auf den 22. Juli 1439 anordnete, zu dem Zwecke
seine Hiilfe bei einer Pest anzuflehen.’) Im Jahr 1494 be-
schlossen die Augustiner in Interlaken, deren Kloster seit
1130 bestand, die in der Hohle verehrten Gebeine des Hei-
ligen in Silber fassen zu lassen, wozu die Regierung eine Kol-
lekte im ganzen Lande erlaubte. Die Verehrung des Heiligen
nahm gegen die Reformationszeit hin immer noch zu und dies
veranlasste den Minoriten Daniel Agricola in Basel zur Ent-
werfung einer neuen Legende, die er aus der des franzosischen
Beatus heriibernahm, deren Unzuverlissigkeit ihm dann frei-
lich der elsissische Humanist Beatus Rhenanus sofort vor-
rickte.

Die Reformation rdumte zwar mit dem Kultus des Hei-
ligen auf und die, wie Anshelm sagt (V, 276), ,,unverwegt®
gefundenen Gebeine, liess die Obrigkeit im Friedhof des auf-
gehobenen Klosters zu Interlaken bestatten. Aber die katho-
lische Innerschweiz gab die Verehrung des Heiligen nicht so
leicht auf; die Mauer, mit der man die Hohle versperrt hatte,
wurde wiederholt durchbrochen, Reliquien, die von Anhin-
gern des alten Glaubens gerettet sein sollten, hierhin und
dorthin verbracht zu neuer Verehrung und es erhielt sich so
der Dienst des Heiligen bis auf unsere Tage. Das alles ist
durch mannigfache, unzweifelhafte Zeugnisse erwiesen, und
es lasst sich also wohl denken, dass dieser ausgedehnten Ver-
ehrung doch schliesslich eine von Alters her an Ort und Stelle
iitberlieferte Person und nicht nur ein importierter Name zu-
grunde liege.

Niiheres ergab sich mir aus einzelnen Ziigen der miind-
lichen Ueberlieferung. So phantastisch manches davon lautet,

8) Std;ﬂ}nder, a. a. O. nach den Fontes rer. Bern. 16 f.
% Das Schreiben steht im Schweiz. Geschichtsforscher II, 893, auch bei
Lohner, die reformierten Kirchen etc. in Bern, 187, und bei Lditolf, a. a. 0. 71.
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so finden sich doch zu manchen Ziigen die Parallelen gerade
in den Legenden der irischen Heiligen und sind dort gleich-
sam zu Hause. So die Mantelfahrt iiber den See, die zwar an
das mythologische Motiv von Odins Wolkenfahrt erinnert,
aber noch bestimmter an Legenden, wie sie von diesen Hei-
ligen erzihlt wurden. So soll St. Mochua ') den heiligen
Kienan mit seinen Begleitern zu einem Flusse gefiihrt haben,
den sie nicht iiberschreiten konnten. Darauf habe er seinen
Mantel ausgebreitet und auf demselben den Kienan mit fiinf-
zehn Begleitern wie auf einem Floss iiber das Wasser gesetzt,
worauf der Wundermantel ohne Falten und ohne nass zu sein
von selber zu seinem Herrn zuriickkehrte. Kinen besondern
Zug hat eine allerdings spéite Quelle dieser Mantelfahrt noch
hinzugefiigt, nimlich J. R. Wyss'') in seiner Dichtung vom
heiligen Beatus. Kr schildert, wie der Satan auch nach Ver-
treibung des Drachen dem frommen Manne keine Ruhe liess,
sondern ihm im Sturme Schiff und Ruder zerschlug, dass er
nicht iiber den See zur Predigt des Evangeliums fahren
konne.

»Da, — mit Leid —, im griinen Gras

Batt nun eines Morgens sass,

Wohl auf seinem Mantel gut,

Und bedacht des Wassers Wuth,

Seufzt’ er bald, o Herre Gott!

Hilf aus dieser grossen Noth,

Dass zu kiinden deine Lehr’

Mir der Satan nicht verwehr’! —

Das Gebet mit schnellem Lauf
Grad in Himmel dringt hinauf,
ITnd von droben flugs ein Wind
Liipft Beatum gar geschwind
Auf dem Mantel hurtig fort,
Ueber Wasser, an den Ort,

Da die frommen Schiifchen sein
Harrten auf dem griinen Rain.

%) Acta Sanctorum vom 1. Januar, tom. I, 45 ff.

") Idyllen, Volkssagen, Legenden und Erz#hlungen aus der Schweiz, Bern
1815, 1. 195,



284

Wurd' auch wicht ein Bienlein nass,
Der’n emn Schock am Mantel sass.

Der letzte Zug von den Bienen weist nun ganz ausdriick-
lich auf den Legendenkreis der irischen Heiligen hin. So
wird von dem heiligen Modonnoch '*) erzihlt, dass ihn iiber-
all wo er hinging, selbst iibers Meer, Schwirme von Bienen
begleiteten. Das scheint iiberhaupt zu den Ziigen der irischen
Heiligenlegende gehort zu haben, wie denn Glock '?) in
seinem Spezialwerke erwiihnt, dass ,als die ersten britischen
(:laubensboten Irland verliessen, um den noch heidnischen
Deutschen das Kvangelium zu bringen, ithnen die Bienen auf
das Meer nachgefolgt sein sollen®, Vielleicht geht auf die An-
siedlung solcher Missionare auch die Aufnahme der Bienen-
verehrung im Frankenreiche zuriick, wie denn im Grabe des
letzten Merowingers, Childerich 111, zu Tournay in Flandern
300 goldene Bienen gefunden wurden, woher dann auch der
bienengeschmiickte Kaisermantel der Napoleoniden sich her-
leitet. Der Zug von den Bienen am Beatusmantel ist ein so
aparter, dass, wenn er authentisch ist, an Entlehnung aus sol-
chen Quellen gedacht werden miisste.

Geschichtlich ist ja nun sicher, dass der heilige Columba
oder Columbanus zu Ende des 6. Jahrhunderts nach dem
Frankenreiche kam und das Kloster Luxeuil griindete. Als er
wegen Misshelligkeiten mit dem Hofe von dort weichen
musste, ging er in die Nordschweiz an den Rhein und Boden-
see und zog dann iiber die Alpen nach Italien, wo er 615 im
Kloster Bobbio starb. Kr hatte mehrere Schiiler bei sich, wie
seine vita ') meldet, deren 12. Von diesen hat Gallus die Gial-
lenzelle, den Anfang des Klosters St. Gallen gegriindet, an-
dere sind anderswohin gezogen. Finer dieser irischen Glau-
benshoten, St. Magnus, hat gleichfalls in St. Gallen eine
Kirche, er soll Sechlangen und Drachen vertrieben haben. ks
liesse sich also denken, dass von diesen Columbanschiilern,

12y Acta Sanctorum Februarii tom. 11, 673. Dasselbe wird auch von seinem
Schiiler Modnuciant erzithlt, A. S. Martii tom I. 44.

18) Glock, Joh. Philipp, die Symbolik der Bienen, 1891, 174, 235. 256.

Y Monuwmenta Germaniae historica, scriptorum rerum Merovingicarum
tomus 1V, vita Columbani I, 27, p. 101. 106.
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oder iiberhaupt von den vielen irischen Monchen, die damals
nach der Schweiz kamen, einer auch den Weg nach dem
Thunersee gefunden und als Kremit in der Beatushohle sein
Leben beschlossen hiitte. Andeutungen dafiir konnte man in
der Columbankapelle in Faulensee, gegeniiber dem Beatus-
berge finden und in der in der miindlichen Ueberlieferung
enthaltenen Angabe, Beatus sei iiber den ,schwarzen Berg®,
d. h. den Briinig, an die Seen gekommen, was auf einen Aus-
gangspunkt in der Nordostschweiz hinweisen wiirde. Schon
Liitolf %) hat die Moglichkeit, dass der wirkliche Beatus dem
Kreise der irischen Glaubensboten angehoren konne, erwo-
gen, und sogar die Ableitung seines Namens von Aedhus,
Beaedhus, d. h. ein lebenskriftiger Aedhus moglich gefunden.
Wir lassen das jedoch besser auf sich beruhen.

In diesem Sinne hatte ich in einem Vortrag im berni-
schen historischen Verein vom Oktober 1915 %) die Mdaglich-
keit verteidigt, die Person des bernischen Heiligen festzuhal-
ten. Aber die Freude daunerte nicht lange. Iiinmal war ich mir
wohl bewusst, dass die Geschichte von den Bienen am Beatus-
mantel sehr spiit bezeugt sei. Nur in dem Gedicht von J. R.
Wyss von Anfang des 19. Jahrhunderts findet sie sich, und
woher der Dichter sie genommen hat, ist unbekannt. Die
Sammlungen der miindlichen Ueberlieferung an Ort und
Stelle, die Pfarrer Howald s. 7. veranstaltet hat, melden
nichts davon. Damit ist gerade dieser charakteristische Zug
zu schwach bezeugt um zum Beweis dienen zu konnen. Auch
die Columbankapelle, als Zeugin fiir die friithe Verehrung
dieses Heiligen am Thunersee, versagte den Dienst. Wohl ist
in dem gedruckten Visitationsbericht '") des Bistums Lau-
sanne von 14563 eine Kapelle ,,b' (beati) Columbe extra dic-
tum locum de Spietz fondatam, membrum dicte ecclesie de
Spietz, que quasi venit ad ruinam®, vermeldet. Aber mein
werter Kollege, Prof. v. Miilinen, fand alsbald beim Nach-
schlagen der auf der Stadtbibliothek aufbewahrten Original-

18y Liitolf, Glaubensboten, 50.

16) § den Prisidialbericht im Archiv des historischen Vereins 1916, 1. Heft,
S. 1L

'y Abhandlungen des historischen Vereins des Kantons Bern, 1848, 271.



— 9286

handschrift, dass es vielmehr heisse p+ (beate) Columbe, dass
also nicht Columban, sondern eine spanische Heilige des Na-
mens Columba, deren Tag der 31. Dezember ist, die Inhaberin
dieser Kapelle war. Damit sind die Beziehungen der Gegend
am Thunersee zu den irischen Heiligen geschwiicht und ge-
mindert, wenn auch noch St. Gallus ') als Kirchenpatron von
Sigriswil immerhin einen Verbindungsfaden aufrechthilt.
So brach eine der ohnehin schwachen Stiitzen der Hypo-
these nach der andern zusammen und sie wurde mir mehr
und mehr zweifelhaft. Vollends musste ich mich entschlies-
sen sie aufzugeben, als eine neue aufl Beatus beziigliche Quelle
zum Vorschein kam, von der nun noch geredet werden soll.

3. Eine neue Quelle und ihre Bedeulung.

Die beriihmte Bibliothek in Wolfenbiittel besitzt ein Manus-
kript aus dem 15. Jahrhundert, enthaltend den Bericht eines
deutschen Ritters Hans von Waldheim von 1474 iiber eine
Reise, auf der er auch in die Schweiz kam. Aus diesemn Reise-
bericht hat schon Balthasars Helvetia 1T, 280—294 (1826) das
mitgeteilt, was sich auf den Besuch bei Niklaus von der Fliie
bezieht. Neuestens hat Staatsarchivar Dr. Durrer in Stans
die Handschrift noch weiter erforscht und verwertet und es
ist mir durch Bundesarchivar Prof. Tiirler in Bern eine pho
tographische Reproduktion der Stelle mitgeteilt worden, die
sich auf den Besuch bei St. Beatus bezieht. Sie lautet im Ori-
ginaltext so:

Item, ezt Thuna ym frien hofe lissen wir unsere
pferde stén und ich dingitte eyn groff schiff, und wir
firen den sehe hyn uff ad beatum beatum, den liebin
hern und heyligin, nennen si ezt sandte patten. Der liebe
herre sanctus beatus ist gewest ein herre von franckrich,
und ist in briderwise alfl eyn walbrider in die land

18y Lohmer, die reformierten Kirchen des Kantons Bern, 292. — Dér Faden
wiire etwas stiirker, wenn Columban als Kirchenpatron von Spiez sicherstiinde.
Als solchen nennt ihn Bengerath in Ireiburg in seinem sonst zuverlissigen Ver-
zeichnis der Kirchenpatrone des Bistums Lausanne (1914) und gibt dafiir die
Quellen an (Zeitschr, f. schweiz. Kirchengesch. 1912, 215). Sieht man aber nach,
so stiitzt sich die Angabe blos auf v. Miilinens Heimatkunde, Oberland, 60, wo
eben die vermeintliche Columbankapelle in Faulensee genannt ist.
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kommen. Und her had eynen engstlichen grusamen tra-
chen getotit, der den menschin gar vile schaden tad. Der
liebe herre beatus beatus had ouch von gote sulche gnade
erworbin: wer en erit, anruffit und yme dynet, den be-
ward her vor den pestilencien und vor den Drisen ete.

Item Beatus beatus lyd liphaftig uff eynem hochen
berge. Do ist in eyner steyn kluft syn werdiger lich-
nam und gebeyne vermurit, alzo man das gebeyne do
eygintlichin sehit.

Item Bie sandte patten lyd eyn closter canonicorum
regularium, do gehorit sandte patten hyn, genandt zt
der lappen. Das reformirte man uff die zait do ich ezt
sandte patten was.

Item zi sandte patte ist in der kuchen an dem herde
eyn bradspif}, den triben die bornqwel und ryner die uf}
den bergen louffen ete.

Item uff donnerstagk unsers hern hymelfart tage
faren wir von sandte patten fri den sehe nidder, wid-
der geyn Thun, und hortten do messe und assen do. Und
reithen nach mittage widder geyn berne ete.

Dieser Bericht ist in mehrfacher Weise interessant. Kr
passt gut zu der Zeit von 1474; wo von der Reformation des
Klosters Interlaken geredet wird, zeigt sich der Verfasser
wohl unterrichtet. In den Jahren 14731475 nahm die Re-
gierung von Bern mit Erlaubnis des Papstes Sixtus IV. in
der Tat eine solche Reformation vor, durch den Propst von
Amsoldingen Burkhart Stor. Es war im Kloster ein unor-
dentliches Leben eingerissen, das zum Kinschreiten notigte.
Die Ordensregel musste hergestellt und die Ménche zu deren
Beobachtung angehalten werden.'®) Ferner erinnert die No-
tiz, dass in der Kiiche des Wirtshauses vor der St. Beatushohle
der Bratspiess durch den aus dem Berge fliessenden Bach
getrieben worden sei, an das ,,vil rich wirzhus*, das Anshelm
(VI, 196) erwiihnt.

Am wichtigsten fiir uns aber ist die Angabe des Ritters,
der heilige Beatus sei ein wHerr aus Frankreich® gewesen und
— T

') Anshelm 1, 65 ff. — Lohner, 236 ft.
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sei in ,,Wallbruders Weise* an den Thunersee gekommen. Da-
mit haben wir, schon vor Agricola, ein Zeugnis von der Her-
kunft des Heiligen. Man wusste es also schon damals, und
Hans von Waldheim wird es an Ort und Stelle vernommen
haben, dass die Herkunft des Heiligen auf Ifrankreich hin-
wies, also die Verbindung mit dem Beatus von Vendome be-
kannt war. Man nahm dabei an, unser Beatus sei ein und die-
selbe Person mit dem franzosischen Heiligen; er sei aus
seiner Heimat auf einer Pilgerfahrt nach dem Thunersee ge-
kommen und sei da in der Hohle gestorben und begraben, wie
man denn sein Gebein wirklich dort sehe. Also Religuien des
heiligen Beatus, und wohl auch sein Grab in der Hohle wur-
den damals den Pilgern gezeigt, wie wir es auch aus den an-
dern Quellen wissen. Damit ist nun die Annahme einer an-
dern Person als Triiger der Beatuslegende, eines Heiligen ans
der irischen Missionskirche oder anderswoher unmdoglich,
oder wenigstens sehr unwahrscheinlich geworden und die Be-
ziehung der Legende auf den franzosischen Heiligen dringt
sich formlich auf als die einzig haltbare. Nun ist ferner un-
zweifelhaft, dass die Legende vom Beatus von Vendome auf
iltere Zeugnisse zuriickgeht, als die schweizerische Ueberlie-
ferung. Schon 875 bezeugt das Martyrologium des Usuard
die ,,depositio S. Beati in castro Vindocino* (Venddme), eine
Angabe, an deren Alter keine der schweizerischen Quellen
auch nur von fern heranreicht. KEbenso das Martyrologium
des Wolfhard von Herrieden, vor dem 10. Jahrhundert. Der
Beatus von Vendome ist also das Original und der vom
Thunersee die Kopie.

Wir kinnen uns nun ungefihr einen Begriff davon ma-
chen, wie die ganze Ueberlieferung von dem Heiligen am
Thunersee sich nach und nach gebildet haben wird. Ur-
spriinglich muss an Ort und Stelle eine Beatuskapelle gestan-
den haben, zu Ehren des franzisischen Heiligen, nach dem
Zeugnis der Liturgie der katholischen schweizerischen Dio-
cesen. Diese schweigt von Beatus bis zum Jahre 1603, in die-
sem Jahr wird dann der hl. Beatus in einem Missale von Kon-
stanz erwihnt, aber es ist der franzosische Heilige, 2°) Krst

20) Dr, Pliiss, in den Blittern fiir bern. Geschichte 1908, 124 f.



1876 wird dann beigefiigt, sein Korper solle in einer Hohle
an einem schweizerischen See bestattet sein. In andern Quel-
len findet die " Uebertragung unoch spiiter statt. So zitiert
Dumermuth*') das Proprium der Basler Didcese, das noch
1861 zum 9. Mai den Beatus von Venddme nennt, 1876 aber
ihn fiir die Schweiz beansprucht, wie die Vergleichung der
Texte zeigt:

Proprium von 1861. Proprium von 1876.
Beatus sanctitate insignis, Beatus sanctitate insignis
missus est a Romano Ponti- missus est a Romano Ponti-
fice in Galliam . . . Kius cor- fice, fortasse iam a sancto
pus postea in Castro Vinde- Petro in Galliam . . . Kius
¢ino sepulturae traditum le- corpus postea in antro inter
gitur, lacus helveticos sepulturae
traditum legitur.

Die Zusiitze machen es augenscheinlich, wie die Auf-
nahme der schweizerischen Legende sich vollzogen hat.

I&s bleiben nun also als Zeugnisse fiir die lixistenz des
schweizerischen Beatus noch iibrig: 1. der vom 13. Jahrhun-
dert an bezeugte IKultus an Ort und Stelle, und 2. das Grab
und die Reliquien in der IHohle, die ebenfalls altbezeugt, oder
noch vorhanden sind. Iis fragt sich aber, ob das ein geniigen-
der Beweis ist. In Heiligenlegenden muss man auf alles Mog-
liche gefasst sein. Krziihlungen aller Art, altbezeugter Kul-
tus, selbst Griber und Religuien beweisen da noch nichts, der
religiose (ilaube hat da von Alters her gewaltet und geschaltet
nach seinem inneren Bediirfnis und von Kritik blieb er meist
vollig unberiihrt. So kann auch hier das Vorhandene das Da-
sein einer wirklichen Person noch nicht beweisen, wenn nicht
andere Momente hinzutreten.

Der schon vom 13. Jahrhundert an bezeugte Beatuskul-
tus in der Hohle am Thunersee ist gewiss Tatsache, aber dass
er einer andern Person gegolten habe als dem franzosischen
Heiligen, ist nicht ersichtlich. In unsern Gegenden haben viel-
fach Heilige gerade aus I'rankreich und noch weiter her
Aufnahme und Verehrung gefunden. Die heilige Columba,

') Der Schweizerapostel St. Beatus, 48, nach Grémaud, 21.
20
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der die Kapelle in Faulensee geweiht war, stamint sogar aus
Spanien, und ecben daher (Saragossa) entlehnte avech die
Stadt Bern den Schutzpatron ihres Miinsters, den heiligen
Vincentius. Die grosse Beliebtheit dieses Diakons und Miéir-
tvrers aus der Decianischen Christenverfolgung bezeugt
schon der heilige Augustinus.®?) Dass ihn die Berner fiir sich
erwiihlten, héingt wohl mit der Bedeutung seines Namens zu-
sammen, die ihnen kiinftige Siege verhiess. So wird auch der
Drachenheilige Beatus am Thunersee aufgenommen worden
sein und seine Verehrung am lingang der merkwiirdigen
Hohle erhalten haben, die an seine Legende erinnerte. Agri-
cola im Jahr 1511 konnte deshalb ganz wohl die ihm bekannte
franzosische Legende auf ihn iibertragen und dabei sich
keiner Kélschung bewusst sein. Ganz richtig urteilt More-
tus: 2*) 8’1l y a eu, comme le fait n’est pas improbable, loca-
lisation en Suisse de la légende de S. Béat de Vendome, cette
grotte pouvait tres naturellement lui étre assignée pour er-
mitage.*

Auch das Vorhandensein von Reliquien hat den sachkun-
digen Forscher nicht beirrt, und wir brauchen deshalb nicht
katholischer zu sein, als dieses Mitglied der Gesellschaft
Jesu. Wenn Stammler **) sagt: ,,das Vorhandensein von Ge-
beinen setzt aber einen Lebenden voraus, so ist das ganz
richtig, nur fragt es sich immer noch: welchen Lebenden?
Dass die Reliquien, auf die die katholische Kirche so viel
Wert legte, nicht immer einwandsfreie Beweistiimer sind,
kann ein Kenner der mittelalterlichen Zustiinde nicht in Ab-
rede stellen. Wie viel falsche Reliquien sind nicht im Laufe
der Zeiten gesammelt und verehrt worden! Horen wir nur,
was Calvin?®) allerdings ein Gegner, davon sagt in seinem
traité des reliques (1543), wo er zeigt, wie der Korper des
niimlichen Heiligen an zwei, drei und mehr Orten verehrt
wurde. Zum Beispiel Saint Denys: ,,pour ce que les Francais
maintenaient de 1’avoir (in St. Denis bei Paris), ceux de

) Ruwinart, Acta martyrum, Regensburg 1859, 398 ff.
%) Analecta Bollandiana, 1907, 444.

) Der hl. Beatus, 22.

%) Opera ed. Reuss etc. XXXIV, 409—452.
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Regeshourg en esmeurent le proces a Rome il y a environ
cent ans, et le corps leur fut adjugé par sentence diffinitive,
présent I’Ambassadeur de France, dont ils ont belle bulle. Qui
dirait a St. Denis prés Paris que le corps n’est point la, il
serait lapidé. Quiconques voudra dire qu’il ne soit a Reges-
bourg, sera tenu pour hérétique, d’autant qu’il sera rebelle
aun S. Siege apostolique.* Und von St. Sebastian: ,quatre
corps entiers, dont 1’'un est & Rome, & saint Laurens, ’autre
o Soyssons, le troisieme a Piligny prés Nantes, le quatrieme
prés de Narbonne au lieu de sa nativité. En oustre il a deux
testes, 1'une a St. Pierre de Rome et 1’autre aux Jacopins de
Toulouse. 11 est vray qu’elles sont ereuses, si on se rapporte
aux cordeliers d’Augiers, lesquels se disent en avoir la cer-
velle. Item plus les Jacopins d’Augiers en ont un bras, il y
en a un autre a St. Serain de Thoulouse, un autre a la chase
Dieu en Auvergne et un autre & Montbrison en forest, sans
les menus lopins qui en sont en plusieurs églises. Mais quant
on aura bhien contrepoisé, qu’on divine ou est le corps de
St. Sébastien 2 ete. ete.

Die Vervielfachung solcher Religuien ist ja sehr begreif-
lich. ,,line Kirche galt nun einmal erst fiir in hoherem Sinne
vollendet, wenn sie auch Reliquien von ihrem Namenspatron
beherbergte. Im Fall, dass dieser nicht erst noch zu entdecken
war, verschaffte man sich womdoglich welche von einer be-
kannten Bezugsquelle. — Palladius von Saintes schickt nach
Tours um Martinsreliquien fiir seine eben errichtete Martins-
kirche; bereits nach 2—3 Monaten erhiilt Gregor schriftlichen
Bericht von zahlreichen durch sie bewirkten Heilungen.® 2%)

s war um so leichter, sich solche Reliquien zu verschaf-
fen, als ja der kleinste Teil eines heiligen Korpers geniigte,
um die Wirkung eintreten zu lassen. ,,Das kleinste Teilchen
eines heiligen Korpers hat dieselbe Kraft wie das Ganze. Der
Leib des Miirtyrers kann in noch so viele Stiicke verteilt wor-
den sein, die ihm inhaerierenden Kriifte bleiben ungeteilt.« 27)
Ferner:  Sowohl der ganze Leib, wie einzelne Teile desselben

*) Bernowlli, C. A., die Heiligen der Merowinger (1900), 243,
) Lucius, K. die Anfinge des Heiligencults in der christlichen Kirche,
herausg. von G. Anrich, 1904, 132, nach dem Kirchenvater Theodoret.
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vertreten die Person des Heiligen; grossere und kleinere Re-
liquien heissen daher in den Quellen schlechtweg corpus. ks
kann daher an -verschiedenen Orten von einem corpus des
Heiligen die Rede sein, ohne dass dabei an mehr gedacht
wird, als an eine korperliche Vertretung des Heiligen durch
eine Reliquie von diesem oder jenem Umfange.“**) So war
der Schiidel,?”) der fiir den des heil. Beatus gehalten und in
seiner Hohle verehrt wurde, genug Zeugnis dafiir, dass die-
ser Ort den Heiligen gehabt hatte und noch hesass. Ob nun
die Reliquien fiir die Hohle am Thunersee von Vendéme ge-
holt wurden oder anderswoher kamen, bleibt sich gleich. Ifiir
das Bediirfnis des Kultus an Ort und Stelle war gesorgt und
musste auch gesorgt werden. Nach dem Beschluss des zwei-
ten niciinischen Concils von 787 miissen ja unter jedem Altar
sich Reliquien befinden,*’) nur dann kann die Messe richtig
gefeiert werden. Da nun das Bediirfnis gebieterisch auftrat,
so ist es natiirlich, dass es auch so oder anders befriedigt
wurde. Handel mit Reliquien, selbst Raub von solchen, Un-
terschiecbung falscher statt echter und dergl,, das alles kommt
ja im Mittelalter massenhaft vor und bringt dem Geschichts-
forscher keine Ueberraschung mehr. Sobald ein ordentlicher
Kultus in der Beatuskirche, fiir den seit 1231 ein Leutpriester
und seit 1321 ein curatus bestellt war, gefeiert wurde, so wird
man auch fiir Reliquien besorgt gewesen sein, wie sie der
Ritter von Waldheim dann ,eingemauert dort gesehen hat.

Auch das ist kein unerhorter Fall, dass ein und derselbe
Heilige an zwei oder mehr Orten zu Hause war und natiir-
lich jeder Ort der rechte zu sein behauptete, und dies durch
ein Grab oder Reliquien auswies. Der heilige Gallus liegt be-
kanntlich in St. Gallen begraben, aber auch die Kirche von
Wangen im Kanton Solothurn besitzt ein Gallusgrab. *')
Ebenso, dass ein Heiliger sich verdoppelt und aus ihm zwei
neue werden, kommt vor. Es gab im Morgenland einen hei-
ligen Moritz, Moritz von Apamaea, der an der Spitze von

8) Stitckelberg, Geschichte der Reliquien in der Schweiz, 1902, 5. XII.

) Anshelm, V, 275. — Stettler, 11, 21.

80) Lucius, a. a. 0, 278,

3 Liitolf, Glaubensbhoten, 45,
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siebzig Kriegern unter Maximilian Mértyrer wurde. Aber
auch das Abendland hat einen heiligen Moritz, den von
Agaunum, St. Maurice im Wallis. Auch dieser erleidet den
Tod fiir sein christliches Bekenntnis mit seinen Genossen und
wird der allverehrte Heilige und Anfiihrer der Thebiiischen
Legion.??) Die Legende hat die Eigenschaft, sich zu verpflan-
zen und zu iibertragen und das wunderbare Wachstumsver-
mogen dieser heiligen Pflanze bringt Resultate hervor, die
Niemand vorher erwarten wiirde. Auch unser Beatus ist
nicht nur am Thunersee und in Venddme vorhanden und
wird dort verehrt, sondern auch noch in Laon, von wo her
spiter erst Reliquien von ihm nach Vendéme zuriickgeholt
wurden.?®) Was seine Anspriiche auf geschichtliche Existenz
betrifft, so sind sie in Frankreich auch nicht viel besser be-
griindet als in der Schweiz. &1 steht dort sozusagen nicht auf
festeren, nur auf ilteren Fiissen als bei uns. Zu den grossen
historischen Heiligen der franzosischen Kirche, wie z. B.
St. Martin von Tours, gehort er jedenfalls nicht, Gregor von
Tours, der im 6. Jahrhundert die Geschichte der Franken und
ihrer Heiligen schrieb, kennt ihn noch nicht. Er hat in der
Schweiz mehr Bedeutung und einen ausgebreiteteren Kultus
erlangt, als in seiner eigentlichen Heimat.

Nach dem allem konnen wir unsere Untersuchung ab-
schliessen und das Resultat ziehen. Der schweizerische Bea-
tus ist derselbe wie der franzosische, das beweist 1. der Name
Beatus, der nicht anderswoher entlehnt sein kann ;#4) 2. die Ue-
hertragung der franzosischen Beatuslegende auf den schwei-
zerischen durch Agricola 1511, bestitigt durch die Entdek-
kung des Bollandisten Henschen 1680 und erhiirtet durch
Hadorn 1902 und Moretus 1907; 3. das direkte Zeugnis des
Ritters Hans von Waldheim 1474, dass der am Thunersee ver-

3%) Bernoulli, die Heiligen der Merowinger, 179,

) Liitolf, a. a. 0., 46, 72.

) Neuestens will Stiickelberg in der Zeitschr. f. schweiz. Kircheng. 1916, 228,
den Namen unseres Beatus ,der Selige aus einem Missverstiindnis erkliren. Er
sei im Volksmunde kurzweg Beatus, der Selige, genannt worden, woraus dann ein
Eigenname geworden sei. Hiefiir beruft er sich auf ein Beispiel aus dem Kanton
Tessin, wo in Riva San Vitale ein Volksfest zu Ehren eines »San Beato“ gefeiert
werde. Aber auf deatschem Sprachgebiet ist das wohl undenkbar.
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ehrte Beatus ein ,,Herr aus Frankreich® gewesen sei. Daran
wird sich nun kaum mehr riitteln lassen, und alle Versuche,
unsern Beatus anderswoher abzuleiten und ihm eine eigene
lixistenz zu vindizieren, miissen an ihrer Unbestimmtheit
and an dem volligen Mangel an Beweisen scheitern.

Wenn der neueste Bearbeiter der Frage, Pfarrer Buch-
miiller®) in seinem  grossen Werk iiber St. Beatenberg
(1914) sich den Gang der Sache so vorstellt, dass zuerst am
Wege den Thunersee hinauf eine Kapelle zu Ehren des Dra-
chenheiligen Beatus erbaut wurde, dann, noch vor der Griin-
dung des Klosters Interlaken (1130), eine Pfarrei zu St. Bea-
ten errichtet wurde, endlich im Laufe der Zeit im Volke die
Meinung entstand und sich verbreitete, Beatus habe da ge-
lebt, aus der Hohle einen Drachen vertrieben und sei in der
Hohle gestorben und begraben, so wird er wohl das Richtige
octroffen haben. Wenn er dann fortfihrt: ,das Grab kann
ich nicht erkliaren®, so macht das seiner Bescheidenheit und
Vorsicht alle Ehre. Heute aber kann man wohl weiter gehen
und sagen: das Grab?%) und die Reliquien beweisen die Kxi-
stenz dieses Heiligen auch nicht, sie werden sich herzugefun-
den haben, nachdem der Kultus an Ort und Stelle immer
mehr in Aufnahme gekommen war, d. h. sie entsprachen dem
Bediirfnis eines solchen Wallfahrtsortes und sind im from-
men Glauben beigebracht worden, weil der mittelalterliche
Katholizismus diese Zeichen erforderte und sie dem (ilauben
des Volkes entsprachen und ihm ihrerseits zur Stirkung und
Befestigung dienten.

Die Beatushohle wird deshalb doch einer der heiligen
Orte in unserm Lande bleiben. Der Kultus des Heiligen ist
ja vom hochsten Alter und durch zahlreiche urkundliche
Zeugnisse bis zur Reformation und iiber sie hinaus sicherge-
stellt. Dieser Kultus ist aber das Wesentliche und nicht die
Legende, die ihm untergelegt wurde. Diese ist durch die
neueren Forschungen als Produkt der mittelalterlichen Hei-

) St. Beatenberg, Geschichte einer Berggemeinde, Bern 1914, 37 f.

%) Ks ist iibrigens gar nicht ausgemacht, dass das mit den Reliquien dex
Heiligen etwas zu tun hatte. Diese waren ja der Besichtigung anseestellt, siche
den Bevicht von Waldheims,



ligenverehrung erkannt worden. Sie kann geschichtlich nieht
festegehalten werden. Aber die lange andauernde Verehrung
des Heiligen an diesem von der Natur so wunderbar ausge-
statteten Orte gehort zu den wichtigeren Tatsachen der berni-
schen (teschichte und behiilt als solche ithre bleibende Bedeu-
tung.

CEin Traum.

Geficht vom Weltfrieg und von Papjt und
Kardinal.

Bon Nitlaus Manuel, Friihjahr 1522,
neu entbedt von Frig Burg 1895.

Cingeleitet und in heutiges Hod)deutjd) iibertragen von Karl Frey
und Ferdinand Vetter.

Jur Einfiihrung.

Nitlaus Nanuel hat am 27. Wpril 15622 die blutige Schladt
und iederlage der unter Franfreidh dienenden eidgensijijchen
Golbner an der Biccocca vor Mailand mitgemadt. Dreitaujend
Cidgenojfen warven gefallen, unter ihnen Wlbred)t vom Stein aus
Vern und Arnold Wintelvied aus Unterwalden. Um ben BVejil
Mailands ging es; die mdadtigiten Herven der Welt madyten fid
Gtadt und Hergogtum jtreitig; Heere von damals unerhorter Jahl
und von verjdiedenjter Herfunit jtunden fidh gegeniiber; jie er-
jheinen dem Verfajjer unjerer Didtung im ndadtlichen Traum, als
Tote und Verwunbdete daherziehend (218 §i.):*) ,,Eidg'nofjen und
Qanbstnedt’ tannt’ id) wohl, Franzojen, Gajcogner, Sdotten; Ita-
lier, Ritier, [hwarz Spaniol’: das waren madt'ge Rotten;* jelbjt
aus Engelland und Portugal find Soloner die Menge darunter;
WSpraden mander Gaue” Hort man jie jpredjen (243).

Auj den lombardijden Ebenen jtunden im Friihjahr 1522 als
Kampfgenofjen auj der einen Seite die Heere Kaijer Karls V. und
Papjt Leos X.; mit ihnen war DMailands und anderer italienijder
Stiabte Madt verbunden. Die deutjdhen Landstnedte, nebft jpani-

* Die Sﬁl)lung nad) Burg, | in unferm Text redyts oben.
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