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Bernhard Scheid
Wer schiitzt wen? Hachimanismus,
Buddhismus und Tennoismus im Altertum

Abstract: The cult of Hachiman or “Hachimanism” is discussed from its incep-
tion as a national cult (mid-eighth century) to its firm establishment in the ninth
century. Hachimanism was initially part of the politico-religious program of
Emperor Shomu and his daughter Abe, the “last empress”. Their kind of state
Buddhism implied a combination of Buddhist ritualism based on the Golden Light
Sutra and other state protecting Buddhist texts as well as non-Buddhist ancestor
worship, Hachiman functioned according to both systems, since he was both a
protector of Buddhism and an imperial ancestral deity. After what I call a Hachi-
man boom from about 750 to 770, the famous Dokyo incident (769) must have led
to a fundamental doubt in the validity of Hachiman’s oracles and therefore to a
Crisis for Hachimanism. However, in the early Heian period, innovative monks
such as Kikai, Saicho, and Gyokyo re-established Hachimanism to strengthen
their ties to the imperial court. In order to obtain protection by the state they
redefined the cult of Hachiman as an explicitly Buddhist state protector.

e )

Bernhard Scheid: Osterreichische Akademie der Wissenschaften.
E-mail: Bernhard.Scheid@oeaw.ac.at

1 Zur Einfiihrung

Die japanische Gottheit Hachiman /\i ist in der akademischen Literatur,
Namentlich in westlichen japanologischen Quellen, nur schwach reprdsentiert.?
Dies erstaunt vor allem angesichts der Tatsache, dass es sich um eine Gottheit

e

1 In der japanischen Hachiman-Forschung gilt Nakano Hatayoshi ##fi#E (1916-2002), der
selbst aus einer Hachiman-Priesterfamilie stammt, nach wie vor als mafigebliche Autoritit.
Seine Studien aus den 1960er bis 1980er Jahren (inshesondere Nakano 1975 und 1985) fiihrten
Sowohl in Japan als auch im Westen zu einer Intensivierung der Beschaftigung mit Hachiman,
die jedoch hier wie dort seit den 90er-Jahren wieder abgenommen hat. (Fiir ein Beispiel der
jlingeren Hachiman-Forschung siehe Tsuji 2003.) Unter den westlichen Autoren ist vor allem
Ross Bender, ein Spezialist der Nara-Zeit, hervorzuheben. Leider wurde seine Dissertation The
Political Meaning of the Hachiman Cult in Ancient and Early Medieval Japan (Bender 1980) nie als
MOHOgraphie publiziert. Sie ist aber, wie die meisten Aufsdtze Benders auch, {iber die Homepage
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handelt, die Schidtzungen zufolge heute in jedem dritten oder vierten japani-
schen Shinto-Schrein verehrt wird.2 Ein Grund fiir die Zuriickhaltung der japa-
nologischen Fachwelt diirfte in den komplexen, ,synkretistischen* Eigenheiten
des Hachiman-Kults liegen. Wie im Folgenden genauer ausgefiihrt werden wird,
ist Hachiman in der Tat nur schwer als , kanonische® Gottheit des Shinto aufzu-
fassen. Er wird daher als Sonderfall, der iiber das eigentliche Wesen des Shinto
wenig aussagt, gern iibergangen. Dagegen ldsst sich allerdings einwenden, dass
»,Shinto* im Grunde nur aus Sonderfdllen besteht.? Ich schlage daher vor, den
Kult Hachimans (Hachiman shinkd /\if{Z{) einmal unabhdngig von der Frage
nach seiner Beziehung zum Shinto als religionsgeschichtliches Phdnomen sui
generis zu behandeln, das ich mit dem Begriff ,Hachimanismus* bezeichne. In
diesem Aufsatz widme ich mich in erster Linie den Anfdngen dieses Phdnomens.
Dabei lasse ich die Urspriinge des Hachiman-Kults, die im vorgeschichtlichen
Dunkel liegen, bewusst aufer Acht und konzentriere mich auf die Entstehung
des Hachimanismus als nationalem Kult in der Nara- und frithen Heian-Zeit,
von Mitte des achten bis Ende des neunten Jahrhunderts. Hachiman tritt hier als
Beschiitzer des Staates auf, doch zeigt sich bei genauer Betrachtung ein subtiles
Rollenspiel zwischen den politisch-religiosen Akteuren Kami-Gottheit, Buddhis-
mus und Tennd. Dieses Rollenspiel soll im Folgenden genauer analysiert werden.

2 Erster Auftritt Hachimans, 749

Hachiman muss noch zu Anfang der Nara Zeit (710-794) ein Lokalgott aus
Kyushu von sehr begrenzter Bedeutung gewesen sein, denn er wird weder in den

des Autors (rossbender.org) online zugédnglich. Der Shinto-Experte Allan Grapard widmete dem
Thema Hachiman ebenfalls einige Aufsdtze. Schlief3lich hat sich Christine Guth (Kanda) in den
1980er Jahren mit kunstgeschichtlichen Aspekten des Hachiman-Kults auseinandergesetzt.
Aus dem deutschen Sprachraum ist eine weitere unverdffentlicht gebliebene Dissertation zum
Hachiman gudokun /\#%& & & 3ll, einer wichtigen mittelalterlichen Quelle, von Wolfgang Bockhold
zu erwdhnen (Bockhold 1982). In jiingerer Zeit hat sich die Kunsthistorikerin Melanie Trede im
Rahmen ihrer Forschungen zur Reprisentation der mythologischen Kaiserin Jingti Kogo #h £ /&
(s. Anm. 17) auch mit Hachiman beschiéftigt (siehe z.B. Trede 2005). Fiir eine gute Synopsis der
westlichen Hachiman-Forschung siehe Repp 2002.

2 Nakano Hatayoshi gibt an, dass sich unter Japans ca. 120’000 Schreinen 40’000 Hachiman-
Schreine befinden, eine Zahl, die nur noch von Schreinen der Fuchsgottheit Inari {ibertroffen
wird (nach Repp 2002: 171). Die Encyclopedia of Shinto gibt eine dhnliche Gesamtzahl an, zdhlt
allerdings nur 25’000 Hachiman geweihte Schreine (http://eos.kokugakuin.ac.jp/modules/
xwords/entry.php?entryID=776 [2013/8/26]).

3 Zur Problematik des Shinto-Begriffs aus religionshistorischer Sicht siehe u.a. Teeuwen und
Scheid 2002.
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mytho-historischen Klassikern Kojiki %t (712) und Nihon shoki H At (720),
noch in einer der fiinf tiberlieferten Lokalchroniken aus der Nara-Zeit, den fudoki
&\ +52 (ab 713), erwihnt. Die offizielle Regierungschronik Shoku Nihongi # B A#z
(SN) aus dem spiten achten Jahrhundert nennt seinen Namen erstmals fiir das
Jahr 737: Hachiman leistete demnach den Truppen der Zentralregierung bei der
Niederschlagung eines lokalen Aufstands in Kyushu géttliche Hilfe. Dieser Bericht
wird durch dhnlich lautende Legenden aus spéterer Zeit ergédnzt, die Hachimans
Hilfe bei der Bekdmpfung der ,,barbarischen® hayato % A - eine Volksgruppe, die
gegen den Yamato-Staat Widerstand leistete — im Jahr 720 hervorheben.* Auch
wenn die Historizitédt dieser Ereignisse keineswegs iiber jeden Zweifel erhaben
ist, kann man davon ausgehen, dass sich Hachimans erste Kultstétte, der heutige
Usa Hachiman-Schrein 5% /\%= in der Prafektur Oita, in einer politisch insta-
bilen Region befand und aufgrund ihrer Yamato-freundlichen Rolle in der ersten
Hilfte des achten Jahrhunderts erstmals die Aufmerksamkeit des Hofes erhielt.’

Die einigermafen verldsslich dokumentierte Geschichte Hachimans beginnt
jedoch im Grunde erst mit dem Bau des Grolen Buddha (Daibutsu {4) in Nara.
Diese Statue, die trotz erheblicher Beschddigungen bis heute besteht und als die
die grofte jemals gegossene Bronzegussstatue weltweit gilt, stellte bekannter-
mafien den krénenden Abschluss der Errichtung eines landesweiten Netzwerks
von ,,Provinztempeln® (kokubunji [£475F) dar, deren Zentrum der Muttertempel
des Groflen Buddha, der Todaiji # k<, war. Es handelt sich bei dem gesam-
ten Projekt um das Lebenswerk des tatkréftigsten Tennd der Nara Zeit, Shomu
B (,Heiliger Krieger”, 701-756, 1. 724-749). Shomus Ziel war die Etablierung
einer politisch-religivsen Ordnung, die man als ,,Staatsbuddhismus* bezeichnen
kénnte. In diesem Zusammenhang erhielt der Lokalgott Hachiman aus Kyushu
erstmals eine staatstragende Rolle.

Hachimans erste Erwdhnung im Zusammenhang mit Shomus Daibutsu-
Projekt fillt in das letzte Regierungsjahr Shomus, das Jahr 749, in dem seine
ehrgeizigen Ziele durch einen Goldfund in Nordjapan zum Durchbruch gelangten.

——

4 Die erste Erwdhnung dieser Episode findet sich in der &ltesten iiberlieferten Hachiman-
Chronik, dem Jowa engi 7&Fngxic, einer Chronik des Usa-Miroku Tempel-Schrein-Komplexes aus
der Jowa Periode (844; s. Anm. 23).

5 Selbst Name und Ort der urspriinglichen Kultstitte des Hachiman sind unklar. Der heutige
Usa-Schrein befindet sich an jenem Ort, wo im Jahr 737 die Errichtung eines Tempels fiir
Bodhisattva Maitreya (jap. Miroku #:#)) dokumentiert ist. Der Tempel wird als jingiji % %
(.,Tempel-Schrein-Komplex“) hezeichnet und war zweifelsfrei mit dem Hachiman-Kult verkniipft.
Laut Nakano Hatayoshi entstand der vorbuddhistische Hachiman-Kult aus einem Verbund von
Schreinen (oder Palisten) im Nordosten Kyushus, der sich noch heute in einem komplexen

lituellen Austausch zwischen diesen Schreinen widerspiegelt (Nakano 2002b; Guth Kanda 1985:
37-38),
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Das Shoku Nihongi 1dsst Shomu anlésslich dieses Goldfundes (1/4/749) folgendes
Edikt (senmyd Efn) verkiinden:

[...] Wir vernahmen, dass unter all den verschiedenen Lehren das Wort des Buddha fiir
den Schutz des Staates/Herrschers (mikado [E%) das Beste sei, und beschlossen daher, in
allen Landern unter dem Himmel, die Wir beherrschen, das Sutra der Siegreichen Konige®
zu verteilen und einen Rushana-Buddha zu errichten. [...] Doch viele hatten Zweifel, ob
dies gelingen konnte, und Wir selbst waren in Angst, dass zu wenig Gold vorhanden sei. Da
offenbarte sich Uns ein wundersames Wort der Drei Schétze (hotoke[!] no sugurete ayashiki
d-mikoto no shirushi =% Ty B K H S H)7; die Gotter des Himmels und die Gotter der Erde
taten sich zusammen und gewahrten Uns grof3es Gliick; und auch die kaiserlichen Seelen-
geister (sumerogi no mi-tamatachi X 27§ % % %1) waren Uns gnédig, streichelten Uns (nade
tamafu) und offenbarten Uns [das Gold?).®

In diesem kurzen Abschnitt wird der Kontext der Errichtung des Grofien Buddha

in kondensierter Form festgehalten:

— Der Buddhismus schiitzt den Staat am besten [was insbesondere im
Goldglanz-Sutra ausfiihrlich dargelegt wird];

— Deshalb ldsst Shomu das Goldglanz-Sutra kopieren [und Provinztempel fiir
seine Rezitation errichten];

- Auch die Errichtung einer [Riesen|-Statue des Buddha Vairocana (Rushana,
in Japan spdter als Dainichi bekannt) ist Teil des Projekts;

— Buddhistische Omen haben dem Tenno verkiindet, dass die Gotter des
Himmels und der Erde sowie die kaiserlichen Ahnengeister Unterstiitzung
seines Bauvorhabens gewahren;

- Gold wurde gefunden.

6 Hier: Saishoo-kyo fif#sE£#%; heute besser bekannt als Konkémyo-kyo & Y:Fi#%, ,Goldglanz-
Sutra“. Die Verteilung des Sutras implizierte die Errichtung der entsprechenden Provinztempel,
die offiziell konkomyd shintennd gokoku no tera 4N K E#[5E 2 5%, ,Tempel zum Schutz des
Landes durch die Vier Himmelskonige des Goldglanzes® hieflen. Nur nebenbei sei erinnert,
dass diesen Vier Himmelskdnigen (oder Schutzgottern der Himmelsrichtungen, angefiihrt von
Bishamon-ten 7> X) auch der dlteste staatlich errichtete Tempel Japans, der Shitennd-ji Itk
FF in Osaka (gegr. 593), geweiht ist. Der Name des Goldglanz-Sutras diente auch als Quelle fiir
den posthumen Namen von Shomiis Hauptfrau Komyo Kogo YeHi £/,

7 Die angegebene Lesung folgt Zachert (1932: 185), bei der Ubersetzung folge ich jedoch Bender
(2012: 9), der sich an der Zeichenbedeutung = (sanbd) orientiert.

8 Senmyd 13, Shoku Nihongi 749/4/1; s. Bender 2012: 9 und Zachert 1932: 184-185. Die Uberset-
zungen wurden hier wie an anderen Stellen von mir modifiziert. Shomu liefy an diesem Tag zwei
Edikte verlesen, in denen er den Goldfund feierte. Das erste, kiirzere Edikt ist direkt an die noch
unfertige Statue gerichtet und enthélt die beriihmte Selbstbezeichnung Shomus als Sklave des
Buddhismus: ,,I look up to the image of Rushana Buddha and speak these words of the Emperor,
who serves as the slave of the Three Treasures.” Senmyd 12, SN Tempyd Shoho 1 (749)/ 4/1, Uber-
setzung: Bender 2012: 9.
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Auf eine noch kiirzere Formel gebracht, ldsst sich Shomus Edikt auch folgender-

mafien zusammenfassen: ,,Buddha schiitzt Staat — Staat errichtet Buddha ein

Monument - Kami ermoglichen dies.“ (Wobei ,,Staat“ hier semantisch kaum

vom Begriff ,,Herrscher” zu trennen ist. Beide werden im Begriff kokka [E%, auch

mikado gelesen, zusammengefasst.)

In Shomus Goldfund-Edikt ist noch nicht explizit von Hachiman die Rede,
doch aus einer weiteren iiberlieferten Proklamation vom Ende desselben Jahres
ldsst sich schliefen, dass die numinosen Instanzen, die Shomu in entpersonali-
sierter Form anfiihrt, moglicherweise auf Hachiman gemiinzt waren. Jedenfalls
ist ansonsten nur schwer verstdndlich, wieso Hachiman laut Shoku Nihongi im
elften Monat unvermittelt seinen Besuch bei Hof ankiindigt (,Yawata Okami
[Hachiman)] tat in einem Orakel kund, dass er in die Hauptstadt kommen werde*)°
und sogleich wie ein Staatsgast behandelt wird:

- Hachimans Prozession von Nord-Kyushu nach Nara wird von tiber hundert
kaiserlichen Soldaten begleitet. Entlang seiner Route durch die Provinzen
hat Reinheit zu herrschen und sogar das Téten von Tieren ist verboten.°

~ Die Priesterin Omiwa/Oga no Morime K4t # 11, welche die Prozession aus
Kyushu anfiihrt, steht im Mittelpunkt des Berichts. Sie wird mit dem inte-
ressanten Begriff negini W& /2 betitelt,!? der wortlich die Bezeichnungen
fiir eine Schreinoberpriesterin mit der fiir eine buddhistische Nonne kom-
biniert. Im Zuge des gesamten Grofiereignisses wird ihr der Vierte Hofrang
und der Adelstitel Ason verliehen sowie die ansonsten nur Mitgliedern der
kaiserlichen Familie zustehende Ehre, in einer purpurnen Sanfte getragen zu
werden. Sie wird damit auf einen Schlag die ranghdchste Kami-Priesterin im
ganzen Reich.!3

e

9 N\iEK#pitEmi (Lesung unsicher). SN, Eintrag von Tenpyo Shoha 1(750)/11/19; Bender 2012:
26. Wir befinden uns im ersten Jahr Tenpyo Shohd, das konventionellerweise mit 749 gleichge-
setzt wird. Der 19.11. fdllt nach westlicher Umrechnung jedoch bereits in das Folgejahr, genauer
auf den 1.1.750.

10 ,,Over one hundred soldiers were sent to escort the kami along the roads of the provinces
through which it passed, riding before and after, and in those provinces the killing of living
beings was prohibited. Those accompanying the kami were to abstain from wine and meat, and
Were to sweep the roadways and purify them from excrement.” SN, Tenpyd Shohd 1 (750)/12/18;
U.: Bender 2012: 26.

11 Die Lesung des Familiennamens *## wird in der Literatur unterschiedlich wiedergegeben;
mit ziemlicher Sicherheit bestehen jedoch verwandtschaftliche Beziehungen zu den Priestern
des Omiwa-Schreins k####4t in der Nara-Region.

12 SN, Eintrag von Tenpyd Shoho 1 (750)/12/27; Bender 2012: 26.

13 Selbst die ranghochsten Priester in Ise waren damals auf die Fiinften Rénge beschrénkt
(Bender 1980: 23-24). Morime wurde von ihrem Bruder Tamaro H#f & begleitet, der jedoch einen
Niedrigeren Rang erhielt.
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- Am 27.12. begibt sich die kaiserliche Familie schlief3lich in Begleitung von
Morime zum Tédaiji (also zum halbfertigen GrofRen Buddha), wo 5’000 bud-
dhistische M&nche Sutren rezitieren und eine grofie Anzahl feierlicher Tanze
aufgefiihrt werden. Der Anlass ist offenbar die Einweihung von Hachimans
neuer Wohnstatt, des spdteren Tamukeyama-Schreins (L, doch wird
weder der Name noch die konkrete Form des Schreins im Shoku Nihongi
erwahnt. Hervorgehoben wird jedoch, dass Hachiman bei dieser Gelegenheit
den Ersten Kaiserlichen Rang (ippon —h) erhilt, seine gottliche Gemahlin
Himegami #fi## (,,Braut-Gottin“) den Zweiten.

Trotz des niichternen Stils, in dem die offizielle Chronik diese Ereignisse
beschreibt, bleibt festzuhalten, dass eine einheimische Gottheit und ihre Pries-
terschaft in Japan kaum je derartig unvermittelt in die hdchsten moglichen
Schrein- bzw. Adelsrénge katapultiert wurden. Im Ubrigen ist anzumerken, dass
die erwdhnten Rédnge fiir Hachiman und seine Begleiterin fiir Mitglieder der
kaiserlichen Familie reserviert waren.'* Man kann die erwdahnte Rangverleihung
daher als Anerkennung von Hachimans Status als kaiserliche Ahnengottheit
deuten.

Die Griinde fiir dieses plotzliche Interesse an Hachiman kénnen nur indirekt
aus den offiziellen Proklamationen oder Edikten erschlossen werden, die wort-
wortlich in die Chronik aufgenommen wurden. Anldsslich der Rangverleihung
an Hachiman und Himegami wurde demnach ein Edikt verlesen, in dem Shomu
(der zu diesem Zeitpunkt bereits offiziell zugunsten seiner Tochter Abe abgedankt
hatte) den Zusammenhang zwischen Hachiman und Rushana-Buddha folgender-
maflen erldutert: Bereits neun Jahre zuvor (740) habe er, der Tenno, vor der Statue
des Rushana-Buddha in Kawachi um Unterstiitzung fiir den Bau des Rushana
Daibutsu in Nara gebetet. Bei dieser Gelegenheit habe er von Hachiman folgende
Weissagung erhalten:

Als Kami werde ich [die Errichtung des Daibutsu] mithilfe der Gotter des Himmels und
der Gotter der Erde ganz gewiss vollbringen. Ich werde das Kupfer unverziiglich zu Wasser
schmelzen, und die Gréser, das Holz und die Erde [der Gussform] will ich mit meinem
eigenen Korper vermengen, sodass kein Schaden entsteht.!5

14 Im Gesetzeswerk Ryo no gige, das auf den sog. Yord Kodex aus der friihen Nara-Zeit zuriickgeht,
sind insgesamt vier Prinzenrdnge (hon’i (i) fiir Mitglieder der kaiserlichen Familie verzeichnet.
Sie stellen gegeniiber dem chinesischen Vorbild des hdfischen Rangsystems eine japanische
Eigenkreation dar (Dettmer 2009: 6-7).

15 Kami ware ama-tsu-kami kuni-tsu-kami wo hikiwi izanahite kanarazu nashi-matsuramu, koto-
datsu ni arazu akagane no yu wo mitsu to nashi, waga mi o kusa ki tsuchi ni majihete saharu koto
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Hachimans Orakel entwirft also in poetischer und zugleich erstaunlich konkreter
Weise eine Vorschau auf die Produktionsvorgédnge, die zum Guss der Riesen-
statue notig sind, und sichert zugleich deren Gelingen mit géttlicher Hilfe zu.
Dass das Orakel vor dem Daibutsu zitiert wird, hat zweifellos den Zweck, die
Rolle Hachimans als den Hauptunterstiitzer der Fertigstellung der Statue zu un-
terstreichen. Im zuvor zitierten Edikt hatte es dagegen geheif3en: ,,Da offenbarte
sich Uns ein wundersames Wort der Drei Schitze; die Gotter des Himmels und
die Gotter der Erde taten sich zusammen und gewdhrten Uns grofies Gliick; und
auch die kaiserlichen Seelengeister waren Uns gnadig.“ Moglicherweise ist das
hier genannte ,wundersame Wort der Drei Schitze“ identisch mit Hachimans
Orakel. Drei Schétze sind zwar ein Synonym fiir den Buddhismus und scheinen
daher nicht zu einem Kami zu passen, doch aus der Sicht Shomus und seiner Zeit
bestand hier wohl kein Widerspruch. Denn das zweite Edikt sagt ja ausdriicklich,
dass sich Hachimans Offenbarung in einem buddhistischen Tempel ereignete. In
jedem Fall stimmen beide Edikte darin iiberein, dass die Kami einen unverzicht-
baren Beitrag zur Errichtung des Daibutsu leisteten. Die besondere Verehrung,
die Hachiman durch den Hof zuteil wird, scheint sich also daraus zu erkldren,
dass er innerhalb des einheimischen Kami-Pantheons zum ersten Fiirsprecher
von Shomus buddhistischen Unternehmungen wird und so auch die Hilfe der
anderen Gétter fiir Shomu instrumentalisiert. Diese Interpretation ldsst sich aller-
dings lediglich aus der letzten erwéhnten Stelle des Shoku Nihongi herauslesen.

Mit Sicherheit ldsst sich jedenfalls behaupten, dass es zu einem kometenhaf-
ten Aufstieg des Hachiman kam, auch wenn dessen Vorgeschichte weitgehend
im Dunkeln liegt. Vom Moment seiner Schreineinweihung in Nara an ist Hachi-
man jedoch ein Dauerthema in den Annalen der Regierungszeit von Shomus
Tochter Abe, der Shomu 749 — am Héhepunkt seiner Macht — die Amtswiirde des
Tenng iibertrug.

3 Hachiman und die Letzte Kaiserin

Die Frage, warum gerade Hachiman in dieser Zeit so wichtig wurde, ist u.a.
durch Hachimans eloquente Orakel erkldart worden. Insbesondere unter Abe,
der sogenannten Letzten Kaiserin, die mit Unterbrechungen zwischen 749 und

————
naku nasamu, Senmya 15, SN 749/12/27; Transkription des manydgana-Textes nach Zachert 1932:
195; s.a. Bender 2012: 27.
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770 regierte,'¢ richtete der Hof Fragen zu allen mdéglichen Themen der Tages-
politik an Hachiman in Usa, die offenbar immer prompt beantwortet wurden. Wie
diese Orakel im einzelnen zustande kamen, ist schwer zu rekonstruieren. Spétere
Legenden deuten darauf hin, dass es sich prinzipiell um Befragungen weiblicher
Medien handelte, durch deren Mund die Gottheit sprach. Die Rolle des Frage-
stellers und Interpreten kam meist mannlichen Priestern zu. Kojiki und Nihon
shoki enthalten Hinweise, dass derartige Orakeltechniken ehemals von den Herr-
schern selbst vollzogen wurden, indem sie sich unter Zuhilfenahme einer Laute
in Trance versetzten, um gottliche Botschaften zu empfangen.!” Gottheiten, die
Orakel von sich gaben, waren also grundsatzlich nichts Unbekanntes.

Bender weist allerdings zurecht darauf hin, dass im Shoku Nihongi fast aus-
schlie3lich Orakel Hachimans erwdahnt werden, wahrend andere Schreingott-
heiten, insbesondere die prominenteste kaiserliche Ahnengottheit, Amaterasu in
Ise, in dieser Zeit offenbar nicht zu Wort kamen: ,,In the Nara period Hachiman
spoke, while the Sun Goddess was silent. This distinctive oracular function helps
to explain the attention lavished on Hachiman by the early Nara court.“'® Mogli-
cherweise ldsst sich die Vormachtstellung, die den Usa-Priestern bzw. Hachiman
auf diesem Gebiet eingerdaumt wurde, durch neue, vom Kontinent importierte
Methoden, die Orakel zu bestatigen, erklaren.'?

Tatsdchlich scheint das Orakelwesen in Usa aber bereits mit dem Ende von
Kaiserin Abes Regierung wieder an Glaubwiirdigkeit verloren zu haben. Deren
zweite Regierungsperiode ist bekanntlich durch den beriichtigten Monch Dokyd
1B (ca. 700-772) geprégt, der als ihr engster Berater selbst zum Anwdérter auf
den Kaiserthron wurde und dies zundchst durch ein Orakel Hachimans besté-

16 Abe regierte als Koken Tennd von 749-758 und als Shotoku Tennd von 764-770. Wahrend
weibliche Tennd in der Asuka und Nara-Zeit hdufig an den Thron gelangten, fiihrte die Dokyo-
Affére (s.u.) zu einem Ende dieser Praxis.

17 Eine diesbeziigliche Schilderung findet sich u.a. in der Legende von Jingti K6go, die offenbar
angeregt durch das Zitherspiel ihres Ehemannes, Chiiai Tennd, in Trance verféllt und ein gott-
liches Orakel von sich gibt (Kojiki 2.14, vgl. Antoni 2012: 162-163). Chiiai glaubt den Weissagungen
nicht und stirbt bald darauf. In weiterer Folge {ibernimmt die Kaiserin nicht nur den Oberbefehl
ihres legendédren Feldzugs nach Korea, sondern wendet auch in eigener Person Weissagungs-
techniken an, um den Ausgang dieses militdrischen Abenteuers vorherzusagen (Nihon shoki 9,
vgl. Aston 1972 [Bd. I]: 228-229). Als Mutter des Ojin Tennd Jt:# X &, der wiederum mit Hachiman
identifiziert wird (s.u.), ist Jingt eine zentrale Figur des Hachimanismus.

18 Bender 1980: 30.

19 Bei Hof hatten z.B. die urabe-Priester | #} (Weissager) im Verein mit dem Amt im Ying Yang-
Biiro u.a. die Aufgabe, Omen und Vorzeichen, die aus beliebigen Quellen stammen konnten, mit
Hilfe auf dem Yijing basierender Techniken (Schafgarben- und Schildkriétenorakel) zu ,verifi-
zieren“, Diese Art der Kontrolle numinoser Botschaften ldsst sich allerdings erst seit 782 belegen
(Kosaka 1993: 24-26).
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tigt bekam. In diesem Fall sprechen aber sogar die offiziellen Quellen von einer
Félschung durch einen gewissen Nakatomi-no-suge no Asomaro % & & 5
=, einen Priester der Lokalregierung von Kyushu in Dazaifu. Das Orakel wurde
selbst von der Kaiserin angezweifelt. Es sollte daher durch einen Abgesandten
des Hofes, Wake no Kiyomaro Fi&i# = (733-799), in Usa bestétigt werden, doch
brachte Kiyomaro genau die gegenteilige Botschaft Hachimans zuriick in die
Hauptstadt, die sinngemaf besagte: ,,Der Thron darf nur an angemessene Perso-
nen innerhalb der kaiserlichen Linie weitergegeben werden.“ Damit war Dokyds
Usurpationsversuch iiber kurz oder lang zum Scheitern verurteilt.

Diese Vorgidnge werden in der spdteren Hachiman-Folklore und in anderen
Quellen wie dem Jinno shotoki # & E#tEE (1341) weidlich ausgestaltet, und sowohl
der Bote Kiyomaro als auch die Gottheit Hachiman werden darin zu Ikonen der
kaiserlichen Loyalitit stilisiert. Das von Kiyomaro iibermittelte Orakel bekommt
den Rang einer verfassungsméifigen Satzung und wird in den unterschied-
lichsten Varianten immer wieder zitiert, wenn es um die Legitimation der Tenno-
Dynastie geht. Auch die Sekundérliteratur schlief3t sich im allgemeinen diesem
Urteil an und présentiert Hachiman als den Retter der kaiserlichen Dynastie in
der Dokyd-Affdre.2° Doch unter den Zeitgenossen Dokyds muss dieser Vorfall
wohl auch grundsétzliche Zweifel an der Verldsslichkeit Hachimans geweckt
haben, hatte sich doch Dokyo selbst ebenfalls auf Hachiman berufen.

Tatsdchlich werden die Orakel des Gottes nach der Dokyo-Affare plétzlich
far: Wahrend Hachiman unter der Regierung Abe zu allen moglichen grofien
und kleinen Details des politischen Alltags Stellung bezieht, verstummt er nun,
oder kommt jedenfalls in den offiziellen Geschichtsquellen nicht mehr zu Wort.
Somit hat es zunéchst den Anschein, als ob der ,,Hachiman-Boom* mit dem Ende
der Dokyo-Affire ebenso rasch verflog, wie er aufgekommen war. Verschiedene
Details vermitteln den Eindruck, dass es sich hierbei um ein Phénomen handelt,
dessen Dynamik mit modernen, plotzlich in Mode kommenden Neureligionen
vergleichbar ist: Die Hauptpriester Hachimans in Nara, die ,,Nonne“ Morime
und ihr Bruder werden nach kurzer Zeit (754) der ,,schwarzen Magie* beschul-
digt, ihrer Rénge wieder entledigt und verbannt. Hachimans Hauptschrein in
Usa erhilt zunéchst ungeheure staatliche Zuschiisse, dann werden diese wieder
Zurlickgenommen (alles im iibrigen unter Berufung auf Orakel durch Hachiman).
Zwischen den Zeilen lisst sich erkennen, dass diese widerspriichlichen Botschaf-
ten wohl auf rivalisierende Fraktionen zuriickzufiihren sind, sowohl am kaiser-

\
29 Fiir ein friihes Beispiel s. Bohner 1940; obwohl die nationalistische Emphase Bohners heute
Dicht mehr geteilt wird, bleibt die Einschétzung grundsitzlich die gleiche: Hachiman steigt

?15 Retter der kaiserlichen Dynastie aus der Dokyd-Affire aus. S. z.B. Bender 1979; Repp 2002:
74175,
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lichen Hof (Fujiwara, Tachibana, u.a.) als auch unter den drei Priesterdynastien
(Usa, Karashima und Oga/Omiwa), die Hachimans Heiligtum in Usa verwalten.?!

4 Hachiman als Ojin Tenno

Hachimans Loyalitdt gegeniiber dem Tennd erscheint retrospektiv vor allem
deshalb ganz natiirlich, weil er ja selbst in die Genealogie des Tennd-Hauses
eingebunden war. Sein Name findet sich zwar, wie erwdhnt, nirgends in den
Chroniken des Gotterzeitalters, doch wurde er zu einer Inkarnation des halb-
mythologischen Tennd Ojin erkldrt, der ja seinerseits durch seine Mutter Jingi
starke Wurzeln in Kyushu besitzt.2? Die meisten Hachiman-Schreine verehren
daher Ojin und seine Mutter Jingii, zu denen sich entweder die erwdhnte wei-
bliche Begleiterin Himegami oder Takeuchi no Sukune HMN7Ei# gesellen. Letz-
terer tritt in der Jing-Mythe als engster Berater der Herrscherin und Ersatzvater
von Ojin auf. Von dieser Mythe ausgehend entwickeln die meisten Hachiman-
Chroniken eine zunehmend bunter ausgefiihrte, auf buddhistischen Wieder-
geburtsvorstellungen basierende Hagiographie von Ojins spéteren Reinkar-
nationen, die ihn u.a. nach China fiihrt und ihn schliefilich unter dem Namen
Hachiman die Bodhisattvaschaft erlangen lasst.??

Diese Legenden sind jedoch erst ab dem neunten Jahrhundert greifbar.
Nakano Hatayoshi argumentiert zwar, dass die Beziehung zwischen Hachiman
und Ojin auf die Priesterfamilie Omiwa/Oga zuriickgeht, die Ende des siebten
Jahrhunderts von Yamato nach Kyushu entsendet wurde,?* doch ldsst sich diese
Theorie aus den vorhandenen Quellen nicht eindeutig belegen. Sichere Quellen-
hinweise auf die Assoziation Hachiman-Ojin liegen erst in der Heian-Zeit vor. Wie
wir gesehen haben, erhielt Hachiman bei seiner Ankunft in Nara den hochsten
kaiserlichen Familienrang, was seine genealogische Einbettung ins Kaiserhaus
plausibel macht. Andererseits ist in den kaiserlichen Edikten der Nara-Zeit zwar
stets von Ahnengottern die Rede, doch wird Hachiman nicht explizit unter diese

21 Zu den politischen Hintergriinden der Dokyo-Affdre siehe u.a. Bender 1979. Zu den drei Pries-
terfamilien in Usa siehe einfiihrend Nakano 2002a: 38-42.

22 Siehe Anm. 17

23 Zu den wichtigsten Quellen der Hachiman Legende zdhlen Chroniken (engi) wie das Usa
Hachiman-gi Mirokuji kenritsu engi %/ \ 0§ & yr#) <& 2fid (auch Jowa engi, 844) oder das
Hachiman Usa-git gotakusen shu J\ifF1= = #HFt EE (14. Jh.), die meines Wissens in keine west-
liche Sprache {ibersetzt wurden. Fiir ein ins Deutsche {ibersetztes Beispiel der mittelalterlichen
Hachiman-Legende im Kamakura-zeitlichen Hachiman gudokun /\ /& il siehe Bockhold 1982,
inbesondere S. 50-77.

24 Fiir eine Zusammenfassung der diesbeziiglichen Argumente s. Nakano 2002a: 47-50.



DE GRUYTER Hachimanismus, Buddhismus und Tenndismus im Altertum = 273

gereiht. Die Erwdhnung von Hachiman als Ahnengott wére jedoch zu erwarten,
hitte diese Idee zur Zeit des ersten Hachiman-Booms bereits existiert.

Es geht mir im Rahmen dieses Aufsatzes nicht darum, hier eine Entscheidung
2u treffen, doch sehe ich eine grundsétzliche Problematik in der Sekundaérlitera-
tur darin, nach Kontinuititen zu suchen, die Hachiman von Beginn an als die
Gottheit erscheinen lassen, als die er etwa in der Edo-Zeit (1603-1868) auftrat.
Ich sehe im Hachiman der Nara-Zeit hingegen eine neuartige, sozusagen experi-
mentelle Gottheit, die gerade wegen der in sie gesetzten {ibergrofien Erwartungen
auch Enttduschungen hervorgerufen haben muss, vor allem was ihre Rolle als
Beschiitzer des Staates betrifft.

5 Der Iwashimizu Hachiman-Schrein

Trotz verminderter Orakel-Aktivitdt verschwindet Hachiman auch nach der
Dokyd-Affdre nicht ganz aus den Quellen. So berichten die Hagiographien von
Saichd #%#& (767-822) und Kakai Zi§ (774-835), dass diese buddhistischen
Reformer in Usa zu Hachiman um eine sichere Uberfahrt nach China gebetet
hédtten, als sie sich unabhiingig voneinander, aber im Rahmen derselben kaiser-
lichen Gesandtschaft (804) auf ihre Studienreisen begaben. Nach erfolgreichem
Abschluss seiner Auslandsstudien hielt sich Saicho im Jahr 814 fiir lingere Zeit
in Kyushu auf um dort fiir seinen neuen, auf das Lotos-Sutra zentrierten Tendai-
Buddhismus zu werben. Dabei soll er das Sutra zum Dank fiir die sichere Uberfahrt
auchvor Hachiman und einer anderen Schreingottheit in Kyushu rezitiert haben.2s
Kikai wiederum schuf angeblich ein Bildnis des ,Hachiman in Ménchstracht,
das den Ausgangspunkt der entsprechen Hachiman-Ikonographie darstellen soll
(s.u.). Vor allem aber erhielt Hachiman Ende der Nara- oder Anfang der Heian-
Zeit den Titel ,,GroRer Bodhisattva® (Hachiman Daibosatsu /\i A #), unter
dem er bis zur Meiji-Zeit bekannt bleiben sollte.2 Dies ldsst darauf schlieRen,
dass Hachiman in buddhistischen Kreisen weiterhin hochgehalten wurde, auch
Wenn seine politische Bedeutung voriibergehend abnahm. In jedem Fall blieb
Natiirlich auch seine von Shomu inaugurierte Funktion als Schutzgott des Grof3en
Buddha bestehen.

Zur endgiiltigen Etablierung des Hachimanismus kam es schlieflich mit dem
Bau des Iwashimizu Hachiman-gii %i#/k/\i§% (860), eines Tempel-Schrein-

—

25 Eizan daishi-den L1 fifz, nach Groner 2000: 89.

26 Dieser Titel existiert spétestens seit 809, als er in der offiziellen Chronik Nihon koki B A& #%&c
uftaucht, Eine spitere Quelle, das Todaiji yoroku ¥ k<52 (12. Jh.), fiihrt ihn hingegen auf ein
Orake] Hachimans aus dem Jahr 781 zuriick (Nakano 2002a: 45).
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Komplexes siidlich von Kyoto, der sich rasch zum neuen Zentrum des
Hachiman-Kults entwickelte. Die offiziell genannten Griinde fiir die Errichtung
dieses Schreins liegen zum einen wieder in einem Orakel Hachimans, zum
anderen aber darin, dass der regierende Tennd, Seiwa i&#n (850-881, 1. 858-876),
Hachiman als jene Gottheit ansah, die ihm zum Thron verholfen hatte. Der Draht-
zieher dieser Ereignisse war jedoch Fujiwara no Yoshifusa /5 R E (804-872),
der Grof3vater des Kindkaisers, der in der Folge die Regentschaft iibernahm und
damit das Zeitalter der Fujiwara-Regenten einldutete. Die Etablierung des Hachi-
manismus fallt also mit der Zementierung der Fujiwara-Hegemonie zusammen
und scheint ein Teil der religionspolitischen Strategien zu sein, diese Hegemo-
nie zu legitimieren. Doch sind die politisch-religiosen Interessen bei genauer
Betrachtung etwas komplexer und sollen daher kurz erlautert werden.

Als Griinder des Iwashimizu-Schreins gilt der Ménch Gyokyd 17#, ein
Abkémmling der Adelsfamilie Ki #¢, der im Daianji X% =¥ in Nara tatig war. Dort
hatte er bereits 807 nach erfolgreicher Studienreise in China Hachiman als Schutz-
gottheit des Tempels installiert.?” Gydokyo unterhielt demnach wohl eine dhnliche
Beziehung zu Hachiman wie Saichd und Kikai, indem er ihn als Beschiitzer auf
dem gefdhrlichen Seeweg zum Kontinent ansah und sich nach seiner gliicklichen
Riickkehr zu persdnlichem Dank verpflichtet fiihlte.

ImJahr 858 wurde der hochbetagte Gyokyd auf Vorschlag des Shingon-Modnchs
Shinga =% (801-879)28 von Fujiwara no Yoshifusa ein weiteres Mal nach Usa ent-
sandt. Sein Auftrag lautete, dort fiir die Thronfolge von Yoshifusas Enkel, Prinz
Korehito (der erwdhnte Seiwa Tennd), zu beten. Als sich dieser Wunsch noch im
gleichen Jahr erfiillte, begab sich Gyokyo im folgenden Jahr ein weiteres Mal nach
Usa und erhielt dort, laut der Chronik des Iwashimizu-Schreins,?? von Hachiman
mehrere Orakel, denen zufolge er Hachiman auf dem Berg Otokoyama im Siid-
westen Kyotos als Schutzgott des Tennd (kokuke [£%23°) installieren sollte. Gyokyo
vollzog daraufhin nach allerlei asketischen Ubungen auf dem Otokoyama eine
Einladungszeremonie (kanjo #i#) fiir Hachiman und setzte damit den Grund-
stein fiir die weitere Entfaltung des Heiligtums. Die Wahl dieses Ortes wurde
auch durch den Kindkaiser Seiwa und seine kaiserliche Mutter bestdtigt, die in
ihren Trdumen violette Wolken aus dem Otokoyama aufsteigen sahen. Im Jahr

27 Dies folgt aus einem zeitnahen Dokument des Daianji (Guth 1981: 192; s.a. Murayama 2002:
324).

28 Shinga war ein Vertrauter Yoshifusas und fungierte als religitser Betreuer des Seiwa Tennd.

29 Iwashimizu Hachimangii gokokuji engi £ {5 7k J\ i & #[E 3¢ #%it2, zusammengefasst nach Mura-
yama 2002: 323-324.

30 Lesung nach Murayama 2002: 323.
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862 wurde schlieflich auf kaiserlichen Befehl mit der Errichtung einer weitlaufi-
gen Anlage begonnen.

Allerdings gab es am Fuf3e des Otokoyama schon lange einen Tempel, der dem
Ki-Klan, Gyokyds Stammhaus, als Familientempel diente. Wie Murayama Shiichi
anmerkt, deutet all dies darauf hin, dass der Plan, Hachiman auf dem Otokoyama
ein Heiligtum zu errichten, von langer Hand vorbereitet worden war. Sollte die
Identifizierung Hachimans mit Ojin zu dieser Zeit bereits fixer Bestandteil des
Hachiman-Kultes gewesen sein, so wire auch das ein Grund fiir Gyokyos Inter-
esse an Hachiman, da der erwihnte Takeuchi no Sukune, Ojins ,,Ziehvater®, laut
Nihon shoki Ahnherr der Ki Familie ist. Umgekehrt kénnte aber die Assoziation
Hachimans mit der Ojin-Mythe genau aus diesem Grund auch ein Werk Gydkyos
sein. Ich teile hier die Sicht Murayamas, dass Gyokyo die Gunst der Stunde nutzte,
indem er dem aufstrebenden Fujiwara no Yoshifusa seine Unterstiitzung bei der
Inthronisierung Seiwa Tennds anbot. Ironischerweise war diese Unterstiitzung
aber im Grunde gegen die Familieninteressen der Ki gerichtet. Denn unter den
Gemahlinnen von Seiwas Vater, Montoku Tennd X% & (827-858), gab es auch
eine Tochter des Hauses Ki, die ihm seinen ersten Sohn gebar. Die Ki konnten
sich daher Hoffnungen machen, ihrerseits zur Schwiegerfamilie eines Tenno zu
Werden.3! Der spétere Tennd Seiwa war lediglich der vierte Sohn Montokus, doch
War seine Mutter eine Tochter des Fujiwara no Yoshifusa. Ihre Heirat mit Montoku
war der Grund, warum Yoshifusa Montoku iiberhaupt zum Thron verhalf.3?
Zweifellos hegte Yoshifusa von Anfang an die Hoffnung, auf diese Weise wieder
Nachkommen der Fujiwara auf den Thron zu bringen.

Wéhrend also Teile der Ki Familie versuchten, gegen die Fujiwara ihre
eigenen Interessen bei Hof zu lancieren, scheint Gydkyd einen Kompromiss-
Weg eingeschlagen zu haben, indem er politisches gegen religioses Kapital
tauschte. Die Ki stiegen von da ab tatséchlich nie mehr in die héchsten Adels-
range auf, doch Gyokyds Familienzweig wurde als erbliche Priesterschaft im
Iwashimizu Hachiman-Schrein installiert und behielt diese Position iiber Jahr-
hunderte.33 Wihrenddessen iiberfliigelte der Iwashimizu-Schrein nicht nur das

—

31 Tatsichlich war ein Ki-Verwandter Gyokyds, der Shingon Ménch Shinsai, auf der Seite von
Seiwas Halbbruder Koretaka tatig und betete fiir dessen Ernennung zum Tennd (Murayama
2002: 324),

32 Yoshifusa hatte seine einzige Tochter mit Montoku verheiratet und setzte sich daher fiir
Montoky als Thronfolger ein, obwohl dies nicht dem Verméchtnis des machtigen Saga Tennd
€ntsprach. Die entsprechenden Machenschaften sind als ,,Umsturz der Jowa-Ara“ (Jowa no hen,
842) in die Geschichte eingegangen.

33 Gydkyd iibergab die Fiihrung des Schreins schon unmittelbar nach seiner Griindung an
Seinen Neffen Ki no Mitoyo #2{1%, dessen Nachkommen sich in mehrere Linien aufspalteten,
aber den Schrein bis heute fiihren (Tanaka 2002: 22).
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Stammbheiligtum in Kyushu, sondern erhielt auch den Status eines kaiserlichen
Ahnenpalastes (jingii ##%&) und stand damit in der Schreinhierarchie ab der
spaten Heian-Zeit nur noch hinter dem Ise-Schrein zuriick.

Dass der Iwashimizu-Schrein derartige Wichtigkeit erlangte, war wohl nicht
das Ergebnis einer zielgerichteten Machtpolitik der Fujiwara, sondern ergab
sich aus einer Mischung aus buddhistischen Interessen, Familieninteressen der
Ki und letztlich Zufdllen. Die Fujiwara selbst setzten religionspolitisch in erster
Linie auf den Kasuga-Schrein, ihren alten Ahnenschrein in Nara, der eng mit
ihrem Familientempel Kofukuji verbunden war.

Hachiman dagegen wurde in der Folge vor allem mit Seiwa Tennd und seinen
Nachkommen assoziiert. Eine Minamoto-Zweigfamilie des Tennd-Hauses, die sich
auf Seiwa zurtickfiihrt und daher auch als Seiwa Genji J&Fii < bezeichnet wird,
stieg bekanntlich Ende der Heian-Zeit zu einer der fithrenden Kriegerdynastien
der Kantd-Region auf. In dieser Zeit begannen die Minamoto auch einen eigenen
Ahnenkult des Hachiman zu zelebrieren. Als dann 1185 unter Minamoto no Yori-
tomo die erste Militarregierung Japans zustande kam, wurde der Tsurugaoka-
Schrein in Kamakura zum Zentrum einer weiteren Variante des Hachimanismus,
in der Hachimans kriegerische Attribute in den Vordergrund traten. Dank der
Seiwa Genji wurde Hachiman so zum ,,Kriegsgott Japans®, als der er fiir gewShn-
lich durch die Sekundarliteratur geistert.>* Doch ist es wohl richtiger von einem
,Gott der Krieger” statt von einem ,,Kriegsgott“ zu sprechen, da er auch von den
Minamoto in erster Linie als schiitzende Ahnengottheit angesprochen wurde und
dabei sowohl seine buddhistischen Ziige als auch seine genealogische Verbin-
dung zum Kaiserhaus beibehielt. Ob zu Recht oder zu Unrecht fiihrten sich nicht
nur die Minamoto, sondern auch die meisten anderen fithrenden Kriegerfamilien
des Mittelalters und der Frithen Neuzeit, einschlief}lich der Ashikaga und der
Tokugawa, auf Seiwa Tenno und daher ebenso auf Hachiman zuriick.

6 Hachiman als Monch

Aus den bisherigen Ausfiithrungen ist bereits deutlich geworden, dass sdmtliche
historisch greifbaren Initiativen, Hachiman nach der Dokyo-Affdre weiter hoch-
zuhalten, dem personlichen Einsatz buddhistischer Monche zu verdanken sind.
Dass sogar entscheidende Zeremonien wie die Herbeirufung eines Gottes (kanjo)

34 Vgl. z.B. den Aufsatz ,Hachiman, der Kriegsgott Japans“ von Ugo Casal (1962) oder, in
jiingerer Zeit, Melanie Tredes ,,Appell an den Kriegsgott* (Trede 2005), eine informative Studie
der Bildrollen des Konda Hachiman-Schreins, die jedoch das Kriegsgott-Image Hachimans nicht
problematisiert.
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in einen Zweigschrein von Ménchen durchgefiihrt wurden, zeigt, dass die ritu-
elle Arbeitsteilung zwischen Schreinpriestern und buddhistischen Monchen, die
etwa in Ise schon fiir die Heian-Zeit dokumentiert ist, im Falle Hachimans offen-
bar nicht als notwendig erachtet wurde. Eines der wichtigsten Rituale, das bis
heute den Kern des Hachiman-Ritualwesens in den meisten groen Hachiman-
Schreinen darstellt, ist eine Freilassungszeremonie von Tieren (hdjo-e f4<),
eine origindr buddhistische Tradition, die sich in Japan aber hauptsachlich im
Kontext des Hachimanismus erhalten hat. Tatséchlich erfuhren wir ja auch schon
anldsslich von Hachimans Prozession nach Nara (749), dass ihm das buddhisti-
sche T6tungsverbot von Tieren (ein in Nara-zeitlichen Texten haufig angespro-
chenes Thema)?s ein grofRes Anliegen war.

In diesem Zusammenhang mdochte ich ein interessantes Detail nicht uner-
wahnt lassen: Wahrend der Iwashimizu-Schrein wie erwdhnt als Nummer Zwei
(nach Ise) in der Liste der zweiundzwanzig Staatsschreine aus dem elften Jahr-
hundert angefiihrt wird, fehlt er in der beriihmten Schreinliste der Engishiki
(926), welche knapp 3’000 Schreine erfasst.?¢ Er scheint daher erst in der spéten
Heian Zeit als ,,Schrein“ klassifiziert worden zu sein. Tatsdchlich ist eine hiufige
Bezeichnung der Anlage: Iwashimizu Hachiman-gi Gokokuji 7k /\ %= &=
5F, also ,,Landesschutz-Tempel des Iwashimizu Hachiman-[Ahnen-]Palastes*. Im
Unterschied zur spiter geldufigen Bezeichnung shasé (8, ,,Schrein-Ménche®,
trugen die Iwashimizu-Priester zwar die Amtsbezeichnung shikan & (Schrein-
beamte), doch verstanden sie sich abgesehen vom Zélibat als buddhistische
Kleriker.37

Insofern ist es nicht allzu verwunderlich, dass die Gottheit selbst nicht nur
die Bodhisattvaschaft erlangt, sondern auch in Gestalt eines buddhistischen
Ménchs auftritt. Aus der Zeit der Errichtung des Iwashimizu-Schreins sind die
frithesten ikonographischen Darstellungen Hachimans iiberliefert, die ihn aus-
Nahmslos in Monchstracht darstellen. Es sind moglicherweise die friihesten
anthropomorphen Kami-Darstellungen (shinzé ##1{%) iiberhaupt, sodass vieles
dafiir spricht, dass die Kami erst {iber den Umweg der buddhistischen Plastik und
Zum grofien Teil auf der Grundlage der Hachiman-Ikonographie in menschlicher
Form dargestellt wurden.3® In der frithen Heian Zeit wird diese [konographie in

—

35 Bis in die spite Nara-Zeit finden sich kaiserliche Dekrete, denen zufolge ,alle tausend
Schritte* bestimmte Areale und Teiche fiir die Freilassung von Tieren errichtet werden sollten.
Diese Zeremonien wurden u.a. bei Krankheitsfillen in der kaiserlichen Familie abgehalten
(Nakano 2002b: 330).

36 Engishiki, Faszikel 10, iibersetzt in Bock 1972.

37 Tanaka 2002: 24.

38 Siehe dazu die Studie von Christine Guth (Guth Kanda 1985).
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erster Linie von den fithrenden Tempeln in Nara und des Shingon-Buddhismus
gepflegt. Diese bemiihen sich nun, dhnlich wie der Tédaiji, um Hachiman gewid-
mete Zweigschreine, damit die Gottheit zum Schutz des jeweiligen Haupttempels
beitragen kann. Kunstgeschichtliche Zeugnisse dieses Trends findet man zum
Beispiel in Form der Hachiman-Triade des Yakushiji in Nara, die aller Wahr-
scheinlichkeit nach aus dem spéten neunten Jahrhundert stammt, als Hachiman
in diesem Tempel als Schutzgott (chinjujin #15F##) eingeschreint wurde.3®

Hachiman-Triade des T6ji, jenes Staatstempels, der kurz nach der Griindung der
neuen Hauptstadt Heian (794) errichtet und spéter zu einem Shingon-Tempel
wurde. Beide Figurengruppen bestehen aus einer mannlichen Moénchsgestalt
und zwei weiblichen Begleiterinnen in hofischer Tracht. Eine Tempelchronik
aus dem vierzehnten Jahrhundert fiihrt die Figuren des T6ji auf einen Entwurf
Kikais zuriick, was trotz der zeitlichen Distanz durchaus plausibel ist.“° Laut
dieser Chronik wurde Hachiman schon bei der Griindung des Tempels (796) in
den T6ji ,eingeladen” (kanjo), doch offenbar gab es zu dieser Zeit kein physi-
sches Objekt (und daher wohl auch keinen physischen Schrein), in dem der Gott
Wohnstatt bezog. Dies geschah erst unter der Fiihrung des Tempels durch Kikai
(ab 823), und zwar auf Bitte von Saga Tennd k£if; % & (786-834, r. 809-823), der
auch nach seinem Riicktritt als Tennd die Politik dieser Zeit pragte und mit Kakai
freundschaftlich verbunden war. Kiikai schuf das Bildnis Hachimans in Monchs-
tracht und seiner Begleiterinnen (in Laiengewand), nachdem diese sich ihm am
Himmel gezeigt hatten.*! Eine ganz dhnliche Legende existiert vom heute viel-
leicht beriihmtesten Abbild des Hachiman in Ménchstracht, das der Kamakura-
zeitliche Bildhauerménch Kaikei B 1201 anldsslich des Wiederaufbaus des
Todaiji-Komplexes in Nara fiir den dortigen Hachiman-Schrein schuf. Auch
diese Statue soll auf die Kopie einer Kopie eines Hachiman-Portraits durch Kikai

39 Watanabe 2002: 110.

40 Guth Kanda 1985: 51-56.

41 ,In the reign of Kanmu, in the Enryaku era [782-806], when the capital had just been trans-
ferred and T6ji had just come into being, in order to protect the capital, the ceremony of kanjo
was performed. Thus began [Hachiman’s] appearance in the capital. [. . . Later, in the Konin era,
810-824, Kobd] Daishi, having received the imperial decree [of Saga Tennd], devoutly invoked
[Hachiman)]. Three figures — a monk (hottai %{£), a layman (zokutai {#{£) and a female (nyotai
#{£) - and Takeuchi no Sukune manifested themselves in the sky. First he drew their forms on
paper. Later he carved wooden statues which were enshrined.” Aus der Chronik des Toji mit dem
Titel Toboki HEGC (von Gohd £, 1352) zitiert nach Guth Kanda 1985: 54; siehe auch Watanabe
2002: 1009,
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zuriickgehen, doch in diesem Fall soll sich Kiikai auf eine Erscheinung des Hachi-
man bezogen haben, die sich ihm bei seiner Uberfahrt nach China gezeigt hatte.?

Watanabe Fumio bringt die Tatsache, dass Hachiman in der ersten Phase
seiner figiirlichen Darstellung stets als Monch erscheint, mit dem Aufkommen
von Monchsportraits in der spaten Nara-Zeit in Verbindung und macht darauf
aufmerksam, dass etwa eine bestimmte Statue des Iwashimizu-Griinders Gyokyo
(s.0.) auch als Hachiman selbst identifiziert wurde.*> Obwohl aus spiterer Zeit
auch andere ikonographische Formen, etwa in hofischer Tracht, als berittener
Bogenschiitze oder als Kind, bekannt sind, steht fest, dass das erste Bild, das
man sich von Hachiman machte, dem damaligen Idealbild eines buddhistischen
Mbnchs entsprach.

7 Schlussfolgerungen

Aus den eingangs vorgestellten Dokumenten ldsst sich ein Konzept herauslesen,

Wwie sich Shomu das Zusammenwirken von Tennd, Kami und Buddhas vorgestellt

haben kénnte:

~ Ubergeordnetes Ziel ist der Buddhismus, der wiederum auf lange Sicht den
Staat schiitzt.

= Shomu (Tenno) und Hachiman (Kami) arbeiten quasi auf AugenhGhe gemein-
sam an diesem Ziel, einer im sichtbaren, einer im unsichtbaren Bereich.

= Die Hilfe der Kami (bzw. Hachimans) ist analog zu menschlicher Hilfe und
wird daher auch dhnlich, z.B. durch Hofrénge, belohnt.

Kami und Tenno dienen also gemeinsam dem Buddhismus, dieser wiederum
dient der Aufrechterhaltung der staatlichen Ordnung, wie u.a. im Goldglanz-
Sutra dargelegt. Buddhismus und Staat sind in diesem Konzept aber offensicht-
lich ideale Groflen, keine Einheiten, die sich in Personen oder Institutionen
Manifestieren. Auf personaler bzw. institutioneller Ebene stellt sich der Kreislauf
der Unterstiitzung ndmlich anders dar: Ménche und Schreinpriester dienen dem
Tenng; dieser dient seinen Ahnengéttern als jenen Instanzen, welche letztlich

e ———

42 In diesem Fall soll das unmittelbare Vorbild Kaikeis ein Hangerollbild gewesen sein, das sich
Noch heute im Besitz des Jingdji in Kyoto befindet. Zur spannenden Vorgeschichte, wie Kaikei
Zugang dazu bekam, siehe Guth Kanda 1981. Guth ist auch hier geneigt, die Historizitét der
AUtOrschaft Kiikais anzuerkennen, doch ldsst sich die Produktion solcher zweidimensionaler
Darstel!ungen Hachimans, im Gegensatz zu den Statuen, nur bis ins zehnte Jahrhundert zuriick-
Verfolgen (Watanabe 2002: 111).

43 Watanabe 2002: 111.
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iiber das Schicksal des Landes entscheiden. Hier kommt es also zu einer Umkehr
der Hierarchie zwischen weltlichen und geistlichen Akteuren, die durch die
kaiserlichen Ahnengétter — aber auch durch die implizite Ordnung des ritsuryo-
Beamtenstaates — gerechtfertigt wird.

Dass Shomu trotz seines beriihmten Ausspruchs, ,ein Sklave der Drei
Schétze [Buddha, Dharma und Sangha]“ zu sein,*# durchaus auch in traditionell-
genealogischen Hierarchien dachte und agierte, ergibt sich unter anderem aus
den Edikten des Shoku Nihongi, in denen stereotyp auf den Tennd als manifeste
Gottheit und seine Ahnengotter Bezug genommen wird. Diese Vergottlichung
eines amtierenden Tennd ist in den fritheren Chroniken Kojiki und Nihon shoki
kaum zu finden. Der damit in Verbindung stehende ,,shintoistische” Ahnenkult
scheint demnach in der Nara-Zeit ebenso vorangetrieben worden zu sein wie der
Buddhismus. Die zeitnahe buddhistische Legendensammlung Nihon rydiki H A<
FRFC (frithes 9. Jh.) zeigt, dass dieses Denken auch von buddhistischer Seite
internalisiert wurde: Bei der Aufzahlung tugendhafter Vorbilder in Japan werden
im Vorwort des Ryoiki zunachst Nintoku Tennd, Shotoku Taishi und Shomu
Tennd genannt,*> wahrend der Autor, der buddhistische Ménch Kydkai £, in
diesem Zusammenhang keinen einzigen Monchskollegen namentlich nennt. Am
Schluss des Werkes finden sich dann zwei Legenden von besonders tugendhaften
Monchen, die zum Lohn in der kaiserlichen Familie wiedergeboren wurden, einer
davon der damals amtierende Tennd Saga.*¢ Kaiser-Sein stellt also dem Ryoiki
zufolge eine héhere Form der Wiedergeburt dar als Monch-Sein, egal wie tugend-
haft der jeweilige Monch auch sei.

Das staatsbuddhistische Konzept der Nara-Zeit birgt somit einen latenten
Widerspruch oder eine Ambivalenz zwischen einer ,traditionellen® mytho-
genealogischen Werteskala und einer Werteskala, die auf den universalen,
transzendenten Zielen des Buddhismus griindet. Wie Abe Rytiichi heraus-
gearbeitet hat, wurde dieser Widerspruch erst durch Kiikai angesprochen und
im Sinne einer fiir uns heute selbstverstdndlichen Trennung in einen geistlich-
transzendenten Wirkungsbereich des Buddhismus und einer auf das Diesseits

44 S.0., Anm. 8.

45 Bohner 1934: 60-61; Nakamura 1997: 99-101. Nintoku Tennd, der seinem Volk die Steuern
erlief’, bis wieder Rauch aus den Hausern aufstieg, gilt als klassisches japanisches Beispiel eines
wohlwollenden Herrschers; allerdings ist seine Biographie im Nihon shoki eher konfuzianischen
als buddhistischen Vorbildern nachempfunden. Shotoku Taishi ist der Prinzregent, dem die
Etablierung des japanischen Buddhismus zugeschrieben wird.

46 Nihon ryoiki 3.39; Bohner 1934: 215-219; Nakamura 1997: 276-283.
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bezogenen Autoritiit des Tennd (die durch den Buddhismus allerdings verstérkt
werden kann) geldst.4”

Die Attraktivitit Hachimans zu Beginn seines Aufstiegs als nationale Gott-
heit scheint nun darin zu bestehen, dass er nach beiden MaRstiben funktioniert:
Er ist Beschiitzer eines Buddhismus, der die staatliche Ordnung bedingungslos
unterstiitzt, und zugleich selbst Ahnengott in dieser Ordnung. Als Beschiitzer-
gottheit ordnet er sich dem Buddhismus unter, doch als Ahnengott legitimiert
er auch die Gewalt des Tennd iiber den buddhistischen Klerus. Er ist dabei aus
meiner Sicht kein ,,Shinto-Gott“, der zum Buddhismus konvertiert ist bzw. von
Buddhisten fiir ihre Zwecke umgedeutet wird, sondern von Anfang an (d.h.
seit seinem ,,Auftritt“ bei Hof) ein Produkt des Buddhismus, das hdchstwahr-
scheinlich nach dem Modell des Goldglanz-Sutras geschaffen wurde.*8 Zweifel-
los mégen zufillige politische Allianzen, seine besondere Orakelfunktion, seine
Verbindung mit der Metallproduktion u.a.m. eine Rolle gespielt haben, warum
Mman gerade Hachiman fiir diese Rolle auserkor, doch war es offensichtlich not-
Wendig, eine Gottheit zu kreieren, die eine Briickenfunktion zwischen Kami- und
Buclc:lha-Kulten, oder besser, zwischen hofischem Ahnenkult und staatlichem
Buddhismus erfiillen konnte.* Es ist sicher kein Zufall, dass sich keine der eta-
blierten Klan-Gottheiten fiir diese Rolle eignete, denn dies héatte unendliche Ver-
Wirrung im genealogischen Statussystem hervorgerufen. Hachimans Marginali-
tat war in dieser Situation daher ein Vorteil. Als es gelungen war, mit Hachiman
eine vollig neuartige, quasi extra-genealogische Gottheit zu installieren, zeigten
sich in seinem Kult bald dhnliche exzessive Ziige, wie in anderen ,,neureligitsen®
Phdnomenen der Nara-Zeit, etwa die Verteilung von einer Million Miniaturstupas
(hyakumanta B A ¥%) durch die letzte Kaiserin nach ihrem militdrischen Sieg iiber

e ———

47 Siehe dazu inshesondere Kiikais Neuinterpretation des Goldglanz-Sutras (Abe 1999: 238-247)
und seine Theorie zum Dharma-Ko6nig (cakravartin) als idealem Monarchen (Abe 1999: 323-334).
48 Hier findet Hachiman am ehesten eine Entsprechung in Bishamonten, dem Anfiihrer der
Vier Himmelskénige, der sich auf den indischen Gott des Reichtums Vaisravana zuriickfiihren
ldsst. 1m Zuge der Verbreitung dieses Gottes im Gefolge des Mahayana-Buddhismus lassen sich
f-‘ntlang der Seidenstrafle dem Hachimanismus durchaus verwandte Phdnomene beobachten,
Indem VaiSravana etwa als Ahnengottheit in die Kénigsdynastie von Khotan integriert wird.
Dieser Kult fand auch in China und Japan Ausdruck in der Verehrung des sogenannten Tobatsu
Bishamon JUB 0 FY, den wiederum Kiikai in Japan bekannt gemacht haben soll (Schénberger
2012: 146-148),

49 Tatsichlich sind mehrere Schreine bekannt, die in der Nara-Zeit eine ganz &dhnliche
EntWit:klung nahmen wie der Hachiman-Kult und vielleicht auch als Vorbild fiir einzelne
pl?'E'anmene gedient haben mogen, wie etwa der Tado- £/ Schrein in der heutigen Prafektur
Mie, Dort griindete der buddhistische Ménch Mangan Zenji i####fi 763 einen ,Schreintempel®
??E-#’ verlieh dem lokalen Gott einen Bodhisattva-Titel und fertigte eine Statue von ihm an -
dies alleg natiirlich auf der Grundlage gottlicher Botschaften (Watanabe 2002: 107).
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Fujiwara no Nakamaro, 764.°° Obwohl sicher kein Massenphdnomen im moder-
nen Sinne, ldsst sich das Aufkommen des Hachimanismus — aber vielleicht auch
der Nara-zeitliche Buddhismus als Ganzes - als héfische Modereligion bezeich-
nen, die von ihrem eigenen Erfolg getragen die widerspriichlichsten Tendenzen
in sich vereinte, bis die Blase plétzlich platzte.

Das Platzen der ,staatsbuddhistischen Blase“ begann bekanntlich mit der
Dokyo-Affare und gipfelte in der Verlegung der Hauptstadt unter Kanmu Tenno.
Auch Hachiman muss in den Augen der Hofaristokratie damals einen Teil seiner
Attraktivitat eingebiifit haben. Seine Verbindung mit dem Tddaiji machte ihn
aber nach wie vor fiir Buddhisten attraktiv. Anfang der Heian-Zeit scheint es
dann, als ob die innovationsfreudigsten buddhistischen Krifte besonderes Inte-
resse an Hachiman zeigten, zumindest wenn wir in diesem Punkt den Hagiogra-
phien von Saichd und Kikai Glauben schenken wollen. Analog zu den wech-
selnden politischen Erfolgen der beiden Konkurrenten um die kaiserliche Gunst
etablierte sich in der Hauptstadt ein neuer Hachiman-Kult innerhalb von Kikais
Shingon-Buddhismus, wahrend Saicho offenbar versuchte, in Kyushu verlorenes
Terrain wettzumachen. Doch letztendlich gelang es Gyokyo, einem Vertreter des
Nara-Tempels Daianji mit guten Verbindungen zum Shingon-Buddhismus, ein
neues Zentrum des Hachiman-Kults in der Hauptstadtregion zu etablieren.

Wiahrend also in der ersten Phase des Hachimanismus das Interesse an der
Gottheit in erster Linie von einem Monarchen ausgeht, der den Buddhismus als
Ganzes zu einem effektiven Verwaltungsinstrument seiner dynastischen Ordnung
machen will, kommt es in der friihen Heian-Zeit zu einer anderen Dynamik. Es
sind die Monche selbst, die Hachiman férdern und als einen der ihren inszenie-
ren. Es mag sein, dass dieses Interesse sehr allgemein mit einer Art Nostalgie
japanischer Monche, die ja eben auch Japaner und Glaubige der Wirksamkeit
der Kami waren, zu erkldren ist; doch gleichzeitig muss Hachiman wohl auch als
Bindeglied zum kaiserlichen Hof von Bedeutung gewesen sein. Hachimans Dop-
pelfunktion als Beschiitzer des Dharma und der kaiserlichen Linie wird nun von
einzelnen Ménchen genutzt, um ihren jeweiligen Tempel wieder enger mit dem
kaiserlichen Ahnenkult zu verkniipfen. Dieses Ziel wird schlief3lich noch tibertrof-
fen, als sich der Hachimanismus im Iwashimizu-Schrein zu einem alternativen,
buddhistisch geprdagten Modell der kaiserlichen Ahnenverehrung entwickelt,
widhrend man andererseits in Ise den Buddhismus explizit aus allen Schreinan-
gelegenheiten ausschlieft.

Hachiman wird auf diese Weise zu einem Vorreiter der Synthetisierung von
einheimischen und fremden religitsen Vorstellungen (shinbutsu shiigé ##{A8 &),

50 Siehe dazu z.B. Kornicki 2001: 114-117.



DE GRUYTER Hachimanismus, Buddhismus und Tenndismus im Altertum = 283

der bald die gesamte Welt der japanischen Kami erfasst, doch erhdlt Hachiman
kaum einen ernsthaften Konkurrenten, wenn es darum geht, die kaiserliche
Genealogie mit dem Buddhismus zu verkniipfen. Der Hachimanismus ist daher
aus meiner Sicht nicht nur blof3 ein Beispiel fiir die inklusivistische Kraft des Bud-
dhismus, lokale Religionen in das eigene Glaubenssystem zu integrieren. Er ist
vielmehr eine Neuschdpfung des japanischen Buddhismus, die aus dem Zusam-
menspiel mit dem kaiserlichen Ahnenkult entstanden ist. Der Hachimanismus
wurde offenbar zeitweilig sogar als buddhistischer Tempel-Kult empfunden und
verbreitete sich tiber buddhistische Netzwerke, was sich auch nicht é@nderte, als
die Minamoto-Krieger der spaten Heian-Zeit in Hachiman ein Mittel erkannten,
auf ihre Wurzeln in der kaiserlichen Familie aufmerksam zu machen. Religions-
geschichtlich ldsst sich das, was ich als Hachimanismus bezeichne, dennoch
nicht véllig unter den Buddhismus subsumieren, da sich in Gestalt der Jingi-Ojin-
Mythe die Erinnerung an eine vorbuddhistische Zeit bewahrt, aus der Hachiman
seine legitimatorische Kraft als Ahnengott bezieht, die im Zweifelsfall auch gegen
buddhistische Dogmen gerichtet sein kann.
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