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WIE MAN SEIN SCHICKSAL (daiva) MEISTERT.
Der Moksopaya iiber Wesen und Wirksamkeit
menschlicher Aktivitat (paurusa).

WALTER SLAJE, HALLE-WITTENBERG

prastavyo ‘ham tvaya, rama, daivapaurusanirnayam /
maduktam paurusam palyam tvayeti niyatih sthita //
(Moksopaya III 62,23)

Die im folgenden dargebotene deutsche und — soweit ich sehen kann — auch
allererste Ubersetzung eines thematisch im Zusammenhang iiberlieferten,
langeren Abschnitts aus dem Moksopaya' (MT II 5,5-10,7) beriihrt sich eng
mit zwei unlidngst veroffentlichten Untersuchungen des Verfassers’ und
schliesst an dessen Ubersetzung’ epischer ‘Vorgedanken’ (Mahabharata
XIIL,6) an, deren Einfluss in diesem Textstiick deutlich wird. Die vorlieg-
ende, sich an den Erklarungen Bhaskarakanthas ausrichtende Ubertragung
war urspriinglich bloss als Grundlage zum besseren eigenen Verstdndnis
ausgearbeitet worden, um den Problemkreis von ‘Schicksal’ und ‘Hand-
lungsfreiheit’, wie er sich im Moksopaya behandelt findet, eines Tages
moglichst abgeschlossen darstellen zu konnen. Die umfangliche Erdrterung
des Topos im Mumuksuvyavahara-Prakarana des Moksopaya jedoch, mit
seinen zahlreichen inhaltlichen Parallelen auch in anderen Biichern (pra-
karana) gl_ieses Werkes, liess es schliesslich geraten erscheinen, die voll-
stindige Ubersetzung des gesamten Abschnittes nun gesondert zu veroffen-
tlichen, zur Flankierung und Entlastung der in Vorbereitung befindlichen
Studie* und — nicht zuletzt — zur bequemeren Referenz fiir den Leser.

I So die fiir die kaschmirische Uberlieferung charakteristische und wohl auch ur-
spriingliche Selbstbezeichnung des unter dem Titel ‘Yogavasistha’ allseits bekannt
gewordenen Werkes. Fiir frithere Ubersetzungen der mit den unsrigen korrespondie-
renden Yogavasistha-Abschnitte vgl. Chapple 1986 und Venkatesananda 1991. Nahe-
res zur Text- und Uberlieferungsgeschichte bei Slaje 1994. Dr. Birgit Mayer-Konig
danke ich fiir die Redaktionsarbeit. [Nachtrag: Eine Ubersetziing der hier anschlies-
senden Stellen MT (II) 10- 13 findet sich bei Rosenmeyer 1998.]

Slaje 1997; 1998b
Slaje 1998a
“Fatum aut libertas? Zur Freiheitsproblematik nach indischen Quellen.”
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Ubersetzung (nach der Ausgabe MT II 5,5-10,7)
IS

(5-10) Die Wirksamkeit aller menschlicher Aktivititen (purusartha, paurusa) beruht nur
auf der Intensitit ihrer Ausfiihrung. Sind solche Aktivititen einander widersetzlich, kann
eine angemessen intensive Bemiithung die Wirkung einer anderen, schwicheren Aktivitdt
neutralisieren. Demzufolge miissen sich anlésslich vergangener Aktivititen verursachte
Resultate nicht notwendig auswirken.

[5] Wie zwei Widder bekampfen sie [einander], die beiden Aktivititen ei-
nes Menschen (purusartha), gleich [nach ihrer Gattung, aber] ungleich [an
Kraft] (samasama), die ‘eigene’ (atmiya) und die ‘eines anderen’ (an-
yadiya). Von diesen beiden tragt die stiarkere [Aktivitit] (atibala) den Sieg
davon’. [6] An solchen [Fillen aber], wo [jemand] trotz [seiner] am Lehr-
werk ausgerichteten (sastrita) Aktivitit (paurusa) Schaden (anartha) leidet,
wird erkennbar, dass [seine] eigene, schadliche Aktivitat [aus der Vergan-
genheit] doch [mehr] Kraft hatte®. [7] Ein bemiihter [Mensch] (udyukta),

5 Gemiss Bhaskaras Erklarung (MT) wire mit samdasama hier allerdings “die [eine]
Nutzen und die [andere] Schaden bringend” gemeint (arthanarthotpadakatvat sama-
visamau). Tatsdchlich aber scheint das Vergleichsobjekt (Widder) — wie auch das un-
mittelbar anschliessend (5,7b) gebrauchte Bild von den Zihnen, die sich gegenseitig
zermalmen — doch auf etwas anderes hinzuweisen, niamlich was die Stelle ur-
spriinglich wohl zum Ausdruck brachte: gleiche Gattung impliziert nicht notwendig
gleiche Kraft. atmiya wird von Bhaskara als ucchastra erklirt. Demzufolge legt er
auch den Begriff svapaurusa aus der niachsten Strophe als asastriva paurusa aus.
anyadiya bedeute demgegeniiber sastrokta (vgl. dazu 12cd: udyogas tu yatha-
sastram). Hinter dieser Auslegung kann sich eigentlich nur ein Stiick Textgeschichte
des anfangs noch werbend verbreiteten, vergleichweise jungen Moksopaya verbergen:
die Rede von der ‘eigenen’ (armiya) Aktivitit (paurusa) spielt auf jene Zeit der Zuh-
orer bzw. Schiiler an, wo sie den Moksopaya noch nicht kannten, mithin “ausserhalb
des Sastra” (ucchastra) gestanden hatten. Die ‘jemandem anderen zugehdrige’
(anyadiya) Aktivitit wire dann das am Lehrwerk des Moksopayakr orientierte
(Sastrokta) Handeln. So wiirde verstindlich, weshalb Bhaskara das anyadiya paurusa
mit dem Attribut des ‘nutzbringenden’ (artha) sama, und das atmiya paurusa (aus der
Periode vor dem Bekanntwerden mit dem Sastra) mit dem Attribut des ‘Schaden stif-
tenden’ (anartha) asama bedenkt. Vgl. YV II 5,4f; YV 11 6,10.

6 Vgl auch unten 6,7 zu der hier vertretenen und auch sonst grundsétzlich beibehaltenen
Maxime, dass allein ein entsprechend grosser Aufwand an Kraft (atibala, balavattara)
fur die erfolgreiche Durchsetzung eigener Ziele von Relevanz sei. Ethisch-moralische
Kriterien bleiben dagegen hinsichtlich der Frage nach ihrer relativen Stirke grund-
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[der von einer am Lehrwerk ausgerichteten und deshalb] besten [Form sei-
ner] Aktivitit Gebrauch macht, [der] wiirde [seine] unreine Aktivitdt aus
der Vergangenheit (praktana) mit [seiner] reinen [Aktivitdt der Gegenwart]
— [gleichsam] Zihne mit Zihnen zermalmend — besiegen’. [8] Die Idee
(dhi) [allerdings, dass] es [seine eigene] vergangene Aktivitdt [sei], die
[heute] einen zwinge (ni- Vywj caus), [die] muss gewaltsam unterdriickt
werden. Sie [steht hinsichtlich ihrer Beweiskraft] nicht hoher als die sinnli-
che Wahrnehmung (pratyaksa)'. [9] So lange [aber wire] die [gegen-
wirtige] eigene Aktivitit mit grosser Anstrengung (prayatna) auszuiiben,
bis die unreine Aktivitat aus der Vergangenheit von allein [ihr Wirken] ein-
stellt’. [10] [Denn] zweifelsohne tilgen gegenwirtige Vorziige (guna) den
vergangenen Fehler (dosa). Ein Beispiel hierfiir [ist, dass] eine Verfehlung
(dosa) von gestern durch Tugenden (guna) von heute beseitigt wird".

(11-15) Erlosung kann daher nur durch eigene Aktivitit (paurusa) als Selbsterlosung er-
folgen. Eine von hoheren Méchten (daiva) verursachte Erlosung ist nicht méglich.

[11] [Erst] wer mit unentwegt bemiihtem Sinn [den Glauben an] ein [ohne-
hin] nicht existierendes Schicksal (daiva) unterbunden hat, [der] kénnte um
des Heiles willen fiir sich selbst (@adhatum atmani) die Errettung aus dem

sdtzlich unberiicksichtigt. Die Befolgung positiv bewerteter Normen, die wiederholt
aus zuverldssigen Lehrwerken (sacchastra) oder vom Verhaltenskodex vertrauens-
wirdiger Menschen (satpurusa) hergeleitet werden, beruht doch ebenfalls und auss-
chliesslich auf der je eigenen, zur Erzielung adiquater Ergebnisse aufgewendeten
Kraft. Somit kann Unreines (asubha) von Reinem (Subha) eben nur mit Hilfe des
paurusa iberwunden werden. Auch traditionell als ‘gut’ Bewertetem kommt a priori
keine relative Uberlegenheit iiber seinen Antipoden zu.

7 Vgl 6,11; (MS) VI 30,13 (param paurusam asritya balam prajfiam ca yuktitah /
nabhim samsaracakrasya cittam eva nirodhayet /) ff [~ (YV) VI 29,7c-8b ff].

8  Welche erkennen lésst, dass — und wie — ausschliesslich gegenwirtiges Handeln wirk-
sam ist. Vgl. 5,17f; 27; 6,17; 26; 33; 35¢cd; 7,6; 16; 22f: 8,10; 9,3.

9 Vgl 6,16; 23; (MS) VI 55,47 (prakkrta vasanadyasu paurusenaiva jivate / hyah ku-
karmadya yatnena prayati hi sukarmatam) [~ (YV) VI 51,47]; (MS) VI 59,27
(praktanam vasanajalam purusarthena jiyate / yatnenadyatanendsu yatanam hyasta-
nam yatha) [~ (YV) VI 55,31].

10 Dies ein Indiz dafiir, dass an eine unmittelbare Neutralisierung des karman gedacht
wurde. Vgl. 6,5; 34 (= 8,4); (MS) VI 316,29 (hyastani duskriyabhyeti sobham sat-
kriyaya yatha / adyeva praktani tasmad yatnat satkaryavan bhava) [~ (YV) VII
157,29].
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Daseinswandel anstreben''. [12] Den faulen (anudyoga) Eseln [aber, die
manche] Menschen [sind], darf man nicht gleich werden. Doch lehrwerk-
sgemiss (yathasastram) [angewandter] Fleiss (udyoga) bringt [den entspre-
chenden] Erfolg in beiden Welten'?. [13] Von selbst [und] energisch muss
man dieser Grube des Daseinswandels entflichen, indem man sich [allein]
auf die Tatkraft des Menschen (paurusam yatnam) stiitzt, [ganz] wie ein
Léwe [allein auf eigene Kraft gestiitzt] der Umzingelung von Feinden [en-
trinnt]'*. [14] Ein Mann, [der so seine Selbsterlosung anstrebt], soll seinen
Lebenswandel tiglich priifen, soll es vermeiden, [unwissendem Menschen-
]Vieh (pasu) zu gleichen, soll sich auf [das] stiitzen, [was] einem ver-
trauenswiirdigen Menschen (satpurusa) ansteht'*. [15] Er soll [sein] Leben
nicht [damit] vergeuden, [dass] er — gleich einem Insekt in der [offenen]
Wunde — zu Hause [all] die Annehmlichkeiten des ein wenig (kimcit) lieb
gewordenen Essens und Trinkens usw. auskostet.

(16-18) Denn (= Kritik am Schicksalsglauben) was nicht existiert, kann nicht wirken und
folglich auch keine Erlosung verursachen.

11 Vgl. 5,13; 6,1; 25; 36 (~ 8,25); 7,1; 9,24.

12 Vgl. 5,14cd; 20; 28; 6,27ff; (YV) 11 5,4; 6; (MT) III 6,17 (yathasambhavam udyogd’d
anudvignataya svaya / sadhusangamasacchastraparatam prathamam srayet); (MS)
VI 59,29 (api sphutati vidhyande, vati va pralayanile / paurusam hi yathasastram
atas tyajyam na dhimata) [~ (YV) VI 55,33].

13 MT: aripafijarat [=] aribhatat pafijarat. Vgl. 5,11; 6,25.

14 Vgl. MT (1) ad 5,28d: narapasubhih [=] ajiianibhih; MT (II) ad 11,49d [adhame ...
pasudharmini]: pasudharmini [=] madhataya pasusadrse...; 14,18d: nirviveko nara-
dhamah. Das negative Attribut (adhama, vgl. auch 6,26) wird hier auf das Fehlen von
Reflexion (viveka) bzw. Wissen (jiiana) gegriindet. In diesem Fehlen liegt der Ver-
gleich eines so qualifizierten Menschen mit (domestiziertem) Vieh (pasu). Vgl. 5,12;
fir satpurusa etc. 5,23; 26; 29ff; 6,30f; 37ff; 40; 7,11; 27ff; 30; 9,41; 43; (MT) (III)
6,13; 17f; 20; 22; (MS) VI 30,14 (prajiiasaujanyayuktena $astrasamvalitena ca / pau-
rusena na yat praptam na tat kvacana labhyate) [=(YV) VI 29,8¢-9b]; 169,31 (ardham
mithah samkathaya, bhagah $astravicaranaih / atmaprayatnatah $istam avidyaya nivar-
tate) ff [= (YV) VII 12,30ff]. Dem ganzen Abschnitt (YV VII 12,30-40) zufolge wird
die avidya zur Halfte durch den Umgang mit zuverlissigen Menschen (sujana), zu ei-
nem weiteren Viertel durch den Inhalt des Lehrwerks ($astrartha) und zum letzten
Viertel durch eigene Anstrengung (svayatna) vernichtet. Vgl. auch (MS) VI 190,1
(svapaurusena svadhiya satsangamavikasaya / yadi naniyate jfiatvam, tad updyo ’sti
netarah) [= (YV) VII 33,1].
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[16] Reine (subha) menschliche Aktivitat bringt umgehend ein reines Er-
gebnis zustande, unreine (asubha) regelmissig ein unreines. Denn [es exis-
tiert] keinerlei Schicksal, [das all dies zu bewirken vermochte]”. [17] Wer
aber unter Verwerfung [dessen, was als Wirkung eigenen Handelns] sinn-
lich wahrnehmbar ist, [sein] Denken auf das Erschliessen [des Wirkens ei-
nes Schicksals richtet], der miisste [dann] doch [auch] vor [dem Anblick]
seiner eigenen Arme fliehen, indem er sie [unter Verwerfung seiner Wahr-
nehmung schlussfolgernd] fiir zwei Schlangen ansieht'®. [18] Wenn die
Gottin des Gliicks (laksmi) das Antlitz einfaltiger Gemiiter erblickt, [die]
die beste Sichtweise [der Wirkkraft eigener Aktivitdt] nicht erkannt haben,
[indem sie weiterhin meinen], dass ein Schicksal sie vorwirts treibe, [s0]
kehrt sie sich [von ihnen] ab'".

(19-22) Erlosungsrelevante Aktivitiaten sind gedankliche Reflexionen (viveka) iiber den
Inhalt von Lehrwerken, die die Selbsterkenntnis (atmajiiana) behandeln. Bedingungen fir
und Grenzen der Wirkkraft von menschlicher Aktivitit.

[19] Darum soll man sich unter [Gebrauch] menschlicher Tatkraft (pu-
rusayatna) vollig der Reflexion widmen [und dazu solche] Lehrwerke
griindlich studieren, deren Hauptgegenstand die Selbsterkenntnis (a@tmajn-
ana) ist'. [20] Schande iiber den schwachen Willen (duripsita) der Bloden,
[die diesen] Gegenstand (artha) [zwar] in Gedanken erwégen, [thn dann
aber] doch nicht mit [all] ihrem Streben (nijehita) lehrwerksgemaiss zur
Ausfithrung bringen!" [21] Die Aktivitit eines Menschen ist aber nicht

15 ~ 7,20. Vgl. 6,1; 33; 7,14; 19f: 8,15; 9,19; 39; (MS) VI 316,30 (yo yam artham
prarthayate tadartham yatate tatha / so ‘vasyam tad avapnoti na cec chranto nivartate)
[=(YV) VII 157,30].

16 Vgl. 5.8.

17 Vgl. 5,8; 6,6; 26; 8,14; 9,23.

18 Zur Wechselbeziehung von svapaurusa und (sac)chastravicara vgl. FN 14 sowie (MT)
II1 6,9-22. MT (III) 6,14 erklart die soteriologisch gerichtete Anwendung der ‘Tatkraft
von Menschen’ (paurusa yatna) als eine solche, die sich zuverldssiger Lehrwerke und
darauf bezogener gedanklicher Reflexionen bedient (sacchastravicaradiripam). Das
beste aller zuverlassigen Lehrwerke ist — unter anderem wegen seiner Fahigkeit, die
Erlosungsgewissheit bereits im gegenwirtigen Leben (jivanmukti) hervorzurufen —
das Moksopayasastra, welches als adhyatmasastra kategorisiert wird. Vgl. dazu MT
(IIT) 8,7-10 sowie Slaje 1994:211.

19 Vgl. 5,12; 6,24.
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grenzenlos, sie bedarf [diesbeziiglich] keiner [vergebllchen] Miihe. [Denn]
auch bei grosser Anstrengung wird man kein Ol aus einem Stein gewin-
nen®. [22] Ganz genauso wie ein Topf begrenzt, wie ein Tuch begrenzt ist,
hat [auch] eure (vah)*' Aktivitat ihr festgelegtes (niyata) Mass®.

(23-27) Eigenes, von zuverldssigen Lehrwerken (sacchdstra) und vertrauenswiirdigen
Menschen (sant, satpurusa) angeleitetes Bemiihen erzeugt — als eine wahrnehmbare Ursa-
che — eine notwendige Wirkung als angemessenen Erfolg. Wer sich allerdings auf die Wir-
kung eines nicht existierenden Schicksals verldsst, welches nie Ursache sein kann, ist ver-
loren.

[23] Und diese [Aktivitit] verleiht die ihr zukommende Frucht durch einen
[solchen] Wandel, [der] mit dem Gegenstand des Lehrwerks und mit dem
Umgang unter vertrauenswiirdigen Menschen iibereinstimmt (samdacara).
Darin besteht ihr Wesen. Andernfalls bewirkt sie Schaden®. [24] Niemals
wird irgendein Mensch, [der] von diesem eigentlichen Wesen [seiner] Akti-
vitdt als von [einem] ‘Schicksal’ spricht, je erfolglos in [seinen] Anstren-
gungen sein**: [25] Obwohl vom Leid der Erbarmlichkeit und der Armut
geplagt, wurden [bekanntlich auch] andere hervorragende Mainner allein
durch ihre Tatkraft dem Gétterfiirsten [Indra] gleich®. [26] Und von Kind-
heit an in dieser Weise geiibt (abhyasta), bewirken Lehrwerke, der Umgang
mit vertrauenswiirdigen Menschen und andere Vorziige nimlich, [dass] auf-
grund menschlicher Tatkraft das [je] eigene Ziel erreicht wird*. [27] Die

20 Vgl. néchste Strophe (5,22); (MS) VI 163,42 (paurusasya mahattvasya sattvasya
mahatah $riyah / indriyakramanam sadho simanto mahatam iha) [~ (YV) VII 6,41].

21 Das pluralisch gebrauchte Personalpronomen wurde in der Vulgata hier (N/Ed II
5,24d) — wie auch sonst meist — durch die Konjunktion ca ersetzt. Zu weiteren Indi-
zien fir den Prozess allmahlicher Umwandlung des urspriinglichen Predigt-Charakters
des Moksopayasastra in den literarisch-fiktiven Dialog-Charakter, wie das Yogava-
sistha ihn trigt, vgl. Slaje 1994:157ff.

22 Bhaskara (MT II ad §5,22) zieht daraus den Schluss, man brauche daher gar nicht erst
nach ‘libernatiirlichen’ Fahigkeiten wie ‘Wandeln im Luftraum’ etc. (@kasagamanadi)
zu streben, da diese nicht im Bereiche eigenen Bemiihens lidgen (svapaurusavisaya).

23 Vgl.5,6 (anartha); 5,14 (~ satsangama); 5,19 (~ Sastrartha); 6,1.

24 Vgl. 6,1; 4; 32; 7,21f; 8,2; 9,4ff; 8f; 11; 16ff.

25 Vgl. 7,7-10; 31; 8,19-21; (YV) 1I 4,13-16; Mbh XIII 6,30-40 [Slaje 1998a: 40f].

26 ~7,30; vgl. 5,14; 9,34-39; (MT) 1II 6,13f; 17f; 21f. svo 'rtha von Bhaskara nicht ge-
neralisiert aufgefasst, sondern im engeren Sinne als Erlésung (moksa) erklart.
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Verstandesgeschidigten (kubuddhi) [aber], die [dennoch alles, was sie] so
[als Wirkung eigenen Handelns] mit [eigenen] Sinnen wahrgenommen ha-
ben, [und alles], dessen sie [in derselben Weise selbst] innegeworden sind,
[was sie selbst] gelernt, [was sie selbst] bewirkt haben, fiir “von einem
Schicksal gekommen” halten, die sind verloren®.

(28-29) Tadel der Faulheit (alasya), Aufforderung zu einer erlosungsbemiihten Lebens-
praxis.

[28] Wenn es in [dieser] Welt das Unheil der Faulheit (alasya) nicht gébe,
wer wire [dann] nicht sehr reich oder [auch] sehr gelehrt? [Doch es
kommt] von der Faulheit, [dass] diese [ganze] Welt bis hin zu ihren Mee-
reskiisten voll ist von [ungelehrtem] Menschenvieh und Armen®. [29] Ist
die durch unaufhérlich [neu] ersonnene Spiele unruhige Kindheit [erst ein-
mal] voriiber, soll ein Mensch, dessen Verstand Worte und ihre Bedeutun-
gen [zu] begreifen [vermag], energisch von dem Lebensabschnitt an, den
die Jugend ziert, gemeinsam mit vertrauenswiirdigen Menschen den Be-
trachtungen iiber Vorziige und Fehler seiner selbst nachgehen.

Valmiki:

[30] Als nun der weise [Vasistha] so gesprochen hatte, war der Tag vergan-
gen. Der abendlichen Verrichtung wegen ging die Sonne unter. Zum Bade
schritt die Versammlung nach der Verehrung [des Vasistha] und kehrte zum
Ende der Nacht, zusammen mit den Strahlen der Sonne [wieder] zuriick.

116

(1) ‘Schicksal’ (daiva) ist in Wahrheit nichts anderes als die Manifestation von Wirkungen
eigener Aktivititen aus der Vergangenheit (prakpaurusa). Erlosung muss daher Selbsterl-

Osung durch eigene Aktivitit sein, gestiitzt von geeigneten Lehrwerken und zuverldssigen
Menschen.

[1] Deshalb® [ist die eigene] vergangene Aktivitit (prakpaurusa) das
‘Schicksal’, nichts anderes. [Den Glauben an] das [Schicksal] weit [von

27 Vgl 6,6.
28 Vgl. 5,14
29 Aus den im vorangegangenen Sarga genannten Griinden.
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sich] weisend soll man durch den Umgang mit vertrauenswiirdigen Mens-
chen und [durch das Studium von] zuverldssigen Lehrwerken (sacchastra)
[selbst seine] Seele (jiva) kraftvoll [aus dem Daseinswandel] hinausf-
tihren™.

(2-3) Wirkkriftig ist nur Aktivitit. Daraus folgt, dass sie allein existiert. Die Schicksals-
gliubigen sehen die Wirkungen von Aktivititen als ein ‘Schicksal’ an.

[2] Insofern entsprechend einer [getitigten] Bemiihung das Ergebnis umge-
hend eintritt, existiert nur Aktivitit allein. Fiir euch mag dieselbe [dann]
‘Schicksal’ [sein]*'! [3] So, wie man im Moment des Leidens vor Schmerz
“oh weh!” ruft, [wird] auch “oh Schicksal!” als Wechselausdruck fiir “oh
weh!” [gebraucht]*.

(4-6) Wenn ‘Schicksal’ nichts anderes ist als die Wirkung eigener Aktivititen der Vergan-
genheit, kann es durch eigene Aktivititen in der Gegenwart bemeistert werden.

[4] Gewiss existiert kein von den fritheren eigenen Handlungen verschie-
dengestaltiges Schicksal. Dieses [aber] kann — [ebenso leicht] wie ein Knabe
von einem sehr starken Manne - tatsachlich iiberwaltigt werden®. [5] Wie
das schlechte Betragen von gestern heute durch ein [entsprechend] liebens-
wiirdiges Betragen umgehend bereinigt wird, so [verhdlt es sich auch] mit
der schlechten Tat (kukrta) von frither**. [6] Die [aber], die in [ihrer] Gier
nach ein bisschen Besitz nicht [danach] streben, die [schlechten Aktivititen
threr Vergangenheit] zu {iberwinden, diese bloden (miidha), gewohnlichen
(prakrta), erbarmlichen (dina) [Menschen] bleiben weiterhin abhdngig vom
[Glauben an ‘ihr] Schicksal’**.

30 Vgl. 5,11;24; 6,4, 32; 7,211, 8,2f; 9,4ff; 8; 9,16fT.
31 Vgl 5,16; zu vah vgl. FN 21.

32 Gemiss MT klagen nur jgmmerliche (dina) Menschen in dieser Weise: ... iti dinanam
evoktir asti. Vgl. auch 9,4-6.

33 Konjektur eva fiir iva (4d). Vgl. 5,24; 6,17.

34 Vgl. 5,10.

35 Zum Vorkommen von in ihrer Bedeutung fiir die Textgeschichte des Werkes wichti-
gen und in der Wortwahl oft wenig zuriickhaltenden Predigtstiicken vgl. Slaje 1994:
88ff; 163ff; 176ff. Vgl. hier auch 5,18; 27; 6,26; 33; 35; 7,2 (FN 67); 3; 15; 8,3; 5; 15;
in homiletischem Zusammenhang auch 5,22; 6,2.
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(7-10) Ereignisse, welche konventionell fiir schicksalshaft gehalten werden, sind stets Wir-
kungen vergangener Aktivititen, entweder solcher des Menschen oder anderer ursichlicher
Faktoren.

[7] An [solchen Fillen], wo eine durch menschliche Aktivitit getatigte
Handlung [scheinbar] aufgrund des ‘Schicksals’ scheitert, ist zu erkennen,
[dass eben] die Aktivitit dessen, [der] das Scheitern veranlasste — [aber doch
kein Schicksal] — stirker [ist]*: [8] Wenn [z.B.] von allen beiden Friichten
ein- und desselben Stengels eine im Inneren leer ist, so zeigt sich daran
[bloss, dass es] das Saft-Bewusstsein in diesen [Friichten war, das] die ent-
sprechende Anstrengung, [nur in einer der Friichte zu fliessen, unternom-
men hatte]*’. [9] [Und] wenn die Dinge [dieser] Welt, obwohl sie griindlich
feststehen (samsiddha), [unversehens ihrer] volligen Vernichtung anheim
fallen, [so] ist darin die grosse, der Anstrengung des Verursachers [dieser]
Vemichtung® zukommende Kraft, [aber doch kein Schicksal], zu erkennen.
[10] Wenn [ferner irgendein] Bettler von einem gliickverheissenden Ele-
fanten (mangalebha) energisch (balat) zu einem Konig gemacht wird, dann
[liegt hier eben nicht das Wirken eines Schicksals vor, sondern] das wich-
tige Ergebnis einer [gemeinsamen] Anstrengung des Ministers, des Elefan-
ten und der Stadtbewohner®.

36 Vgl. 5,6. Als Zerstorungsfaktor (nasayitr) hebt Bhaskara hier — wie auch 6,9 — die Zeit
(kala) hervor. Zu anderen urséichlich wirkenden Faktoren vgl. 6,18-21 sowie FN 41.

37 Dies als Argument gegen den vorausgesetzten fatalistischen Standpunkt, wonach eine
unter gleichen Voraussetzungen erzielte, unterschiedliche Wirkung (verschiedener

Saftgehalt in den Friichten desselben Stengels) auf eine nur schicksalshaft erklérbare
Ursache deutet.

38 MT: ksayakarakasya [=] nasakartuh kalasya. Mithin ist der Faktor ‘Zeit’ hier nicht als
gleichbedeutend mit ‘Schicksalsgottheit’ zu verstehen. Vgl. auch 6,7; 13 (FN 41); 18;
21, woraus ersichtlich wird, dass auch die Wirkung anderer Faktoren als die bloss
menschlicher Aktivititen als ein paurusa solcher Faktoren angesehen wird. Nach der
in diesem Text vollig unzweideutig vertretenen Maxime von der Macht des Stérkeren
mussen auch die Wirkungen von nicht-menschlichen ursichlichen Einfliissen als prin-
zipiell neutralisierbar — oder zumindest beeinflussbar — angesehen worden sein.

39 Der Elefant packt den ‘Auserwéhlten’ kraftvoll mit seinem Riissel und setzt ihn auf
seinen Riicken. Hier wird ein weiteres Mal gezeigt, dass auch in solchen Fillen, wo
doch offenkundig eine providentielle Entscheidung herbeigefithrt werden soll, den-
noch nur die Aktivitdt ursichlicher Faktoren massgeblich fiir das Resultat ist. Diese be-
sondere Art der Konigswahl diirfte — ihrer hiufigen Bezeugung in kaschmirischen
Quellen nach zu urteilen — vor allem in Kaschmir selbst gebriuchlich gewesen sein
[vel. Marcus Aurel Stein, Hatims Tales. Kashmiri Stories and Songs. 1. reprint. New
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(11-21) Weil diese als schicksalshaft verkannten Ereignisse nur Auswirkungen vergange-
ner Aktivititen sind, besteht grundsitzlich die Méglichkeit, sie durch gegenwirtige Akti-
vitdten zu neutralisieren.

[11] So wie die Zihne die Speise aktiv (paurusena) angreifen [und sie da-
nach] zermalmen, greift ein Held die schwache Aktivitit [aus seiner Ver-
gangenheit] an [und] zermalmt sie*. [12] Man beobachtet doch [auch, mit
welcher] Leichtigkeit die Machtigen, [da sie] tiichtig in [ihrer] Anstrengung
[sind, Menschen ohne eigene Anstrengung], als [seien sie fligsame] Lehm-
klumpen, nach Belieben fiir [ihre eigenen] Arbeiten heranziehen. [13] Ein
[zur Aktivitat] unfahiger [Mensch] (asakta) versteht die Aktivitit eines [zu
ihrer Ausfiihrung] Befdhigten (Sakta), ob sie [nun] sichtbar oder unsich-
tbar*' sei, auf sich selbst bezogen als ‘Schicksal’, [weil] es ihm [ndmlich]
an Verstand mangelt. [14] [Jeder] Zwang (yatna), [wenn er nur] starker [als
sie selbst] ist, steht fiir [die jeweils schwécheren] Wesen als [ihr] Schicksal
fest. Dies ist all [denen] deutlich, [die] zueinander in hierarchischer Bezie-
hung (adhisthatrvant) stehen*’. [15] Es ist [jedoch nur] die aus sich selbst
[entsprungene], dem Hofpriester, dem Minister, dem Elefanten und den
Stadtbewohnern [gemeinsame], unwandelbare Idee (dhi), [einem Bettler in

Delhi 1989, p. XXXV (= On the Folklore in the Stories, by W. Crooke); Penzer 1923:
175f (paricadivyadhivasa); Steermann-Imre 1977: 274-277]. Auch Bhaskara (MT (II)
ad 6,15) erklart dies dhnlich: Wenn der Konig eines Landes stirbt ohne einen Sohn als
Thronfolger zu hinterlassen, so trifft ein mangalahastin die Wahl, indem er sich vor
jemandem in Verehrung neigt (nam). Gemiss der Darstellung einer solchen Begeben-
heit im Gadhivrttanta-Akhyana des Yogavasistha (V 45,31) wird die Wahl durch die
Ergreifung mit dem Riissel, wie oben beschrieben, getroffen: alokayantam adaya tam
(scil. svapacam) karena sa varanah / svakate 'yojayan, merus tate 'rkam iva, sada-
ram //. Ahnlich auch Somadeva, KSS X 9,24 (“In diesem Land aber herrschte seit
Menschengedenken der Brauch, dass die Stidter nach dem Tod ihres Konigs einen
Glickselefanten frei herumlaufen liessen. Und derjenige Mann wurde zum neuen
Konig geweiht, den das Tier mit dem Riissel auf seinen Riicken hob”. [Mehlig 1991:
10601).
40 Vgl. 5,7.

41 Gemdéss MT wire ‘sichtbar’ das paurusa der Menschen, ‘unsichtbar’ das der Zeit und
anderer ursichlicher Faktoren. Vgl. 6,7; 9; 18ff; 21 sowie FN 36.

42 Die Wechselbeziehung ergibt sich nach Bhaskara daraus, dass Untergebene (ad-
histheya) mit Hinblick auf eigene Untergebene selbst auch Vorgesetzte (adhisthatr)
sind. Ein Vorgesetzter aber stellt — vielleicht sogar auch in anderen als nur despotis-
chen Herrschaftsformen — fiir seine Untergebenen stets eine Art von ‘Schicksal’ oder
von ‘Héherer Gewalt’ dar: adhisthata eva cadhistheyam prati daivam (MT).
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dieser Weise die Herrschaft iiber das Reich anzuvertrauen], welche die Bet-
tler-Herrschaft [tatsdchlich] bewirkt [und] den Fortbestand des Volkes erh-
alt". [16] Aufgrund [ihrer] Gewalt zerstort eine [menschliche Aktivitdt in
diesem gegenwirtigen Lebensbereich] hier eine [andere] aus der Vergan-
genheit, [und] eine aus der Vergangenheit [auf dieselbe Art] eine [andere]
von heute. Dabei ist es [aber] stets die unverzagte (anudvegavant) Titigkeit
des Menschen (purusaspanda), [die diesen] Sieg erringt*. [17] Von [die-
sen] zweien kommt sinnlich wahmehmbar nur der [Aktivitdt] von heute
Kraft zu (balita). Daher kann [jemandes] ‘Schicksal’* durch [gegenwirtige
eigene] Anstrengungen iiberwunden werden, [ganz so] wie ein Knabe von
einem Jiingling. [18] Oder, wenn eine Wolke den Ernteertrag eines [gan-
zen] Jahres hinwegfiihrt, [so] siegt [ebenfalls kein Schicksal, sondern] die
Aktivitit der Wolke, deren Anstrengung grosser [als die des Bauern ist]*.
[19] Geht ein Gut, obgleich es nach und nach (kramena) [z&h] errungen
(uparjita) wurde, [dennoch] verloren, soll man sich nicht grimen: was
[niitzt] dort das Wehklagen, wo meine Kraft nichts [mehr auszurichten]
vermag*’? [20] [Erst] wenn ich fiir diese [Sache] nichts [mehr] vermag,
wenn ich — der ich dem [bereits nahenden] Tode die Verehrung [noch]
nicht bezeugt habe (amanitamrtyu) — nur noch miithsam (duhkham) handeln
[kann], dann [erst] steht mir tdgliches Klagen an. [21] [Denn] es brechen
tatsdchlich alle Existenzformen [dieser] Welt [nur] aufgrund eines [urs-
achlichen] Einflusses von Raum, Zeit, Bewegung und Substanzen hervor,
[wobel diejenige Form] den Sieg davontrigt, deren Anstrengung grosser
war*®,

43 Vgl. 6,10.

44 Vgl.5,5;9;6,18; (MS) VI 251,23 (dvayos tu siddhayoh siddhaviruddhepsitayor mi-
thah adhikaikavadatatma jayi purusayatnavan) [= (YV) VII 94,23].

45 daiva wird hier bereits als Wirkung von vergangenem paurusa verstanden. Vgl. auch
5,8.

46 Zudvgl. 6,16; 21; 7,6; (MS) VI 251,23d (jayi purusayatnavan) [= (YV) VII 94,23d].

47 Bezugnahme auf die ‘Grenzen des paurusa'? Vgl. zu diesen oben 5,21-22.

48 Zudvgl. 6,18; 23 (FN 50). Bhaskara zihlt ausdriicklich auch den Tod (mrtyu) zu die-
sen Existenzformen (bhava). Demnach wire auch dieser dem Einfluss aller wirksam

werdenden Faktoren unterworfen, und nicht notwendig ‘méchtiger’ als andere Da-
seinsformen in der Welt.
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(22-28) Applikation dieser grundlegenden Moglichkeit auf die eigene Erlosungsfahigkeit.
Die menschliche Aktivitit wirkt in diesem Zusammenhang jedoch nur in Verbindung mit,
d. h. angeleitet von, geeigneten Lehrwerken und zuverldssigen Menschen.

[22] Uberquere deshalb, wenn du auf deine Aktivitit gestiitzt mit [Hilfe]
zuverldssiger Lehrwerke [und] durch den Umgang mit vertrauenswiirdigen
Menschen [deine] Einsicht (prajia) geklart (amalatam nitva) hast, den
Ozean des Daseinswandels [aus eigenem]* [23] Diese [Aktivitdt] gehort
sowohl der Vergangenheit als auch der Gegenwart an. Beide Aktivititen
[sind] fruchttragende Baume. Von beiden ist es [aber] die hiesige Aktivitit,
[die] in der Welt [der gegenwirtigen Existenz den vergangenen Aktivitdten]
bei weitem {iberlegen [ist]*’. [24] Ein unwissender Mensch, der die nichtige
[Auswirkung seiner] Taten (karman) der Vergangenheit nicht durch reines
Streben (subhehita) tilgt, der ist nicht Herr iiber Freude und Leid in [sei-
nen] Worten und Gedanken®'. [25] Wessen Bewunderung hingegen Erhabe-
nem gehort, [und] wer sein Leben am Betragen zuverldssiger Menschen
(sadacara) ausrichtet, der entkommt [aus eigener Kraft] dem Wahn der
Welt, wie ein Lowe [aus eigener Kraft] der [feindlichen] Umzingelung
[entrinnt]**. [26] Weit entfernt [aber] soll man sich vom untersten [aller
Menschen] halten, [von einem solchen nimlich, der,] indem er Wahrnehm-
bares fahren lasst, auf der verderblichen Unheils-Annahme beharrt, dass
irgendein [anderer] ihn in solch [besonderer] Weise vorantreibe®. [27]
[Vielmehr] soll man den Tausenden von Aufgaben, die [stindig auf einen]
zukommen und [wieder] gehen, [so] nachkommen, wie die Lehrwerke [ihre

49 Vgl. 5,11;9,43.

50 d (jagaty abhyadhikas tayoh) als difficilior gegeniiber jayati ... zu bewerten. Nahelie-
gender ist jedoch eine blosse Verschreibung fiir ein urspriingliches jayati. Man lese
bei solcher Entscheidung wie 6,21d (zu weiteren Parallelstellen vgl. FN 48).

51 “Um wieviel weniger wire er fahig, die Leiden [seines] Korpers zu unterbinden”
(sariraduhkhanase tu ka katha) wire gemiss Bhaskara die Intention (bhava) dieser
Stelle. Zu subhehita vgl. MT ad 5,20b: nijehita = svapaurusa.

52 Vgl 5,11; 13.
53 Zu (nara-)adhama vgl. 5,14. Zu drstam [=] pratyaksadrstam phalam paurusam, MT

ad 6,26¢ sowie 5,8d; 17; 27; 6,35. Zum Transfer der Verantwortung fiir eigenes Han-
deln auf andere Michte vgl. 5,18.
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Ausfiihrung lehren, jedoch] ohne Lust oder Leid [anzustreben]*.[28] Wie
dem Ozean stehen demjenigen alle Edelsteine zu Gebote, [der] seine lehr-
werksgemass gezogenen (anucchinna) Grenzen nicht verlédsst™.

(29-31) Definition ‘paurusa’: zweckgerichtete Bemiithung, geregelt von einem Lehrwerk
(29). Zweckgerichtet ist eine von zuverldssigen Lehrwerken oder vertrauenswiirdigen
Menschen angeleitete und tatsichlich zur Ausfiihrung gebrachte Handlung (kriya) (30).
Hochstes Ziel ist das Erreichen einer ‘Wonne der Wesensgleichheit’ (samatananda) (31).

[29] Mit dem Worte ‘menschliche Aktivitit® (paurusa) bezeichnen die Wei-
sen ein ausschliesslich an eine Bemiihung Hingegebensein, [deren] Wirkung
den [je] eigenen Zweck erfiillt. Diese [Bemiihungshingabe aber muss] —
damit sie gelinge — von einem Lehrwerk geregelt sein*. [30] Ein durch den
Umgang mit vertrauenswiirdigen Menschen und von Lehrwerks-inhalten
gescharfter Geist erschliesst von allein, dass [jedes] Handeln (kriya), [wel-
ches] als Regsamkeit beschaffen ist (spandadharmin), seinen [spezifischen]
Zweck erfuillt”’. [31] Die Weisen wissen, dass das allerhochste Ziel eine
grenzenlose, in Wesensgleichheit (samata) [bestehende] Wonne ist. [Daher]
soll man sich [auch] grenzenlos [bemiiht] an [solch zuverldssige] Lehrwerke
und [solch] vertrauenswiirdige Menschen halten, von denen man diese
[Wonne] gewinnt®.

(32-35) Attacken gegen den Schicksalsglauben: ‘Schicksal’ ist nichts anderes als die Mani-
festation von Wirkungen eigenen Handelns in der Vergangenheit.

54 Vgl. 5,12. Hier Andeuteung des Ideals des aktiven, nicht- asketischen jivanmukta.

55 Von Bhaskara auf die gesellschaftliche Zugehorigkeit (svajatyanusarin) bezogen.

56 ~ 7,25; vgl. 6,38; (MS) VI 141,20 (paurusena prayatnena tavad abhyasa uhyate /
karamalakavad yavat sarvasaro 'nubhityate) [fehlt im YV aufgrund von Kontamina-
tion durch die Laghufassung; vgl. Slaje (1994):118-125]; (MS) VI 224,43f (pau-
nahpunyena karanam abhyasa iti kathyate / purusarthah sa eveha tenasti na vina ga-
tih // drdhabhyasavidhanena yatnanamna svakarmana / nijavedanajenaiva siddhir
bhavati nanyatha) [~ (YV) VII 67,43f].

57 ~7,27. Bhaskara konstruiert svayam (von selbst, von sich aus) mit svarthasadhakata,
“...erfullt seinen Zweck von selbst”.

58 ~7,28.Vgl. 5,19; 23; 26; 29; 6,29; 37f; 7,11, 29; 9,41; 10,6; (MT) III 6,13; 17; 20ff;
(MS) VI 190,1 [zit. FN 14]. MT (ad 6,31cd) verwendet paurusam asritya ... als Pa-
raphrase fir anantam des Textes (c). Tatsichlich hat die Parallele 7,28 yatnat statt
anantam. samata [=)] sarvatra samadarsitvam (MT ad 6,3 1a).
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[32] Wenn [es] die menschliche Aktivitdt (paurusa) aus der Vergangenheit
[ist, die] man mit dem Worte Schicksal (daiva) benennt, [dann] ist diese
[Benennung] angemessen. [Denn] dieses [Mittel, die grenzenlose, in We-
sensgleichheit (samata) bestehende Wonne zu erreichen], ist darin [ja] nicht
enthalten. [Insofern] bestreiten wir [die Benennung] nicht*’! [33] Die [aber
so] blode [sind, dass] sie sich ein anderes Schicksal [als die aus der Vergan-
genheit fortwirkende, menschliche Aktivitdt] ausdenken (prakalpita), die
sind [bereits] vernichtet. In beiden Welten kommt Heil immer nur aus
menschlicher Aktivitdt zustande®. [34] Wie eine Missetat (duskriya) von
gestern durch eine gute Tat (satkriya) [von heute] bereinigt wird, [genau]
so [verhdlt es sich] heute mit der [in den Geist geprdgten Disposition
(vasand) tbler Handlungen] aus vergangenen [Geburten]. Sorge deshalb
energisch fiir [deine] guten Wirkungen (satkaryavan bhava)®'! [35] Wer
verblendet [das Erkenntnismittel der] sinnlichen Wahrnehmung (pratyaksa)
verwirft, [ndmlich] die vollig klar auf der Hand liegende Beobachtung
(drsta), dass (yat) ein Ergebnis nur von [eigener] Aktivitdt [kommt, der]
versinkt im Wahn von einem ‘Schicksal’ 2.

(36-40) Aufforderung zu einem aktiven Leben: zur Erreichung der genannten Zwecke sind
die eigenen Krifte zu gebrauchen.

[36] Achte nicht auf ein Schicksal, [welches] — aller Ursachen und Wirkun-
gen bar — doch [gar] nicht existiert, erfunden (upakalpita) kraft eigener
Vorstellung! Stiitze dich mit reiner Gesinnung [daher nur] auf die Aktivitit
deiner selbst®. [37] Wenn [jemandes] Herz fiir eine beabsichtigte (kalpita)
Frucht schlagt, die seit iiberaus langer [Zeit] durch Lehrwerke mit landesi-
blichen, aus dem Verhalten rechtschaffener Menschen entwickelten Normen
gedieh, [dann] bewegt sich das Denken gewiss zu keiner anderen [Frucht als
nur dieser]. [Und] dem [Denken] folgen die Kérperglieder nach. Das nen-

59 Vgl auch 5,24. Interpretation geméss MT.
60 Vgl. 5,8;27;6,24; 26; 8,3; 5.

61 = 84, vgl.r 5,10; 6,5; 9,22d; (MS) VI 316,29 [FN 10). Fiir die vasands vgl. auch
9,10ff; (MS) VI 55,47; 59,27 [FN 9].

62 Vgl. auch oben, 5,8d; 17; 27; 6,26¢d; 33. Ferner 7,3; 6; 22ff; 8,19.

63 ~ 8,25; vgl. auch 5,11; 16; 8,1; 9f; 12; 15; 9,2f; 7; 12; 17; 20; (MS) VI 185,29ff [=
(YV) VII 28,291f].
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nen sie ‘menschliche Aktivitit’ . [38] Hat man in der Tat erkannt, [dass]
das Menschsein (purusatva) [solch] menschliche Aktivitdt (paurusa) als
Frucht trdgt, soll man sich unaufhorlich (sadaiva) ausschliesslich der eige-
nen Anstrengung verschreiben. Und daraufhin soll man diese [Hingabe an
die eigene Aktivitit] dadurch zur hochsten Vollendung fiihren, dass man
sich zuverldssigen Lehrwerken und vertrauenswiirdigem Gelehrtenvolk
widmet . [39] Geiibt in gedanklichen Reflexionen iiber [Wesen und Wirk-
samkeit von] Schicksal und menschlicher Aktivitit, iiberzeugt in Gedanken,
dass [jede] eigene Aktivitit, [wenn sie tatsdchlich] vollzogen wurde, wir-
klich immer zum Erfolg fiihrt, soll man [sein] Bemiihen den edlen Mens-
chen entgegenbringen. [40] Hat eine [im Daseinswandel] lebende Seele
(jiva) begriffen, [dass] nur [ihre] angeborene, dieser Welt hier zugehorige
menschliche Aktivitdit zum Erfolg [fiihrt], soll sie [darauf gestiitzt] die
Krankheit des Geburtenstroms mit [dieser] unfehlbaren, vorziiglichen Me-
dizin dadurch heilen, dass sie sich [jenen] Gelehrten widmet, [von denen sie
diese Medizin] erbeten hat, [und die selbst] nach Zufriedenheit trachten
(tustipara) .

7

(1-3) Das beste Mittel zur Selbsterlosung ist paurusa. Erlosung wire zwar
auch durch atmadhyana erreichbar, doch nur unter den gegebenen Voraus-
setzungen von Gesundheit und Sorgenfreiheit (= Kritik an der Versenkung-
spraxis) (1). paurusa garantiert Erfolg im Dies- (kama, artha, dharma) und
im Jenseits (2). Ohne paurusa Misserfolg sogar bei diesseitigen Zielen (3).

[1] [Nur wenn] man einen Koérper bekommen hat, [der] von Krankheiten
frei [und] von [allenfalls] geringen Sorgen geplagt ist, konnte man sich
selbst (atmanam) so zum Gegenstand der Betrachtung machen (samadad-
hyat), dass man nicht mehr wieder geboren wird. [2] Wer [jedoch sein]
‘Schicksal’ durch eigene Aktivitit {iberwinden mochte, der wiirde sowohl
hier [in der Welt] als auch driiben [im Jenseits] mit erfiillten Wiinschen sein

64 MT: yat phalam kalpitam [=)] sadhyatvena niscitam bhavati. Vgl. 7 4f.
65 MT: saphalatam (=) moksakhyaphalayuktatam neya. Vgl. 5,14; 6,29; (MT) III 6,20
(sadhu); 21 (sacchastra).

66 MT: aihikam [=)] iha loke Sakyatvena sthitam paurusam, und varausadha [=] sa-
myagjnana.
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Ziel erreichen . [3] Diejenigen [aber], die unter Verzicht auf [eigene] Ans-
trengung sich weiterhin [einem] Schicksal ergeben, richten als Feinde ihrer
selbst [auch] die [drei Lebensziele der Erfiillung] traditioneller Normen
(dharma), [des Erreichens] materieller Prosperitit (artha) und erotischer
Geniisse (kama), zugrunde .

(4-6) Die drei Formen des paurusa sind samvid-, manas- und indriyaspanda. Diese lassen
aufgrund ihres kausalen Wirkungszusammenhangs die Annahme von einem unabhingig
von ihnen wirkenden Schicksal nicht zu.

[4] Betatigung (spanda) des Bewusstseins (samvid), Betitigung des Denkens
(manas), und besonders (eva) die Betitigung der Sinneskrifte (indriya):
dies sind die [drei] Formen der Aktivitit des Menschen, die eine Wirkung
erzeugen®’. [5] [Denn] das Denken wird innerlich in der Weise, wie das
Bewusssein [es] ist, [ebenfalls] aktiv. In ganz derselben Weise regt sich [da-
raufthin] der Kérper. [Und] in eben derselben Weise [erfolgt] das Erleben
der [dadurch verursachten] Wirkung. [6] Dies ist iiberall bis hin zu den
Kindern auf die eine oder andere Weise bekannt. Ein Schicksal aber wird
nirgendwo beobachtet. Demnach bringt [allein] die menschliche Aktivitat
[Jeden] Erfolg.

(7-10) Begebenheiten aus der Mythologie als Beispiele fiir die ausschliessliche Wirksam-
keit eigener Aktivititen.

[7] Durch [eigene] Aktivitdt [ward] Brhaspati ein Lehrer des Gotterfursten,
und durch [eigene] Aktivitit erreichte Sukra den Stand eines Lehrers des

67 Zur Selbsterlosung vgl. auch 5,11; 13; 6,1; 22; 25; 9,24; 43; (MS) VI 139,16 (svenai-
va purusarthena padarthamajjanatmana / tiryate gospadam iva na tu daivad
bhavarnavah) [~ (YV) VII 11,10]; 140,32cd (purusarthad rte nanya sankatottarane
gatih) [fehlt YV]; 185,27 (nasty eva paurusad anya samsarottarane gatih) [= YV
VII 28,28]; 187,23 (bhogatyagavicaratmapaurusan nanyad atra hi / upayujyata ity
ajias svatmaivasu pranamyatam) [= YV VII 30,23]; zum pejorativen Vokativ ajiiah
vgl. auch FN 35); 190,21 (bhogapankarnave magna atma nottaryate yadi / svapau-
rusacamatkrtya tad upayo ’sti netarah) [= YV VII 33,21]; 205,36cd (pau-
rusenatmanaivatma svayam eva prasadyatam) [= YV VII 48,36c¢d].

68 Vgl auch 5,17; 6,6; 26; 35; 8,15; 19; 10,3.
69 Vgl. hierzu und zu den beiden folgenden Strophen auch 6,16; 30; 37f; 7,27.
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Daityaprinzen™. [8] Obgleich [urspriinglich] vom Leid der Erbarmlichkeit
und Armut gequilt, Rechtschaffener, erreichten herausragende Ménner al-
lein durch [ihre] menschliche Anstrengung [schliesslich] einen Rang, der
dem des Géatterkonigs [Indra] glich. [9] [Demgegeniiber] erhielten [ehe-
mals] méchtige [und] reiche [Ménner, denen] allerlei Aussergewohnliches
zu Gebote stand, durch [ihr] Fehlverhalten (dosa)’' — [ebenfalls] nur eigene
Aktivitdt — ein Gastrecht in der Holle. [10] Die [verschiedenen] Gattungen
der Wesen bewegen sich nur kraft [der Wirkung ihrer] eigenen Aktivititen
durch Tausende von Geburten und Toden und durch mancherlei Arten [von
Existenzen].

(11-14) Jede einzelne von drei Alternativen zur Vervollkommnung (trisiddhita), namlich
mit Hilfe von Lehrwerken (Sastratah) (12), mit Hilfe eines Lehrers (gurutah) (13) oder
ohne fremde Hilfe von allein (svatah) (14), wird auf ‘eigene Aktivitit® zuriickgefiihrt.

[11] Die auf drei Arten [erreichbare] Vervollkommnung, [namlich] [1.]
[Vervollkommnung] aufgrund eines Lehrwerks (Sastratah), [2.] [Vervoll-
kommnung] aufgrund eines Lehrers (gurutah), und [3.] [Ver-
vollkommnung] aus sich selbst (svatah), ist in jedem [dieser] Fille [eine
Vervollkommnung, die] der menschlichen Aktivitat [angehort, doch] nie-
mals eine des Schicksals™. [12] [Denn] — knapp [gesagt] — ist dies die Zu-

70 Vgl. 5,25. Auffillig die Nennung zweier Namen, die immerhin als Vertreter materia-
listischer Lehren gelten, vgl. Ram II 20,7-19 und dazu Pollock 1986:34, n. 4; GiPh II:
303. Die Verwandtschaft von paurusa-Gedankenkreisen mit dem Nitisastra wird
beispielsweise durch die Einleitung in den Hitopadesa (prastavika) 30-36 deutlich.

71 Gemiss MT (dosena ... ucchastriteneti yavat) besteht der dosa im Abweichen von
lehrwerksgemissen Normen. Vgl. dazu auch MT ad §,5f.

72 Vgl. 5,14; 9,41. Gemiss Bhaskara (MT ad 10,35) wiiren diese drei Arten der Vervoll-
kommnung bzw. der Erreichung eines Ziels als graduell differenziert zu denken: an
unterster Stelle steht die mit Hilfe eines Lehrers gewonnene, an hochster die von selbst
erreichte; das Lehrwerk steht in der Mitte: trividha hi siddhah uttarottaram ut-
karsavantah santi, “gurutah sastratah svata” iti [= Kiranagama, Vidyapada IX 14b,
vgl. Torella 1994: XX, n. 23]. Bhaskara vertritt dieselbe graduelle Differenzierung
auch in seiner monographisch selbstindigen Abhandlung Cittanubodhadastra: sva-
tahsiddhas tatra Srestha madhyamah S$astratah smrtah / avara gurutah prokta
agamesu vivekibhih // (CAS XII 233 [p. 282]). In diesem Zusammenhang mag es
aufschlussreich sein, dass Bhaskara seinen Vater der hochsten Kategorie, den Sva-
tahsiddhas, zuordnet: svatahsiddhal labdham paramagahanam yat svajanakad raha-
syam ... / tad etat sarvesu prakatayitum evatra vihito mayasav udyogo ... /| (MT (I) [p.
26, v 8], svatahsiddhebhyas tatebhyah Srutvaitat prakatikrtam / (CA XII 234b [p.
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sammenfassung des Inhalts aller [1.] Lehrwerke, dass man [sein] Denken,
[das] sich in den unreinen [Bahnen der in den Geist gepragten Dispositio-
nen| bewegt, durch [eigene] Anstrengung ausschliesslich in die reinen
[Bahnen] lenken soll”. [13] [Und diejenigen] stehen als [2.] Lehrer fest,
[welche in ihrer Unterweisung] so [verfahren]: “Dem allem gehe mit [eige-
ner] Anstrengung nach, [mein] Sohn, was Heil, [dem] was nicht nichtig,
und [dem] was von Vergénglichkeit frei ist”. [14] “Je nachdem, wie meine
Bemiihung [um es ist, tritt] das Ergebnis umgehend [ein].” In dieser Gesin-
nung (iti) habe [3.] ich am Ergebnis nur aufgrund [meiner zur Ausfiihrung
gebrachten] Aktivitat teil, aber nicht aufgrund [des Wirkens] eines Schick-
sals.

(15-24) Jeder Erfolg geht ausschliesslich auf eigene Anstrengungen zuriick, welche allein
wirksame Ursache sein konnen. Nur inaktive Menschen trosten sich mit der Annahme
eines Schicksals (15-20), welches jedoch nicht existiert (21-24): es ist ein blosser Name fiir
die Wirkung von in Wahrheit eigenen Aktivitdten und ist auch sinnlich gar nicht wahr-
nehmbar (21-22); es ist nicht bewirkende Ursache fiir die menschliche Existenz (23); alles
menschliche Handeln beruht auf den eigenen Aktivititen, nicht auf Einfliissen eines
Schicksals (24).

282]). Dieser Differenzierung gegeniiber legt Abhinavagupta die oben zitierte Ki-
ranagma-Stelle jedoch in einem additiven Sinne aus. Vgl. IPVV 400,5ff (IPV IV 2,1
[p. 272,2f] ad IPK 1V 16), wo die drei Alternativen als aneinanderzufiigende Einzel-
teile eines Ganzen genannt werden: svatah ity amsah piritah ... gurutah ity ayam
trtiyah am$ah purayitavyah [Zitat Kiranagama wie oben) tam amsam piirayitum ...
Historisch gesehen konnte grundsitzlich ein Zusammenhang mit der Gruppe der drei
ersten (itha, sabda, adhyayana) der acht in SK 51 genannten siddhis bestehen. Zu-
mindest nach Ausweis der Yuktidipika wiren ja unter #tha selbstindiger Erkenntnis-
gewinn aufgrund von gedanklicher Reflexion [ ~ svatah ?], unter sabda Erkenntnis-
gewinn mit Hilfe eines Lehrers [ ~ gurutah ?], und unter adhyayana Studium [ ~
sastratah ?] zu verstehen (YD 251, 10-22 ad SK 51a; vgl. auch GiPh I: 328). Dass
Vacaspati Reihenfolge (adhyayana — sabda — #ha) und Gewichtung um-, die Widers-
pruchsfreiheit des itha zum agama aber in auffilligem Masse als Erfordernis hervor-
kehrt (vgl. STK 158, 17-25 ad SK 51a), wire fiir die hier vermutete Moglichkeit des
Bestehens einer genetisch tieferen Beziehung kaum von Relevanz.

Die Verwendung der trisiddhita im vorliegenden Kontext des Moksopaya zielt je-
doch ersichtlich darauf ab, alle drei Arten als Formen des paurusa auszuweisen, sie
mithin der Idee des paurusa zu subsumieren.

73 ~9,31. Vgl. 9,25f: 27; 30ff.
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[15] Man sieht [also, dass jeder] Erfolg von Aktivitat [herriihrt]. Aktivitét
ist [eben] der Weg der Verstiandigen. Ein ‘Schicksal’ ist [dagegen] ein blos-
ser Trost (asvasana) fir [solche Menschen, deren] Denkvermogen durch
Leid geschwicht ist (duhkhapelavabuddhi)'*. [16] Man erkennt am vorwie-
gend sinnlich wahrmehmbaren (pratyaksapramukhat) Ergebnis (phalatah) —
wie etwa dem, dass man [nur durch eigene Bemiihung] in ein anderes Land
gelangt — die [hier] in der Welt stets [wirksame] Richtschnur (pramana):
den Weg menschlicher Aktivitit”. [17] Zufrieden [ndmlich] wird [nur,
wer] geniesst, nicht [wer nicht] geniesst. Wer ausschreitet, kommt voran,
[aber] niemand ohne Gang. Es spricht der Sprecher, nicht der Schweiger:
menschliche Aktivitat tragt Frucht unter den Menschen’. [18] [Menschen]
mit klarem Verstand entrinnen durch [ihre] Aktivitidt mit Leichtigkeit [so-
gar auch] Notlagen von geféhrlichem Ausgang. Nicht [aber] durch eine
solch widerspruchslose Hinnahme (mitkata) [eines ‘Schicksals’]”. [19] Je
nach der Art seiner Bemiihung erfahrt jemand ganz allein die Frucht [dieser
Bemiihung]. Niemand aber, der hier [sein Schicksal] schweigend/untitig
hinnimmt (tisnim sthita), [kann sich je] eine Frucht verschaffen™. [20]
Reine Aktivitdt bringt ein reines Ergebnis zustande, unreine ein unreines,
Rama. Handle [deshalb] so, wie du [etwas erreichen] willst™.

74 Vgl. 5,18; 27; 6,13f; 24; 26; 33; 8,3; 5; 14f; 9,10.

75 MT: pramanam [=] arthakriyakari. Vgl. 5,8; 17; 27; 6,35; 7,24.

76 Vgl. 5,16; 6,10; 18; 7,14; 19; 9,2; 14; 19; 22; 39; (MS) VI 29,35¢c-37 (paurusena
prayatnena sankalpo hy ayam eva cet // anyatha bhavyate rama bhiiyate tad iha-
nyatha / ayam so "ham mamayam ca samsara iti bhavite // satyo 'yam bhdasate rama
bhavanadardhyasambhavah bhavitam tivravegena yad evasu tad eva ca // ) [~ YV VI
28,35¢-37]; 59,28 (va eva purusarthena drsto balavata ksandat / ... sa eva jayati
sphutam // [~ YV VI 55,32); 316,28 (na kificana mahabuddhe tad astiha jagattraye /
yad anudvegina nama paurusena na labhyate // ); 30f (yo yam artham prarthayate
tadartham yatate tatha / so "vasyam tad avapnoti na cec chranto nivartate // na yatha
Yyatate nityam yad bhavayati yanmayah / yadrg icchec ca bhavitum tadrg bhavati
nanyatha // ) [= YV VII 157,28; 30f].

77 Vgl. 5,15; 20; 6,6; 7,19. mitka, mauna, tiasnim \stha erscheinen hiufig — anders aber
8,7 — in die semantische Nahe von ‘Untitigkeit” geriickt. Vgl. MT zur Stelle: mitka-
taya [=] daivaparatvariipena udyogarahityena; zu 7,19: tisnim sthitena [=] udyoga-
rahitena tisthata. Vgl. auch YV 1II 62,24a-c: bhojayisyati mam daivam iti daivapar-
ayanah / yat tisthaty akrivo maunam ... sowie Il 62,29a-c: niyatya mitkatam etya,
nispaurusatayakriyam / yas tisthati ...

78 Vgl. FN 77.

79 ~5,16; BhG 18,63d. Vgl. 7,14: 9,19; 22; 39; (M$) VI 316,28 (zit. FN 76).
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[21] Wenn man das Ergebnis menschlicher Aktivitit wegen des Einflusses
von Raum und Zeit hier [in der Welt entweder erst] nach langem oder [aber
auch] sogleich erfahrt, [dann ist es] dieses [Erleben des Ergebnisses], das
traditionell die Bezeichnung ‘Schicksal’ erhilt*. [22] Weder wird ein
Schicksal [direkt] mit dem Auge gesehen, noch befindet es sich [unsichtbar]
in einer anderen Welt: mit der Benennung ‘Schicksal’ wird [bloss] die ei-
gene Frucht des Handelns in der Welt bezeichnet®'. [23] Der Mensch wird
geboren in der Welt, er wichst heran [und] geht wieder zugrunde, hat Al-
ter, Jugend, Kindheit. [Ein ursidchliches Wirken eines] Schicksals [aber]
wird dabei nicht beobachtet*?. [24] Nicht aufgrund eines Schicksals, [son-
dern nur] durch [eigene] Aktivitdt gelangt man von einem Land in ein an-
deres, hidlt man eine Sache [fest] in der Hand. Ebenso gebraucht man
[seine] Glieder [durch eigene Aktivitat]*.

(25-28) Definition ‘paurusa’: zweckgerichtete Bemithung (25). Nicht zweckgerichtete
Bemiihungen fiihren nur Verriickte aus (26). Zweckgerichtet ist eine von zuverldssigen
Lehrwerken oder vertrauenswiirdigen Menschen angeleitete und tatséchlich zur Aust-
tihrung gebrachte Handlung (27). Das hochste zu erreichende Ziel ist das Erreichen einer
‘Wonne der Wesensgleichheit’ (samatananda) (28).

[25] Mit dem Worte ‘menschliche Aktivitit’ (paurusa) bezeichnen die Wei-
sen ein ausschliesslich an eine Bemiihung Hingegebensein, [deren] Wirkung
einen Zweck erfiillt. Durch diese [Hingabe] wird alles erreicht*. [26] Ein
aber ausschliesslich an eine Bemiihung Hingegebensein, [deren] Wirkung
keinen Zweck erfiillt, die bezeichnen [sie] als Betdtigung von vollig Verr-
lickten. Durch eine solche [Hingabe] wird [ndmlich] gar nichts erreicht.
[27] Ein durch den Umgang mit vertrauenswiirdigen Menschen und von
zuverldssigen Lehrwerken geschirfter Geist findet von sich aus [zur Ge-
wissheit, dass jedes] Handeln (kriya), [welches] als Regsamkeit beschaffen
ist (spandadharmini), seinen [spezifischen] Zweck erfuillt*. [28] [Die Wei-
sen] wissen, dass das allerhochste eigene Ziel eine grenzenlose, in Wesens-

80 Vgl. 5,24; 8,2; 9,9f.

81 Vgl. 5,8;17;27,;6,4; 26; 35;7,6; 15; 16; 23; 8,10; 9,3.
82 Vgl. FN 81.

83 Vgl. 7,16f.

84 ~6,29.

85 ~6,30.Vgl.5,14; 6,16; 7,4f.
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gleichheit (samata) [bestehende] Wonne ist. [Daher] soll man sich [auch]
strebend an [solch zuverléssige] Lehrwerke und [solch] vertrauenswiirdige
Menschen halten, von denen man diese [Wonne] gewinnt®.

(29-32) Unerlasslichkeit einer die eigenen Aktivititen begleitenden Unterstiitzung durch
Lehrwerke und vertrauenswiirdige Menschen, um einen geeigneten Zweck zu erreichen
(29-30). Beispiel aus der Mythologie fiir die tatsichliche Wirksamkeit von angewandtem
paurusa (31). Aufforderung zur selbsttitigen giinstigen Beeinflussung kiinftiger Existenz-
formen durch Anwendung des eigenen paurusa (32).

[29] Die Qualitét eines zuverldssigen Lehrwerks etwa [kommt fiir den, der
es studiert, erst] durch [seinen] Verstand [zur Geltung]; [sein] Verstand
[wiederum] durch die Qualitit eines zuverldssigen Lehrwerks usw. Auf-
grund [solch] wechselweiser Einiibung gedeihen sie mit der Zeit beide, wie
[beispielsweise] ein See und eine [dariiber befindliche] Wolke*’. [30] Ein
eigener, geeigneter Zweck wird durch die [in] Lehrwerken und im Umgang
mit vertrauenswiirdigen Menschen usw. [bestehenden] Qualititen erreicht,
[wenn man sie] selbst aktiv von Kindheit an ausreichend geiibt hat*.

[31] Durch seine Aktivitat besiegte Visnu die Daityas, setzte er die Riten
fiir die Welt fest, schuf er die Welten hier, nicht aber aufgrund eines
Schicksals®.

[32] Liebenswiirdiger Raghunatha, in dieser Welt, [deren einzige] Ursache
Aktivitit ist, musst du dich [eben selbst] lange [und] v6llig unverzagt in der
Weise bemiihen, [dass] du in keine Lebenslage geritst, [die] Baum [oder]
Kriechtier heisst™.

86 ~6,31.

87 MT: kadacid dhi sarah meghavrstena jalena vardhate / kadacit tu meghah sarasah
grhitena jaleneti.

88 ~5,26.Vgl. 5,14.

89 Vgl 7,7.

90 MT: cinmatrapaurusad eva hi jagad utpannam / ... tarvadayo hi paurusarahityenaiva

duhkham anubhavantiti tesam grahanam krtam /. Vgl. 5,16; 6,36 (~ 8,25); 38; 7,14;
196 8,15 2392 22,
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IT 8

(1-23) Ausschluss der Existenz eines Schicksals. (1-4) Frage nach der Existenz eines
‘Schicksals’(1). Antwort: Schicksal ist die artikulierte Formulierung von einer bloss ge-
glaubten Determiniertheit (2). Es ist das Wirken der eigenen Taten, was als Schicksal ver-
kannt wird (3). Deren Auswirkungen sind durchaus beeinflussbar (4).

[1] [Was] keine Gestalt [hat, wem] Handlungen [urséchlich] nicht [zukom-
men, was] keinen Ort [und] keine Kraft [hat], was [ist das denn eigentlich],
das mit dem Namen ‘Schicksal’ , wie falsches Erkennen [deutlich] ausgepr-
dgt, bezeichnet wird®”' ? [2] Es sind [bloss] Worte [wie] “So [ist] es [festge-
setzt]!”, [die jemand] hier [in der Welt ausruft], wenn [er in Wahrheit] das
Resultat eigener Taten erfdhrt, [die] unter dem Namen ‘Schicksal’ allge-
mein bekannt geworden sind’?. [3] Die Verstandesbeeintrachtigten
(miidhamati) haben sich durch [ihr] Verkennen [der Wirklichkeit des Wir-
kens der eigenen Taten] in ganz derselben Weise die Gewissheit angeeignet,
es existiere ein Schicksal, wie man [durch Verkennen der Wirklichkeit zur
Gewissheit] einer Schlange anstelle [der] eines Seiles [kommt]*. [4] Wie
eine Missetat von gestern durch eine gute Tat [von heute] bereinigt wird,
[genau] so [verhilt es sich] heute mit der [in den Geist gepridgten Disposi-
tion iibler Handlungen] aus vergangenen [Geburten]. Sorge deshalb ener-
gisch fiir [deine] guten Wirkungen®.

(5-23) Die Annahme eines wirkenden Schicksals ist falsch. (5-8) Beispiele dafiir aus dem
alltiglichen Handeln der Menschen.

[5] Ein Verstandesschwacher, fiir den ein durch die Schlussfolgerung von
Idioten erwiesenes Schicksal [tatsdchlich] existiert, der soll im Feuer [be-
findlich versuchen zu] erklaren, ob [der Schmerz des] Brennens [nun etwa]

91 Vgl. 8,9; 12; 9,2f; 17f; YV III 62,25.

92 Vgl. 5,18; 24; 6,3; 26; 7,21, 8,14; 9,8ff; 20; 23. idam ittham im YV sehr haufig ellip-
tisch (zu ergdnzen: sthitam bzw. bhavitavyam) gebraucht: “dies [muss notwendig] so
[sein]”, “dies [steht unverriickbar] so [fest]”. Vgl. dazu u. a. YV III 62,19cd (ane-
nettham anenettham avasyam iti daivadhih ~ “An ein Schicksal glaubt man so: dies
[muss] notwendigerweise so, jenes [aber] notwendigerweise so [sein].”); VI 37,10cd
(idam ittham idam neti niyatir ...); 22b (idam ittham iti sthiteh), etc.

93 Vgl. 5,18; 27; 6,13; 26; 33; 7,15; 8,5; 7; 15.

94 =6,34.
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vom Schicksal komme oder nicht’®. [6] [Wire] in der Tat das Schicksal das
Handeln hier [in dieser Welt], wozu diente denn dann das Tun der Mens-
chen? Das Schicksal wird selbst das [rituelle] Baden, Spenden, Speisen be-
sorgen! [7] Oder wozu die Belehrung durch ein Lehrwerk? Dieser [noch]
sprachunfahige (mitka) Mensch da wird bestimmt von [seinem] Schicksal
auf den Weg [sprachlichen Umgangs] gebracht (samcaryate)! Wem [also]
dient es, hier unterwiesen zu werden®*? [8] Noch sah man je Reglosigkeit in
der Welt hier — ausser bei Leichen. Regsamkeit (spanda) aber ist Fruchtge-
winn! Deshalb erfiillt ein Schicksal [auch] keinen Zweck®’.

(9-12) Rationale Argumente gegen die Existenz eines Schicksals: Gestaltloses kann auf
Gestalthaftes nicht ursdchlich einwirken (9). Das Schicksal erkennt und plant auch nicht,
erstens, weil es als erkennend und planend von niemandem wahrgenommen wird (10), und
zweitens, weil die beiden moglichen Denkalternativen des Verbunden- bzw. Nichtverbun-
denseins des Schicksals mit Erkennen dies nicht zulassen (11ab). Die verbleibende letzte
Moglichkeit einer blossen Annahme eines Schicksals ist kein zureichendes Erkenntnismit-
tel (11cd). Das gestaltlose Schicksal kann nicht auf gestalthafte Welt und Menschen ein-
wirken (wie oben, 9): was aber nicht wirkt, existiert auch nicht (12).

[9] Auch [kann] ein gestaltloses (amiirta) Schicksal keine Mitursache fiir
Gestalthaftes (miirta) sein. Und tatsdchlich hat [noch] nirgendwo ein
Schicksal etwas fiir [jemanden] bewirkt, [der seine] Hénde und [seine]
tibrigen [Glieder] gebrauchte®*. [10] Weder von den Gelehrten — [und] be-
kanntlich bis zu den Kuhhirten hin [noch von sonst jemandem] — wird hier

95 Beispiel dafiir, dass die sinnliche Wahrmehmung (pratyaksa) — hier die Erfahrung des
Brennens — ein unmittelbares und sicheres Erkenntnismittel ist, welches eine Schluss-
folgerung (anumana) auf mogliche Ursachen nicht erfordert bzw. im konkreten Falle
sogar unmdglich macht: im Feuer ist niemand mehr féhig, iiber die Ursache fiir diese
seine Erfahrung zu rdsonieren, denn er fiihlt nur noch den Schmerz des Brennens
(MT: tatra tv asau naitad vaktum saknoti dahaikalabdher iti bhavah). Vgl. 5,8; 17,
27; 6,35; 7,6; 16; 22f; 8,11; 15;9,3.

96 mitka: im Vairagyaprakarana (MT I 18,2b) mit als charakteristische Eigenschaft eines
Kleinkindes aufgezihlt: asaktir apadas trsna miikat midhabuddhita / grdhnuta lolata
dainyam sarvam balye pravartate //. — samcaryate: (MT) samcaranaSilah sam-
padyate. Die Rede ist hier doch wohl von der Befahigung zu sprachlichem Umgang.
Fiir mitka und verwandte Begriffe i. S. der widerspruchslosen Akzeptanz des ‘Schick-
sals’ vgl. oben, FN 77.

97 Vgl. 6,16; 29f; 7,4f; 25ff.
98 Vgl. 6,36 (~ 8,25); 8,12; 9,2f.
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ein solches, auch auf ewig mit Denken (manas) und Erkennen (buddhi)
verbundenes Schicksal wahrgenommen. Demnach ist ein Schicksal nicht-
seiend fiir immer®”. [11] Wenn [ndmlich] das Erkennen [vom Schicksal]
gesondert (prthak) [besteht, ist das Schicksal] eine andere [als eine auf ewig
mit Denken und Erkennen verbundene] Sache (artha). Wenn [aber das Er-
kennen aufgrund einer solchen Verbindung] dasselbe [wie das Schicksal
ist], welche Verschiedenheit [bestiinde dann] zwischen den beiden, [da das
Schicksal dann ja selbst das Erkennen wire]? Oder, wenn eine [blosse] An-
nahme (kalpana) [das zureichende] Erkenntnismittel [fir die Existenz eines
wirkenden Schicksals sein soll], warum nimmt man [dann] nicht [ebenso-
gut] die ‘menschliche Aktivitit’ [als ursdchlich wirkend] an? [12] Es gibt
auch keine [ursdchlich wirkende] Verbindung (sariga) von Korperlichem
mit Gestaltlosem, wie [es ja auch keine solche Verbindung von Korperli-
chem] mit [dem gestaltlos leeren] Raum (nabhas) [gibt]. Da man nur Ges-
talthaftes [als ursdchlich] verbunden (lagna) beobachtet, existiert kein
Schicksal'™.

99 Vgl 58; 11; 16; 6,36 (~ 8,25); 8,1; 9,3; 12. Der Text der Stelle 10ab lautet: mano-
buddhivad apy etad daivam nehanubhiiyate /. Aus kontextuellen Griinden (1la:
prthak ced buddhir ...) scheint mir das Suffix -var zwingend als possessives (ma-
tup), und zwar gemdss Varttika (nityayoge) ad Pan 5.2.94 i. S. von ‘ewiger Verbin-
dung / Inhdrenz’ interpretiert werden zu miissen. Legte man der Ubersetzung jedoch
Bhaskaras Verstindnis zugrunde, miisste sie etwa lauten: “Wird auch wie [das Zu-
sammenwirken von] Denken (manas) oder Erkenntnis (buddhi) [mit dem gestal-
thaften Kérper] solch ein Schicksal hier nicht wahrgenommen, ... . Bhaskara
namlich fiihrt die Argumentation durch sein Verstindnis von -vaf als einem Ver-
gleichssuffix (vati) auf eine etwas andere Ebene (nanu manobuddhyadivad amirta-
syapi daivasya miirtena saha kartrtvam asty eveti), der zu folgen ich mich auch bei
der folgenden Strophe nicht veranlasst sah. Seiner Argumentation gemdss erfolge die
Annahme (kalpana) der beiden genannten Organe bzw. Funktionen aus der Nich-
tbeobachtung eines gestalthaften Korpers, dem es zukdme, Agens zu sein. Eine Not-
wendigkeit der zusdtzlichen Annahme einer hoheren Gewalt ergebe sich daraus aber
noch nicht: mrta[recte: miirtalsarire kartrtvadarsanan manobuddhi kalpyete / na ca
daivasyatra kascid upayoga iti / na tatkalpanavasara iti bhavah /.

100 Dem Argument, was nicht ursichlich wirke, existiere auch nicht (fiir verwandte
Stellen vgl. FN 98), liegt implizit eine Auffassung zugrunde, die der Seinsdefinition
Dharmakirtis nahe steht, denn Sein definiert dieser als ‘Wirksamkeit’ bzw. ‘Zwec-
kerfullung’ (arthakriya): arthakriyasamartham yat tad atra paramarthasat
[Pramanavarttika III 3ab = Pramanaviniscaya Il 56ab, zit. nach Much 1991, II: p. 4,
n. 23; fiir weiterfiihrende Literatur vgl. auch Much loc. cit. n. 22 sowie P 22 1.
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(13-23) Weitere Beispiele gegen die Existenz eines ursichlich wirkenden Schicksals.
Aus dem Alltag (13-18), aus der Mythologie (19-22), aus dem Alltag (23).

[13] [Wire] nun [aber etwas] anderes [als sie selbst] der Bestimmer (‘vi-
niyoktr) fiir die Wesen im Weltendrei, dann sollen sie, so viele ihrer smd
(bhiitavrnda), [behaglich] schlummern: das Schicksal wird alles [fiir sie]
tun'®'. [14] “In dieser Weise werde ich vom Schicksal bestimmt (niyukta).
Was soll ich tun? So steht es [nun einmal] fest!” Eine solche Behauptung
[dient nur] der [eigenen] Ermutigung, [denn es gibt] kein Schicksal in ab-
solutem Sinne'”. [15] Ein ‘Schicksal’ wurde von Idioten erfunden (prakal-
pita). [Nun] halten sie sich daran [und] geraten [dadurch] ins Verderben.
Intelligente Menschen (prajiia) aber erreichen durch ihre eigene Aktivitit
das hochste Ziel (pada). [16] All die Helden, Mutigen, Intelligenten und
Gelehrten — sage, redet irgendeiner von ihnen etwa von einem Schicksal in
dieser Welt? [17] Wenn derjenige, dem die Astrologen (kalavid) ein langes
Leben vorherbestimmt (vinirnita) haben, [auch] mit gespaltenem Haupt
[noch] weiterlebt, dann [wire] ein Schicksal, [das dies bewirkte, tats-
dchlich] das Beste. [18] Ein Schicksal [wire auch dann] das Beste, Ragha-
va, wenn jemand, dem die Astrologen Gelehrsamkeit (panditya) vorherbes-
timmt haben, ganz ohne studiert zu haben zum Experten (tajjfia) wiirde.

[19] Rama! Indem er ein Schicksal weit [von sich] wies, errang der weise
Vi$vamitra sich nur durch eigene Aktivitit — [und] nicht anders — den Stand
eines Brahmanen'”. [20] [Nur] solche Minner [wie Vi§vamitra], Rima,
[doch] keine anderen, erreichten den Stand von Weisen. Allein durch ihre
Aktivitdt brachten sie es nach langem [sogar] zuwege, [dass sie] im Luf-
traum umherziehen [konnten]. [21] Nachdem die Danavafiirsten die
Gétterscharen liberwaltigt hatten, {ibten sie die Oberherrschaft iiber die drei
Welten [doch auch] nur durch eigene, aktive Bemiihung aus. [22] [Und] die
Goétterfuirsten [wiederum] holten sich — [ebenfalls] nur durch ihre eigene
aktive Bemithung — das rastlos bewegte (@liinasirna) Erdenrund (abhogi

102]. Es fiigt sich dies zur auch sonst durch und durch (mahayana-) buddhistisch
konnotierten Ideenwelt des Moksopaya (vgl. Slaje 1994: 68f: 120; 176).

101 Vgl. 5,8; 18; 8,14; 9,23.
102 Vgl. 5,8; 18; 7,15; 9,9f.
103 Vgl. auch 7,7.
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jagat) gewaltsam [wieder] von den Danavas zuriick'*™.

[23] Rama! Nur durch menschlichen Einfallsreichtum (paurusayukti) lasst
sich Wasser vermittelst einer raffinierten Methode (yukti) lange Zeit in ei-
nem Korbgeflecht halten — oder auch nicht. Ein Schicksal ist dafiir nicht die
Ursache!

(24-25) Aufforderung zu einem aktiven Leben.

[24] Rama! In den ruhelosen [irdischen] Gefilden des Nehmens und Ge-
bens, von Feindseligkeit und Unruhe, ist keine Wirkkraft (Saktata) eines
Schicksals — wie [etwa die] eines Heilkrauts — zu erkennen. [25] Indem du
[daher] kein Schicksal [mehr] erhoffst, [welches] — aller Ursachen und
Wirkungen bar — doch [gar] nicht existiert, erfunden (upakalpita) kraft ei-
gener Vorstellung, stiitze dich mit [deiner] reinen Gesinnung [nur] auf
[deine eigene] Aktivitat, [weil diese] das Beste [ist]'’.

119

(1-10) Die Verwendung des Begriffes ‘Schicksal’ im Alltag weicht von der Lehrmeinung
des Moksopaya ab (1).

Rama:
[1] Ehrwiirdiger Brahmane, Kenner aller Normen, sprich: das Schicksal,

das bei den Leuten (loka) so vollig feststeht, wie sprechen (Vvac) [die Ge-
lehrten] von ihm?'*

104 MT: alanasirnam [=] aticaficalam. Ahnlich (-caficala bzw. Ableitungen) erklirt
auch in MT (I) 15,5; 9; 18,6.

105 ~6,36. Vgl. dort.

106 Bhaskara erklirt dies und die folgenden Sloken (4ff) als definitorische Bezeichnun-
gen durch Gelehrte (pandita). Es fillt auf, dass hier in 1 Vvac, in 4-6 Vkath, und im
Abschnitt 7-10 nach einem einleitenden, adversativen na tu wieder Vvac (ausge-
nommen 10) verwendet wird. Ich verstehe dies so, dass — wie auch der Kontext na-
helegt — unterschiedliche Rede- bzw. Verstindnisebenen verdeutlicht werden sollen.
Die Leute (loka) reden eben unreflektiert von einem Schicksal, die Gelehrten spre-
chen dariiber auf der Grundlage reflektierend gewonnener Lehrmeinungen. Insofern
hitte vac hier eine Bedeutung, die der des ‘Lehrens’ sehr nahekommt. Regelrechte
Definitionen sind m. E. hier jedoch nicht gemeint.
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(2-3) Einleitende Feststellung, dass nur Aktivitit selbst ursdchlich wirken (kartr) und die
Resultate dieses Wirkens auch erfahren kann. Wer Erfahrungen ‘auskostet’ (bhoktr), ist
aktiv. Dies ist beim Schicksal gerade nicht der Fall. In Ermangelung erkennbarer Wirk-
fahigkeit muss es sich bei ihm daher um eine blosse Konzeptualisierung (kalpana) handeln.

Vasistha:

[2] Raghava! Die Aktivitit des Menschen — [aber] nichts anderes — verur-
sacht (kartr) alle Wirkungen und erféhrt in allen Féllen [auch deren] Re-
sultat (phalabhoktr). Ein Schicksal ist dafiir nicht die Ursache'”’. [3]Weder
verursacht das Schicksal irgendetwas, noch erfahrt es [irgendeine Wirkung].
Es ist [ganz einfach] nicht vorhanden. Man nimmt es nicht wahr, man ach-
tet seiner nicht. Es ist [daher] bloss eine Konzeptualisierung (kalpana).

(4-6) Die Leute reden (Vkath) von einem solchen ‘Schicksal’ und halten dieses ihr gedan-
kliches Konstrukt dann auch tatséchlich fiir wirklich. In Wahrheit aber wirkt nur ihre ei-
gene Aktivitit aus der Vergangenheit fort.

[4] Mit dem Worte ‘Schicksal’ wird von [denjenigen] vom reinen oder
[auch] unreinen Zustandekommen eines Resultates geredet (\/kath)“"‘, denen
das Resultat [bereits] zuteil geworden ist (phalasalin), [welches] sie [in
Wabhrheit aber] durch [ihre eigene] Aktivitit hier zustandegebracht haben
(siddha). [5] Mit dem Worte ‘Schicksal’ wird von dem [in Wabhrheit] stets
auf eigener Aktivitdt beruhenden, erwiinschten oder auch unerwiinschten
Gewinn einer [entweder] erwiinschten [oder] unerwiinschten Sache geredet
(\fkath). [6] Aber [auch] von einer Angelegenheit, die mit Notwendigkeit
geschehen muss (bhavin), [obwohl] allein durch menschliche Aktivitit ver-
wirklichbar (purusarthaikasadhana), wird unter den vielen Leuten hier mit
dem Worte ‘Schicksal’ geredet (Vkath).

(7-10) Die Lehrmeinung (Vvac) des Moksopaya: ein nicht existierendes Schicksal kann
auch nicht wirken. Ein ‘Schicksal’ gibt es somit nur als sprachlichen Ausdruck, wie die
Leute eben von ihm reden. In Wahrheit aber tritt immer nur ein Ergebnis eigenen Tuns ein.

[7] Aber es kann doch, Raghava, ein raumgleich [leeres] (akasakalpa)
Schicksal fiir niemanden [von diesen] Leuten auch nur irgendetwas bewir-

107 Vgl. 5,8; 6,36 (= 8,25); 7,32; 8,9: 9.3.
108 Vgl. FN 106.
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ken oder nicht bewirken'”. [8] [Bloss ihr] Reden davon, [dass] etwas in
besonderer Weise feststiinde, wenn [in Wahrheit] das reine oder unreine
Ergebnis [ihrer] erfolgreich ausgefiihrten (siddha) Aktivititen eintritt, das
wird [von uns als] ‘Schicksal’ bezeichnet (Vvac)'™. [9] [Bloss dieses ihr]
Reden: “So hatte ich die Absicht, so nimlich war mein Entschluss”, [wenn
sie in Wahrheit] das Ergebnis [des eigenen] Handelns erfahren, das wird
[von uns als] ‘Schicksal’ bezeichnet (\vac). [10] Nichts weiter als ein Wort
der [Selbst-]Trostung “So (evam) [war es eben bestimmt]!”, wenn ein
erwiinschtes oder [auch] unerwiinschtes Ergebnis [ihres eigenen Handelns]
erfahren wird, nur dieses die Bedeutung eines [blossen] ‘So’ (iti) aus-
driickende [Wort ist es, wofiir wir] ‘Schicksal’ sagen (\/kath).

(11-16) Frage nach der Kompatibilitit der eben (7-10) gegebenen Erklarung von ‘Schick-
sal’ als einem sprachlichen Ausdruck fiir ein blosses Gedankenkonstrukt mit der bisher
vorgebrachten Lehre, ‘Schicksal’ seien die Auswirkungen eigener Handlungen aus der
Vergangenheit (11-12).

Rama:

[11] Ehrwiirdiger Kenner aller Normen! Du hattest [doch] allein das als das
‘Schicksal’ gelehrt, was frither an Werken (karman) angesammelt wurde
(upasaricita)'''. Weshalb schiebst du [dies denn nun] beiseite [und lehrst,
dass es bloss ein sprachlicher Ausdruck sei]?

Vasistha:
[12] Du verstehst gut, Raghava. Hore, ich will dich [nun] alles lehren, wo-

durch dein Verstehen (buddhi), dass ein Schicksal nicht existiert, sich ver-
festigen wird.

(13-16) Antwort: Alles gegenwirtige Handeln (karman) wird veranlasst durch gewisse
geistige Dispositionen (vasana), die sich anlisslich von unter intensiver Anteilnahme aus-
gefiihrten Handlungen der Vergangenheit in den Geist einprigten. Vergangene Aktivitit
(prakpaurusa / karman) wird so zur priagenden vasand. Diese verursacht neuerliche Akti-
vitdten (karman), die (2-3) neben ihrem ursichlichen Wirken auch die Resultate vergange-

109 Vgl. FN 107. Zu akasa als im Moksopaya gebriuchliche Metapher fiir raumgews-
hrende Leere vgl. Slaje 1994: 272-275; 277; 279; 282.

110 Vgl 5,24; 8,2; FN 106.
111 Vgl 6,1; 4; 32; 7,21f; 8,2.
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ner Aktivititen erfahren lassen. Insofern ist der Gebrauch des Begriffes ‘Schicksal’ als
sprachlicher Wechselausdruck fiir die Auswirkungen eigener Aktivitéten moglich.

[13] Dieselbe [in das Denken] gesenkte (magna) geistige Disposition
(vasand), die [in] frither[en Existenzformen] bekanntlich auf vielerlei Art
zustandekam, ist in der Form des Handelns (karmabhava) der Menschen zu
[ihrer gegenwirtigen] Modifikation (parinati) geworden'?. [14] Umgehend
namlich richtet sich das Handeln eines Menschen nach seiner geistigen Dis-
position. Dass sein Handeln anders als seine Disposition [wiére], das ist ge-
wiss nicht moglich'’. [15] [Denn nur] wer ins Dorf gehen [will] (grama-
ga), kommt ins Dorf, und wem der Sinn nach der Stadt steht (pattan-
arthin), in die Stadt. Jeder bemiiht sich je nach seiner geistigen Disposition
in entsprechender Weise [um ihre Verwirklichung]''*. [16] [Und] jede ein-
zelne Handlung (karman), die frither einmal unter starker innerer Beteili-
gung (tivrasamvega) hier [im Daseinswandel] ausgefiihrt wurde, wird,
[wenn sie sich auswirkt,] mit dem Begriff ‘Schicksal’ — als Synonym [fiir
das karman] — bezeichnet'".

(17-22) Der Mensch (purusa) ist selbst sein Schicksal. Die begriffliche Gleichung dafir
lautet: ‘Schicksal’ (daiva) = eigenes Handeln (svakarman), Handeln (karman) = prigende
Disposition des Geistes (vasana), eingeprigte Disposition des Geistes (vasana) = Denken
(manas), Denken (manas) = Mensch (purusa) (17-18).

112 Vgl. 9,17f; 20f; 34ff. Bhaskara allerdings erklirt pizrvam als den (zwischengeburtli-
chen) “Zustand als viterlicher Same” (pitrantargatabijatavastha, so auch ad 9,16)
und fasst die ‘Einsenkung’ der vasand demzufolge als eine “im Samen” (bije iti
sesah) auf. Der Mulatext gibt keine Veranlassung, ihm hierin zu folgen. Zur ‘Biolo-
gie’ der Wiedergeburt und zu Erklirungen fiir das Zustandekommen verschiedener
Existenzformen vgl. Slaje 1989 (Yogavasistha); 1993 (Bhaskarakantha).

113 Vgl. ChUp 3,14,1: atha khalu kratumayah puruso yathakratur asmiml loke puruso
bhavati tathetah pretya bhavati / [dazu Hacker 1985: 83f]; MaitrUp 6,34,4: cittam
eva hi samsdras tat prayatnena Sodhayet / yaccittas tanmayo bhavati guhyam etat
sanatanam //. Vgl. 9,21; 39.

114 gramaga mit Bhaskara: gramagasya ca gramagamanavasana sphuta evanyatha na
yayat. Vgl. auch 7,14; 17; 19; (MS) VI 316,30 [zit. FN 15].

115 Bhaskara erklirt pura wie oben (ad 9,13), die Ausfithrung fritherer Handlungen
demgemidss als pitrdvarena jiieyam. Vgl. auch 5,24; 6,1; 4; 32; 7,22; 9,5; 8; 11; 17f.
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[17] In dieser Weise [also ist] das Schicksal (daiva) [nichts anderes als] die
eigenen Handlungen (svakarman) [aus verflossenen Existenzen]. Handeln
[wiederum] ist die ausgereifte, eigene geistige Disposition (svavasana) [in
jemandes Denken]. [Insofern] ist die geistige Disposition vom Denken (ma-
nas) [gar] nicht verschieden. Das Denken freilich ist nach traditioneller
Uberlieferung der Mensch (purusa). [18] Was [somit] Schicksal ist, das
sind [nur die eigenen] Handlungen. Handeln freilich, Rechtschaffener, das
ist Denken. [Und] deshalb, weil das Denken der Mensch ist, [ergibt sich]
die Gewissheit, [dass] ein Schicksal [unabhidngig von ihm] nicht existiert.

(19-22) All diese und ihnen verwandte Worter kommen in ihrer Bedeutung der von
‘Mensch’ gleich, denn es gilt der Zirkel: der Mensch handelt so, wie sein Wille ist; er kann
nur wollen, woran er denkt; er denkt aber so, wie sein Geist disponiert ist; dieser ist so
disponiert, wie sein Handeln ihn geprégt hat; er handelt so...

[19] Denn worum sich ganz allein das Denken eines Menschen in spezifis-
cher Weise bemiiht, all das erreicht es sicherlich [auch] ganz von selbst —
[doch] nicht wegen eines Schicksals''®. [20] Rama! manas, citta und
vasand, karman, daiva, svaniscaya — diese werden von den Vertrauens-
wiirdigen (sant) als Bezeichnungen fiir die Uberzeugung [des Geistes, in
einer gewissen Partikularisierung] ein Mensch zu sein (pumniscaya), ver-
wendet''’. [21] Denn Rama, so wie ein Mensch (purusa), [der] mit derarti-
gen Namen [bedacht werden kann], sich mit intensiver Vergegenwartigung
(bhavana) unabldssig um [etwas] bemiiht, in dieser Weise erreicht er auch
tatsdchlich [das von ihm angestrebte] Resultat''*. [22] Raghuidvaha! So [al-
so] wird tiberhaupt alles hier [allein] durch menschliche Aktivitit — [doch]

116 Vgl 6,2; 7,14; 19f; 9,15; 39.

117 MT: purusasya iti yavat.

118 Vgl FN 116. Fiir bhavana ~ vasana vgl. 9,26a (vasanaugha), 9,42d (bhavanaug-
ha). Eine Untersuchung der Konzeptionen von vasana und bhavana fehlt. Auf der
Grundlage des hier iibersetzten Abschnittes beurteilt diirfte es so sein, dass vasana
die erworbenen geistigen Dispositionen meint, die Erkennen und Handeln unwill-
kiirlich beeinflussen (Agens einer Passivkonstruktion in 26ab; Subjekt einer Kausa-
tivkonstruktion in 27ab). bhavana konnte demgegeniiber die gewollte Beeinflussung

bzw. Erzeugung geistiger Dispositionen zum Inhalt haben (vgl. MT ad 9,42d:
bhavanaughah [=] nirnayaripah vasanasamithah).
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durch nichts anderes — erreicht. Moge sie dir deshalb ein reines [Ergebnis]
bescheren'"”!

(23-39) Selbstbestimmtes Handeln ist nur durch aktive Beeinflussung der eigenen vasanas
moglich (23-24). vasanas konnen eingeprigt sein [1.] sowohl als reine und unreine, oder
[2.] als ausschliesslich reine oder ausschliesslich unreine (25).

Rama:

[23] Weiser Mann! [Demnach] bin ich [nun doch] ganz genau so, wie mich
das Geflecht [meiner] geistigen Dispositionen aus der Vergangenheit bes-
timmt. [Kénnte] ich denn, [bei solch] erbiarmlich[er Abhangigkeit von die-
sen, iiberhaupt aus eigenem] handeln'*"?

Vasistha:

[24] O Rama! Doch nur aus dem [eigenen Handeln] gewinnst du dir ewiges
Heil, allein durch [deine] Aktivitit, von eigener Anstrengung getragen,
[aber] auf keine andere Weise'”'. [25] Rama! [Gegenwirtig] ist der Kom-
plex deiner geistigen Dispositionen aus der Vergangenheit in zweifacher

Weise vorhanden: [entweder] ist er sowohl rein als auch unrein, oder aber
er ist nur eines von beiden'*.

(26-29) Erorterung der zweiten Alternative: Ausschliesslich reine vasanas fiihren all-
mahlich von selbst zur Erlosung (26). Ausschliesslich unreine vasanas miissen durch ei-
gene Anstrengungen iiberwunden werden (27).

[26] Wenn dich — bei dieser [zweiten Alternative] — heute [deine] reinen
geistigen Dispositionen [zum Handeln] anleiten, dann erreichst du aus-
schliesslich durch [diese] reinen [Dispositionen] allméhlich die ewige Stitte
[der Erldsung]. [27] Doch wenn dich eine unreine Disposition (bhava) aus

119 Vgl 5,16; 6,34d; 7,14; 191; 9,2; 24.

120 So mit MT, wo die Intention als atah paurusam kimcid nasti erklirt wird. Vgl.
5,8,14; 9,27.

121 Vgl 5,11;13:6,1: 22:25; 7,1, 922: 43,

122 Vgl. MaitrUp 6,34,7ab: mano hi dvividham proktam suddham casuddham eva ca /:
vgl. 5,7;9; MT (1) 2.12-15.
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der Vergangenheit in [dieser] Notlage [deines Daseinswandels] bestimmt,

dann musst du sie energisch, gewaltsam iiberwinden'*.

(28-29) Exkurs: Feststellung der Eigenverantwortlichkeit des Menschen durch Ausschluss
der Moglichkeit, dass ein anderes Denksubjekt seine Denkprozesse ursichlich beeinflussen
koénnte: jeder denkt und handelt nur aus und fiir sich selbst.

[28] Der du intelligent [genug] bist (prajia), [das Folgende zu verstehen]:
Ausschliesslich Denken (cetanamatra) bist du, du bist nicht der [erkenntnis]
taube (jadatmaka) Korper. Wenn du [aber] — [da du] allein dieses [Denken
bist] — durch ein anderes [Denksubjekt veranlasst] dichtest, gibe es dich
[selbst] denn [dann] eigentlich irgendwo'*? [29] Wenn [ndmlich] ein ande-
res [Denksubjekt] dich zum Denken brichte, dann existiertest du [als dessen
Denkobjekt doch selbst gar] nicht. Welcher ‘andere’ konnte [denn] — unter
der Gegebenheit (Loc. abs.) [der Nichtexistenz des Objektes] — iiberhaupt
irgendjemanden [als sein Denkobjekt] zum Denken bringen? Aus diesem
[Grunde miisste sich] ein Regressus ad infinitum [von Denkveranlassten
ergeben], was [aber] nicht der Fall ist.

(30-33) Erdrterung der ersten (vgl. 25) Alternative: Sind reine und unreine vdsands zu-
gleich vorhanden, miissen die unreinen in die Bahnen der reinen gezwungen werden.

[30] Der in reinen und unreinen Kanilen [zugleich] fliessende Strom geisti-
ger Dispositionen muss durch [eigene], aktive Bemiihung in eine reine Bahn
gezwungen werden. [31] Dein Denken, [das] in unreine [Bahnen] geraten
ist, wire [somit] durch [deine eigene], kraftvolle Anstrengung ausschlies-
slich in reine [Bahnen] zu lenken, du Allerstirkster'*. [32] Da aber das
Denken des Menschen [umbherstreift] wie das Vieh — vom unreinen Wege

123 Vgl. (MS) VI 55,47; 59,27 [beide zit. FN 9]; 78,33 (paurusena prayatnena tyaktva
bhogaughabhavanam / gatvanvisya cita tattvam ahankaro viliyate //) [~ YV VI
74,33]; 185,26 (vasanam kuru nirmilam etad eva param S$ivam / paurusena
prayatnena yatha janasi va tatha //) [~ YV VII 28,26cd-27ab].

124 Ein Erkenntnis-Objekt hat kein vom Bewusstsein des Erkenntnis-Subjektes unab-
héngiges, eigenes Sein. Vgl. MT: tasyaiva sattvat / na hi dvayoh satta yukta vyar-
thatvat. Vgl. MT (II) ad 19,19: na hi padarthasya samvittivyatirekena
prthaksvariipam asti / sattve 'py asankalpatvat (gegen Ausgabe: asan kalpa-) / na hi
samvittim vind sat sat bhavati. Vgl. auch Slaje 1994: 69; 249-251.

125 ~7,12.
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abgekommen l4uft es hin zum reinen, von diesem wiederum zum anderen —
muss man es streng bewachen. [33] Man muss das Kindchen ‘Denken’ un-
verziiglich (@su) aktiv bemiiht dadurch behiiten, [dass man ihm] mit der
[brahman-]Wesensgleichheit ganz sachte so Hoffnung macht (samats-
anatvana): “Bald!”"*.

(34-39) Die Methode besteht in abhydsa: giinstige Beeinflussung der vasands in allen
Fillen ihres Vorhandenseins durch wiederholte Praktizierung (abhyasa) von ausschlies-
slich reinen Dispositionen.

[34] [In] frither[en Existenzformen] hast du den Komplex [deiner] geisti-
gen Dispositionen durch wiederholte Praxis (abhyasa) verfestigt. Ob [dieser
Komplex nun] rein oder auch unrein sei, Rama, verfestige heute [nur] den
reinen'”’! [35] Vernichter [deiner] Feinde! Wenn [es so ist, dass] deine [ge-
genwirtige] geistige Disposition kraft fritherer, wiederholter Praxis entstan-
den 1st, dann magst du [daran] erkennen, [dass] wiederholte Praxis [in der
Tat] ein Resultat hat'**. [36] Tadelloser! Auch [in dieser] gegenwirtig[en
Existenz] verfestigt sich deine geistige Disposition kraft wiederholter Prak-
tizierung. Befleissige dich deshalb einer reinen Praxis. [37] Wenn deine
geistige Disposition sich [jedoch] nicht aufgrund von wiederholter Praxis in
der Vergangenheit verfestigt [haben sollte, dann] wird sie [allerdings] auch
gegenwirtig nicht [mehr weiter] zunehmen. Freue dich, [mein] Lieber!
[38] Aber, selbst wenn diese [weitere] Zunahme (vrddhi) [deiner] geistigen
Disposition zweifelhaft [wire], solltest du dich [dennoch] mit Nachdruck
nur um eine reine [Wiederholungspraxis] bemiihen. Aus Reinem [nédmlich
kann] keinerlei Schaden [erwachsen]. [39] Als was auch immer [etwas] in
der Welt wiederholt eingeiibt wird, zu genau dem wird es. [Alle] intelli-

genten [Menschen] — bis zu den Jiinglingen hin — erkennen dies unbezwei-
felt [an]'®.

126 Bhaskara erklart diese Stelle als eine Bevorzugung der Methode allmihlich fort-
schreitender gedanklicher Reflexionen gegeniiber der des Gebrauchs gewaltsamer
Mittel wie der der Atemhemmung, etc. Zur unterschiedlichen Exegese dieser Stelle
durch Bhaskara und Vidyaranya vgl. Slaje 1997: 393f; Slaje 1998b: 120, n. 61-66.

127 Vgl. 9,25ff; 35ff; fiir MS-Zitate vgl. FN 56; 123.
128 Bezug zu 9,23.
129 Vgl. 5,26 sowie FN 76; 113.
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(40-43) Aufforderung zur Selbsterlosung mit den Mitteln eigener Aktivitit und gereinigter
vasands (40). Bis zum Eintritt eigenen Erkenntnisvermdgens sind Lehrer und Lehrwerke
massgeblich (41).

[40] Riiste dich darum mit einer reinen geistigen Disposition zu [deinem]
Heil hier [im Leben], wenn du, gestiitzt auf [eigene] Aktivitit, [die] das
Beste [ist], das Fiinf [deiner] Sinneskrifte beherrscht'’’. [41]Solange dein
Denken [noch] nicht [zureichend fiir das richtige Erkennen] entwickelt ist,
[und solange] du die Stitte des [brahman daher noch] nicht [selbst] erkannt
hast, musst du [das] befolgen, [was] die [beiden anderen] Erkenntnismittel,
[ndmlich] Lehrer und Lehrwerke, [fiir richtig] befunden haben''.

(42-43) Ist diese Fihigkeit gegeben, konnen auch die reinen vasands getilgt und durch
eigene Aktivitit schliesslich die Lebend- sowie die korperlose Erlosung erreicht werden.

[42] Danach freilich solltest du, [wenn] du durch das ‘Weichkochen’ (paka)
[deiner geistigen] Unreinheit[sverkrustung] (kasaya) das Wirkliche (vastu)
[schliesslich aus eigenem] erkannt hast, unbesorgt auch den reinen Disposi-
tionenkomplex (bhavanaugha) [aus deinem Denken] entfernen. [43] Mit
einem erfreulich disponierten Denken gehe dem nach, was rein ist, was iibe-
raus heilvoll ist [und] von edlen Menschen bevorzugt wird, [ndmlich der
eigenen Aktivitdt]. Erklimme [sodann] die stets leidlose Stitte [der Leben-
derlosung]. Danach, wenn du auch diese [Stitte der Lebenderlosung] ver-

lassen hast, magst du vollkommen [im Zustand der kérperlosen Erlosung]
verweilen.

IIr1o

(1-7) Ankiindigung, im folgenden den Moksopaya lehren zu wollen, der das beste Mittel
zur Erlosung ist. Ein konzentriertes Studium desselben und ein darauf zu griindender Er-
folg sind ohne eigene Aktivitit (paurusa) allerdings nicht moglich.

130 Bhaskara stellt explizit den Bezug zur Jivanmukti her: bhiitaye [=] jivanmukta-
khyasampatpraptaye.
131 Vgl 7,11ff.
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Vasistha: ‘

[1] Stiitze dich deshalb auf [deine] Aktivitdt, den bestdndigen Fr.eund zum
Heil, konzentriere [mit seiner Hilfe] dein Denken und vernimm diese meine
Lehre: [2] Die gut auf [deinem] Verlangen (manoratha) reitenden
(svariidha) Sinneskrifte sind so, dass sie sich auf dazwischenliegen@e [Op-
jekte] stiirzen (avantarabhipatin)'®. Bezihme sie [also] unverziiglich mit
[deiner] Aktivitit [und] bringe sie [danach] in eine ausgeglichene Verfas-
sung (samata). [3] Ich werde [nun] ein Sammellehrwerk (samhita) vortra-
gen, [welches] eine ‘Methode zur Erlésung’ enthilt (moksopaya-mayi).
[Dieses ‘Methode zur Erlosung’] bildet wesentlich den Kern [dieses Lehr-
werks] (sarasammita). Indem es dem Erfolg hier [in dieser Welt] und
driiben [im Jenseits] dient, verleiht es ein [allen vier] Lebenszielen (pu-
rusartha) [angemessenes] Resultat'**. [4] Wenn du dich [deiner] geistigen
Disposition von einem Daseinswandel innerlich entledigt hast, so dass es zu
[threr] neuerlichen Aneignung nicht mehr kommt (apunargrahanaya),
[und] wenn du erhabenen Sinnes, mit vollig erfiillter [innerer] Ruhe und
[gelassener] Zufriedenheit (Sama-santosa), [5] [dein] Denken, [welches
sich] aufmerksam auf [seinen] Gegenstand, [nimlich] die vollstidndige (sap-
urvapara) gedankliche Reflexion (vicara) iliber die Bedeutung [meiner]
Sétze [richtet], in eine einheitliche Grundstimmung (samarasa) mit unmit-
telbarem Bezug (sanusandhana) auf [das, was wirklich] du selbst [bist]
(atman), versetzt hast, [6] [dann] Rama, vernimm diesen Moksopaya, [den]
ich im Folgenden lehren will! Er vernichtet [die Gegensatzpaare] von Lust
und Leid (sukha-duhkha) [und] ist das einzige Mittel fiir die hochste Wonne
(mahananda)'**. [7] Hast du diese [meine] Erlosungslehre (moksakathad)
gemeinsam mit all den [hier versammelten] Vernunftmenschen (vivekin)
studiert (Srutva), wirst du den leidlosen ‘Ort’ / Zustand (pada) erreichen,
wo es keine Vernichtung [mehr] gibt.

132 MT: abhipatini [=] patanasilani. Zu <Sila in der Bedeutung von “die Natur / den
Charakter von ... habend” vgl. Hara 1986.

133 moksopayamayim: ... tanmayim, tadvacakam ity arthah (MT). Vgl. auch MT (II) ad
17,6ab. Zum purusarthaphalaprada vgl. auch 7,2f.

134 Vgl.6,31;7,28.
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