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LITERATUR UND WIRKLICHKEIT — LITTERATURE ET REALITES
J. Christoph Biirgel, Bern

1993 hatte die Schweizer Islamwissenschaft erstmals ein “Séminaire du
IlIme Cycle”! durchgefiihrt. Es fand im Rahmen von Wochenendveranstal-
tungen umschichtig an den Universititen Bern, Genf, Fribourg und Lau-
sanne statt. International bekannte Forscher aus Deutschland und Frank-
reich, Italien, Russland wurden eingeladen. Das Ganze liess sich schliess-
lich als Erfolg verbuchen. Dennoch empfand man das jeweils nur kurze
Beisammensein mit immer neuen Referenten als unbefriedigend und zudem
wihrend des laufenden Semesters als zu anstrengend. Es wurde daher be-
schlossen, das zweite Seminar im Rahmen eines einwdchigen Symposiums
zu veranstalten, was denn auch geschah. Man versammelte sich in der bei
Lausanne in idyllischer Jura-Landschaft gelegenen Tagungsstitte Crét Bé-
rart, um iliber das Thema “Littérature et réalités” (so, mit Plural-s) zu re-
den. Das Kolloquium hatte auch den Sinn, junge Forscher der Schweiz zu-
sammenbringen; nicht jede(r) konnte dem Rahmenthema entsprechen.
Sprachlich steht das Arabische im Zentrum (15 Beitrdge), doch auch das
Persische fehlt nicht (2 Beitrage), das Tiirkische ist leider nur durch einen
— allerdings gewichtigen — Beitrag vertreten. Die Aufgabe, zu den hier
vorliegenden Beitrigen eine kurze Einleitung zu schreiben, wurde von mir
als jungem Emeritus (seit dem Herbst 1995) bereitwillig iibernommen, zu-
mal ich es, damals noch im Dienst, nicht geschafft hatte, meinen Beitrag
rechtzeitig fertigzuhaben.

Es ging also in unserem Symposium um das komplizierte, vielschich-
tige Verhiltnis der Literatur zur Wirklichkeit bzw. Realitit, wobei der im
deutschen nur unschon nachahmbare franzdsische Plural bereits andeutet,
dass den Veranstaltern daran gelegen war, nicht eine, sondern viele, ja ein
moglichst facettenreiches Spektrum von Wirklichkeiten ins Visier zu brin-

1 Der Begriff “Illme Cycle” stammt aus dem Ausbildungsgang welschschweizer
Universititen, er entspricht den postgraduate studies bzw. den Graduierten-
Kollegs, die an einigen deutschen Universititen eingefiihrt wurden. Bedingung fiir
die Durchfilhrung mit Staatsmitteln finanzierter Symposien ist die Teilnahme
welsch- und deutschschweizer Universititen, Grundlage sind interuniversitire
Vertrége.
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gen. Gedacht war also weniger an die naheliegende Aufgliederung in eine
niedere, banale Alltagswirklichkeit und eine hohere, metyphische, oder
auch in eine sichtbare und eine unsichtbare (nicht dasselbe, denn zur un-
sichtbaren Wirklichkeit gehoren z.B. die Gefiihle, die aber durchaus banal
sein konnen), sondern daran, dass Wirklichkeit eigentlich nur im Denken
und der Sprache eines Subjekts fassbar wird, mithin im Grunde jedes In-
dividuum seine je eigene Wirklichkeit hat. Gilt das — auf eine sehr diffuse
Weise — allgemein, so trifft es in sehr viel stirkerem Mass fiir in der Lite-
ratur gespiegelte Wirklichkeit zu. Denn selbst im Idealfall, d.h. bei einem
um “Objektivitit” bemiihten und geniigend begabten Autor ist die Darstel-
lung der Wirklichkeit subjektiv, gefiltert durch seine Perspektive, seine
sprachlichen Mittel etc. In der Mehrheit der Fille aber ist Schreibenden —
heutzutage ohnehin, aber oft auch schon in fritheren Epochen — gar nicht
an einer “objektiven” Wiedergabe der Wirklichkeit gelegen, vielmehr be-
nutzen sie, dhnlich wie die Maler, Wirklichkeit als Medium fiir die Dar-
stellung ihrer Kunst und ihrer eignen Personlichkeit, vielleicht auch, um
eine Ideologie, eine Moral als richtig oder falsch zu erweisen, wobei dann
aber die dsthetische Komponente in der Regel zu leiden pflegt, man denke
an das Problem religiéser Lyrik oder den sozialistischen Realismus.

Literarische Wirklichkeit, da nur durch Sprache vermittelbar, ist mit-
hin immer die Wirklichkeit des Sprechenden oder Schreibenden, damit nie
eigentlich “objektiv”, vielmehr getriibt, gefiltert, verbogen. Versucht man
zu systematisieren, so lassen sich folgende Formen literarisch bedingter
Modi der Wirklichkeitsdarstellung namhaft machen. Die dargestellte
Wirklichkeit wird affiziert durch

1. die sprachlichen Mittel: Unzulinglichkeiten der Sprache, Unvermdgen
des Sprechenden, rhetorische Figuren u.a. stilistisch bedingte Uber-
formungen und Verzerrungen,

2. die vom Autor getroffene Selektion,

3. die Motive des Schreibenden: Projektion eigener Probleme in die dar-
gestellten Figuren, religiose oder ideologische Motive, kiinstlerische
Intentionen,

4. dussere Zwinge, z. B. gattungsbedingt (Ghasel, Qasida), literarische
Tradition, politische Zensur, Panegyrik etc.

Weitere Brechungen entstehen dann durch Ubersetzungen, Interpretationen
eines Textes etc.
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Die Wirklichkeit selber scheidet sich, wie bereits angetont, in eine sicht-
bare und eine unsichtbare, die unsichtbare zerfillt in verschiedene Sphiren
wie die des Denkens, des Fiihlens, des Glaubens, mancherlei Formen
ubersinnlicher Wirklichkeit, z.B. die mystische Erfahrung, die jedoch in
der Regel durch sinnlich fassbare Bilder erlebt und beschrieben wird.

Bei der Untersuchung literarischer Texte wird man also immer im
Auge haben miissen,

1. welche Art Wirklichkeit der Autor im Auge hat

2. in welcher Gattung er sich bewegt,

3. welcher sprachlichen Mittel er sich bedient,

4. welchen literarischen Traditionen er verpflichtet ist,

5. welche personlichen Motive ihn bei der Abfassung leiteten.

In der klassischen Literatur des Islam wie auch der gleichzeitigen mittelal-
terlichen Literatur des Westens iibt bekanntlich die literarische Tradition
einen starken Zwang aus, namentlich tiber die Gattungen, aber auch mittels
ubergreifender umfassender Konventionen, die selten durchbrochen wer-
den, z.B. im Ghasel, in der Panegyrik; die Auseinandersetzung mit vorge-
gebenen Texten ist dann u.U. stirker als mit der Realitdt, und dies ist ein
Wesenszug des literarischen Manierismus2; Textualitit verdringt die Refe-
rentialitit, um zwei Begriffe aus einem der Referate aufzugreifen. Dieses
von der poststrukturalistischen Literaturtheorie diskutierte Phinomen3 ist
also so neu nicht, vielmehr einer der periodisch wiederkehrenden
“Riickfille” in Manierismus und “Asianismus”4.

Dabei wire zu beachten, dass auch im islamischen Mittelalter Texte,
in denen das formale oder eben auch das (inter)textuelle Element
(Textualitdt) den Realitdtsbezug iiberwiegt, und solche, in denen das Inter-
esse an plausibler Wirklichskeitsdarstellung (Referentialitit) klar den Vor-
rang hat, nebeneinanderstehen. Ersteres ist vor allem in der Ghaselen- und
Qasiden-Dichtung der Fall (allerdings auf eine komplexe und noch zu we-

2 Vgl. S. Sperl, Mannerism in Arabic Poetry. Cambridge: University Press 1989.

Vgl. u.a. R. Barthes, Le bruissement de la langue. Essais critiques IV. Paris: Edi-
tions du Seuil 1984.

4 Vgl. E. R. Curtius, Europdische Literatur und lateinisches Mittelalter. 6. Aufl.,

Bern und Miinchen 1967; H. Friedrich, Epochen der italienischen Lyrik. Frankfurt
a.M. 1964.
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nig untersuchte Weise), letzteres in der narrativen Adab-Literatur, also der
Anekdote, dem kurzen Bericht, die ja in der Regel mit Realitdtshabitus
auftreten, bei ndherem Hinsehen sich aber oft genug als erfunden, oder
teilweise erfunden, erweisen.

Wie der klassische Adab-Bericht ist auch der moderne Roman — na-
tiirlich in der Nachfolge européischer Vorbilder — vor allem referentiell,
also realistisch, freilich wiederum nicht auf einfache und einschichtige,
sondern auf unterschiedlichste und komplexe Weise. Mehrere der oben ge-
nannten Komponenten kénnen sich iiberschneiden, z.B. kann eine Auto-
biographie einerseits viele Aspekte der Wirklichkeit ausblenden, gleichzei-
tig aber stirker die Situation, in der der Biographierte aufwichst, betref-
fen, als diesen selber. Verkiirzungen, Verzerrungen, Verfremdungen der
Realitdt miissen natiirlich nicht Unféhigkeit des Autors sein, moégen viel-
mehr der Absicht entspringen, bestimmte Dinge, oft auf Kosten anderer,
sichtbar zu machen. Die Brecht'sche Verfremdung ist im arabischen
Theater seit langem eingekehrt.d

Ein mit der Darstellung von Wirklichkeit auf wiederum sehr komple-
xe Weise verkniipftes Problem ist das von “Liige” und “Wahrheit”. Dass
eine dichterische Liige dsthetisch reizvoll sein kann, wussten schon Aristo-
teles und die Spitantike.® Es war dann im friihen Mittelalter Gegenstand
einer heissen Diskussion unter arabischen Literaten. Bedeutende Poetiker
wie Qudama ibn Gafar in seiner deutlich griechisch beeinflussten Kritik
der Dichtkunst und °Abd al-Qahir al-Gurgani in seinen genialen Geheim-
nissen der Wortkunst verteidigten die Losung “Die beste Dichtung ist die
ligenreichste” (Qudama unter Berufung auf Aristoteles' Poetik), wobei es
weniger um Fiktion als die Erlaubtheit starker Hyperbeln und dhnlicher die
Wirklichkeit verzerrender rhetorischer Figuren ging. Ahnliches findet sich
wieder im europdischen Barock, etwa der Poetik Cannocchiale Aristotelico
des E. Tesauro, der als Voraussetzung fiir die Aufgabe der Dichtung, “aus
einem Nicht-Seienden (non ente) ein Seiendes (ente) zu machen, aus dem
Lowen einen Menschen, aus dem Adler eine Stadt” das “Gut-Liigen-kon-

5 M.M. Badawi, Modern Arabic Drama in Egypt. Cambridge: Cambridge University
Press 1987.

6 Vgl J.C. Biirgel, “‘Die beste Dichtung ist die liigenreichste’. Wesen und Bedeu-
tung eines literarischen Streites des arabischen Mittelalters im Lichte komparatisti-
scher Betrachtung.” Oriens 23-4/1970/01, 7-12, speziell 10ff.
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nen” (saper ben mentire) bezeichnet.” Geht es hier vor allem um istheti-
sche Reize, so hatte ein abendlidndischer Denker des Mittelalters wie Jo-
hannes von Salisbury (1120-80) bei seinem bekannten Diktum mendacia
poetarum inserviuni veritati zweifellos — in platonischer Tradition — eher
erbauliche Erfindungen, also Fiktion mit didaktischem Wert im Sinn, in
der Art wie sie sich im islamischen Mittelalter vor allem in Persien unter
dem Einfluss der Mystik herausbildete, wahrend die arabische Welt sich,
von Ausnahmen abgesehen, mit fiktiver Dichtung schwertat. Das korani-
sche Verdikt, wonach Dichter Leute sind “die reden, was sie nicht tun”,
wurde hiufig so verstanden, dass Dichtung gleich Liige sei, ja es wurde
frivolerweise mitunter sogar als Rechtfertigung dichterischer Liige ausge-
legt. Von Plato bis zu Nietzsche zieht sich der Angriff gegen das Blend-
werk der Dichtung;8 der Koran ist da keine Ausnahme. Aber wie Plato nur
Dichtung dulden wollte, die zur Erziehung der Jugend im idealen Staat
taugte, wie Nietzsche — Liige hin, Liige her — sein eignes dichterisches
Talent fiir die Verbreitung seiner provokanten Lehren benutzte, so nimmt
der Koran von seiner Verdammung der Dichtung jene aus, “die glauben
und fromme Werke tun und Gottes hdufig gedenken” (26-227). Und
Muhammad stellte Dichter in seinen Dienst, begriindete damit die islami-
sche Panegyrik.9

Es ist diese Panegyrik, die in bezug auf ihr Wahrheitsverhéltnis ein
spezielles Problem darstellt. Lange Zeit erblickte die westliche Orientali-
stik hier iiberwiegend nur das Werk opportunistischer Speichellecker.
Neuerdings aber versucht man, dieser Gattung von innen heraus, also aus
dem Verstindnis des Zeitgeists, gerecht zu werden, ihre gewissermassen
liturgische Funktion zu wiirdigen, in der nicht der individuelle Herrscher,
sondern das Amt als solches mit seinen tiberwirklichen Massen zelebriert
und immer aufs Neue inszeniert wird. Die offenkundige Ubertreibung der
Panegyrik ldsst sich damit freilich nur z.T. rechtfertigen und bei der Beur-
teilung des Problems sollte man nicht vergessen, dass gerade ein so intelli-

7 Ebenda 14f.

8 M. Bindschedler, Nietzsche und die poetische Liige. Basel: Verlag fiir Recht und
Gesellschaft 1954. (Phil. Forschungen N.F. 5)

9 Vgl 1.C. Birgel. Allmacht und Mdchtigkeit. Religion und Welt im Islam. Miin-
chen: C.H. Beck 1991, 230f.
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genter Poetiker wie der erwihnte Gurgani im Zusammenhang mit seiner
Befiirwortung dichterischer Liige betont, es sei damit natiirlich “nicht eine
einfache schmucklose Rede gemeint, bei welcher der Redende liigt und
ibertreibt — wie etwa, dass er einem Wachsoldaten die Eigenschaften des
Chalifen beilegt oder zu einem armen Schlucker sagt: “Du bist der Emir
der beiden Irak!”10 Genau das aber geschah doch stindig in der spiteren
Panegyrik, als bedeutungslose Lokalflirsten zu Wesen kosmischer Mich-
tigkeit glorifiziert wurden. Auch der grosse Nizami hat sich abfillig liber
die kduflichen Hofdichter gedussert:

Der Weisheit Born, die Dichtkunst kam in Not
durch zwei, drei Wichte geil und feil ums Brot,!!

ohne allerdings selber ganz auf befremdlich libertrieben klingendes Lob fiir
Fiirsten, deren Namen heute ausser Fachleuten niemand mehr kennt, ver-
zichtet zu haben. Aber das zeigt nur, wie stark die Macht der Tradition
und der daraus resultierende “Leistungsdruck” auf den Dichter von Fiir-
stenlob war, selbst wenn er, wie Nizami, nicht selber in Hofdiensten
stand.12

KKK

Die meisten Texte unseres Bandes werfen Licht auf einen oder mehrere
der soeben angedeuteten Aspekte; nur wenige stehen am Rande oder aus-
serhalb der Thematik, werden aber im folgenden trotzdem kursorisch er-
wihnt. Zunichst eine knappe orientierende Ubersicht:

Mit mittelalterlichen Texten befassen sich die Beitrdge von Bach-
mann, Bauer, Cassarino, Chenou, van Gelder, Hamori, Kudelin, Schubert,
Wagner (der allerdings am Kolloquium nicht teilnahm) und Wiirsch.

10 Vgl. “*Die beste Dichtung ist die liigenreichste’, 67-76.

11 Nizami, Malhzan al-asrar, ed. W. Dastgirdi, 41,8; vgl. J.C. Biirgel, “Nizami liber
Sprache und Dichtung”, in R. Gramlich (Hrsg.), Islamwissenschafiliche Abhand-
lungen. Fritz Meier zum sechzigsten Geburtstag. Wiesbaden: Steiner 1974, 9-28.

12 Naheres zum Problem der panegyrischen Qaside vgl. S. Sperl, “Islamic kingship
and arabic panegyric poetry in the early 9th century”, JAL 8/1979, 20-35, sowie S.
Sperl und Chr. Shackle (edd.), Qasida Poetry in Islamic Asia and Africa, 2 Bde.
Leiden: Brill 1996; darin (I, 451-74) J.C. Biirgel, “Qasida as Discourse on Po-

”

wer .
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Mit modernen Romanen befassen sich die Beitrdge von Furrer, Roos,
Stiimpel, Wielandt. Ostles Beitrag gilt einem modernen dgyptischen Maler.
Naef untersucht eine moderne Zeitung, deren Herausgeber, ein libanesi-
scher Schiit, der Aufklirung und europdischer Kultur verpflichtet war.
Voegeli analysiert ein dgyptisches volkstimliches Versgedicht narrativen
Inhalts aus dem 17. Jh. Winet widmet sich dem Einfluss des Arabischen
auf das Spanische.

Das Verhiltnis zur Realitit ist tiberall, mehr oder weniger klar, auf
unterschiedlichste Weise im Spiel, und in einigen Beitrdgen auch im Mit-
telpunkt der Analyse. Beginnen wir mit der sogenannten “héheren” Wirk-
lichkeit, um dann zu diversen Formen kompakterer (aber keineswegs bana-
ler) Wirklichkeit weiterzuschreiten.

Drei Referate befassen sich mit Texten, die von tbersinnlichen Er-
lebnissen handeln. Renate Wirsch, die in ihrer Habilitationsschrift
Nizamis erstes Epos, die Schatzkammer der Geheimnisse studiert, hat in
ihrem Beitrag die dort enthaltene Beschreibung einer Reise ins eigene Herz
untersucht. Peter Bachmann, seit Jahren mit Ibn °Arabis mystischer Dich-
tung befasst, untersucht hier vor allem ein Gedicht des “grossten Mei-
sters”, das, in Anlehnung an ein dhnliches von Hallag, eine mystische
Meerfahrt beschreibt, oder besser gesagt, mit den Bildern einer Meerfahrt
eine mystische Vision. In Rotraut Wielandts Beitrag geht es ebenfalls um
visiondre Erlebnisse, jedoch in einem zeitgendssischen Roman und in mo-
derner Brechung, weshalb wir erst weiter unten naher darauf eingehen.

Nizamis Erlebnis hat wohl weniger mit Mystik als mit seiner Vorstel-
lung vom Herzen als Quelle dichterischer Inspiration zu tun. Sein ganzes
(Euvre unterscheidet sich ja deutlich von der mystischen Dichtung eines
Sana’i, ‘Attar, Rumi etc. Immerhin macht er hier, stirker als irgendwo
sonst in seinem (Euvre, Anleihen bei der Mystik und bezeichnet sein Er-
lebnis als khalvat “Klausur”. Solche Klausuren waren und sind ja der Ort,
wo es — nicht zuletzt aufgrund des wochenlangen fast totalen Speiseent-
zugs — hiufig zu iibersinnlichen Erfahrungen zu kommen pflegt.13

Nach Gemeinsamkeiten zwischen Nizidmi und ibn “Arabi zu suchen ist
an sich eher abwegig. Die beiden Dichter konnten kaum verschiedener

13 Ein aufschlussreiches Beispiel aus unserer Zeit: Michaela M. Ozelsel, 40 Tage.

Erfahrungsbericht einer traditionellen Derwischklausur. Minchen: Diederichs
1993,
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sein. Gemeinsam ist ihnen in den untersuchten Texten jedoch der Usus,
Ubersinnliches mit sinnlichen Bildern auszudriicken: Nizami beschreibt
seine Begegnung mit dem eignen Herzen als Audienz bei einem Kénigl4,
Ibn °Arabi bedient sich, wie gesagt, des Bildes der Meerfahrt, was an dhn-
liche mystische Reisen erinnert, z.B. jene, die Suhrawardi in seinem klei-
nen Traktat vom “Westlichen Exil” beschreibt.15 Die mystische Deutung
der Fahrt in der Arche legt diese Symbolik ja nahe. Einer der Unterschiede
der beiden Minner, jeder auf seine Weise genial, besteht darin, dass
Nizami im Gegensatz zu Ibn °Arabi nie in den Ruf der Unredlichkeit kam,
wihrend genau dies, und Schlimmeres, Ibn “Arabl immer erneut und bis
auf den heutigen Tag widerfahren ist, wie einem anderen Referat (s.u.) zu
entnehmen ist. Bachmann nimmt Ibn °Arabi gegen den Vorwurf, ein
schlechter Dichter zu sein, der u.a. von Asin Paldcios und Massignon er-
hoben wurde, in Schutz. Ich vermute, der Grund dafiir liegt darin, dass sie
einfach den Diwan noch nicht kannten und nur nach dem in den Futithat
und anderswo in die gelehrte Prosa eingestreuten Gedichten urteilten, die
in der Tat oft wie gereimte Theorie wirken, — selbst Massignons Um-
schreibung “orchestrer la théorie” klingt da fast nach als Euphemismus. Im
Diwan dagegen finden sich, wie Bachmann an Beispielen zeigt, tatsdchlich
eindriickliche Gedichte auf der Hohe der klassischen arabischen Tradition.

Gegen blindwiitige Angriff von Gegnern, er sei ein Liigner, ein
Schwafler, ein Haschisch-Esser, hat Ibn °Arabi im 15. Jh. der osmanische
Gelehrte Qirimi in einer von Gudrun Schubert untersuchten Schrift vertei-
digt. Sind seine Fusis, immer erneutes Ziel wiitender Angriffe, nun ein
Diktat Muhammads oder nicht? Wir werden es nie wissen.

Eine andere Problematik liegt in den in jlingster Zeit haufig unter-
suchten Magamen des Harirl vor. Mariana Chenou zeigt, wie dieser Autor
mit der Realitdt spielt: Fiktiv ist sein Werk ohnehin, wenn es auch stindig
zeitgendssische Realitdt spiegelt — die Realitdt einer ziemlich korrupten

14 Ich vermute Einfluss der Lauteren Briider, die ja den menschlichen Korper u.a. mit
einer Stadt vergleichen, vgl. Biirgel, “Die Einheit von Mensch und Kosmos im Is-
lam”, in: T. Arzt v.a. (Hrsg.), Unus mundus. Kosmos und Sympathie. Beitrige
zum Gedanken der Einheit von Mensch und Kosmos. Frankfurt a.M. 1992, 405-29.

15 Vgl. Ubersetzung und Analyse bei H. Corbin, Shihdboddin Yahyéd Suhravardi
Shaykh al-Ishraq, L'archange empourpré. Quinze traités et récits mystiques. Tra-
duits du persan et de l'arabe. Documents spirituels 114. Paris 1976, 265-87.
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Gesellschaft, wo nicht zuletzt auch Inhaber religioser Berufe nach der De-
vise leben mundus vult decipi. Doch auch innerhalb dieser fiktiven Realitét
gibt es wenig Greifbares und manches, was festzustehen scheint, entgleitet
bei genauerem Hinsehen. Hat der Held Abu Zaid einen Sohn oder hat er
keinen, und vor allem: bekehrt er sich am Ende oder ist auch diese Bekeh-
rung nur wieder ein letztes, erfolgreiches, und nur vom skeptischen Leser
aufzudeckendes Taduschungsmandver? Nicht nur sein Held erscheint in
immer neuen Masken, auch Hariri treibt ein zusétzliches Versteckspiel und
entzieht sich einer Festlegung seiner fiktiven Realitit. “Lecke den Honig
und frage nicht!” rit er selber einmal seinem skeptischen Mentor Harit ibn
Hammam.

Ein anderes Problem des Realitdtsbezugs hat Andras Hamori in sei-
nem ebenfalls arabischer Prosa gewidmeten Referat aufgegriffen. Er ver-
gleicht drei Berichte (ahbar) unterschiedlicher Linge, die im Buch der
Wesire und Sekretire des Gahgiyari aufeinanderfolgen und um die selbe
Gruppe von Personen kreisen: Harun al-Ras8id und zwei gestiirzte Barma-
kiden im Gefdngnis. Er zeigt an diesem Beispiel, wie — vermutlich histo-
rische — Ereignisse unterschiedlich gestaltet, priasentiert, auf ein “Exem-
plum” verknappt oder zu Anekdoten ausgesponnen wurden und wie para-
doxerweise gerade die — vermutlich dazuerfundenen — Einzelheiten den
Realititshabitus verstiarken.

Die Frage der Fiktion steht an sich auch im Vordergrund bei dem von
Wagner behandelten (spiter eingereichten) Text Lowe und Schakal, doch
behandelt hier Wagner vielmehr die Frage der Abhingigkeit dieses deut-
lich als islamisches Gegenstiick konzipierten Werkes von seiner Vorlage,
der durch und durch sikularen Fabelsammlung Kalila und Dimna, und
weist nach, dass der anonyme Verfasser nicht nur von deren Rahmenhand-
lung, dem “inneren Rahmen” d.h. der titelgebenden Erzidhlung, sondern
ebenso sehr von der Erzdhlung des 13. Kapitels vom Lowen und dem as-
ketischen Schakal angeregt ist.

Um einiges einfacher als in den Magamen liegen die Dinge in der
Stadtelobdichtung, wie sie van Gelder anhand des bekannten Wettstreits
zwischen Kufa und Basra untersucht. Denn hier ist die Dialektik zwischen
Realitit und literarischer Tradition, Realitdt und panegyrischer Absicht mit
Hinden zu greifen, wenn auch im einzelnen nicht immer auszumachen,
welcher Plus- oder Minuspunkt zur Zeit des immer wieder aufgewédrmten
Wettstreits (noch oder nicht mehr) der Realitit entspricht.
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Ebenfalls um die Dialektik von literarischer Tradition und aktuellem
Bezug, also Referentialitit und Textualitdt, geht es bei der panegyrischen
Dichtung, die Kudelin am Beispiel des Andalusiers Ibn Darrag (st. 1030)
untersucht. In Anlehnung an Thesen, die er bereits in seinem 1973 er-
schienenen Buch vorgetragen hatl6, betont er, dass es falsch sei, in Herr-
scherlobdichtung nach historisch-dokumentarischen Informationen zu su-
chen. Was der Dichter in erster Linie zu erfiillen hat, ist der literarische
Kanon, der das Lob bestimmter stereotyper Tugenden am Herrscher ver-
langt, unabhingig davon, ob er diese besitzt oder nicht. Nur ausnahms-
weise konnen im konkreten Fall tatsdchliche dokumentarische Informatio-
nen hinzutreten, z.B. wenn eine gewonnene Schlacht erwihnt wird u.d.17

Ein wieder anderes Problem hat sich Thomas Bauer gestellt: Weltli-
che Liebesgedichte aus der Feder von — noch dazu hanbalitischen —
Rechtsgelehrten, die als fromme Minner in die Geschichte eingegangen
sind. Wie ist das vereinbar? Bauer findet eine Losung, indem er fiir die
mittelalterliche islamische Gesellschaft zwei miteinander konkurrierende
“Utopien” oder Ideale annimmt, die ausnahmsweise eben auch vereinigt
auftreten konnten: das einer vom islamischen Recht geordneten religiosen
Welt und das eines weltlichen Arkadien. Die Gedichte wirkten erlebt, also
falle Fiktion als Erklirungsmodell weg, meint Bauer. Dagegen ist aller-
dings einzuwenden, dass der Eindruck triigen kann. Hier gilt es zu erin-
nern, was der bereits erwihnte Poetiker Qudama ibn Ga‘far (st. 948 AD)
in seiner Kritik der Dichtkunst betont hat: Die Qualitdt des guten Gedichts
besteht darin, dass es authentisch, erlebt wirkt. Ob es das tatsidchlich ist
oder nicht, ist ohne Belang. Hier wird also, entgegen einer unter Arabisten
noch immer weit verbreiteten Meinung die Moglichkeit fingierter Realitit
im Gedicht ausdriicklich postuliert und akzeptiert.18

16 Kudelin, Klassiceskaja Arabo-Ispanskaja Poesia. Moskau 1973; vgl. meine Re-
zension in OLZ 73/1978, 437-442.

17 Zu diesem Problem vgl. die in Anm. 12 genannte Publikation von Sperl und
Shackle, sowie J.S. Meisami, “The uses of the gasida: thematic and structural
patterns in a poem of Bashshar”, JAL 16/1985, 40-60. S.P. Stetkevych, Abid
Tammam and the poetry of the Abbasid age. Leiden: Brill 1991.

18 Vgl. die in Anm. 6 zitierte Arbeit, speziell S. 55f.
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Realitdtsbeziige kommen auch in drei Referaten zum Zuge, die eigentlich
das Rahmenthema des Kolloquiums nur am Rande beriihren: In dem von
Madeleine Voegeli untersuchten dgyptischen Zagal geht es um eine Ver-
filhrungsgeschichte: der unbekannte Barde °Ali ibn an-Nayib erzihlt sie mit
grosser Naivitit, sie konnte in Tausendundeiner Nacht oder Les cent nou-
velles nouvelles stehen. Vermutlich ist der Inhalt fiktiv, aber die Verfasse-
rin macht sich dariiber keine Gedanken, weil ihr Interesse vor allem der
sprachlichen Gestalt sowie dem sozialen Milieu des Barden und seiner
mutmasslichen Zuhdrerschaft gilt.

Bei dem Referat von Monika Winet schliesslich geht es an sich um
rein linguistische Einfliisse des Arabischen auf das Spanische. Und doch
schimmert auch hier — wie konnte es anders sein — ein Realititsbezug
durch: Wie sahen die Kontakte aus, die diese sprachlichen Einflisse er-
moglichten? Dass sie nicht nur, wie oft suggeriert, reine Idylle waren,
sondern dass, lange bevor die Muslime aus Spanien vertriecben wurden,
Christen und Juden im muslimischen Siiden unter Druck gerieten, mehr-
fach vertrieben wurden und — nicht zuletzt nach Toledo — auswanderten,
dass es neben friedlich-fruchtbarem Neben- und Miteinander Zwang und
Schikane gab, kommt in der knappen aber sehr persdnlich gefarbten Einlei-
tung zur Sprache.

Vier der sechs Referate, die dem zeitgendssischen Orient gewidmet sind,
befassen sich mit Romanen, und zwar zwei mit arabischen, zwei mit je ei-
nem persischen bzw. tiirkischen.

Walburga Roos untersucht die Autobiographie eines in Syrien leben-
den Kurden, die aber, wie sie zeigt, vor allem ein Werk iiber die Situation
der Kurden in Syrien ist und nicht zuletzt die Gewalt thematisiert, die
schon bei Kindern und Jugendlichen aus der erfahrenen Gewalt der Unter-
driickung resultiert.

Rotraut Wielandt untersucht in ihrem Referat den von ihr als “hoch-
gradig originelle Leistung” bewerteten Roman Kitab at-Tagallivat des er-
folgreichen dgyptischen Autors Gamal al-Gitani und zeigt, wie dieser unter
Riickgriff auf die Tradition der islamischen Mystik in einer Abfolge von
visiondren Erlebnissen (tagalliyar) Lebensbewiltigung und Identitdtssuche
betreibt, zeigt, wie in dieses Geriist mystischer Versatzstiicke (u.a. zahlrei-
che Zitate aus den Futithat Makkiya) durch leichte Abidnderungen und Ver-
fremdungen Ansitze sdkularistischer Gedanken eingewoben sind, zeigt
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aber auch zu welchen politischen Vorstellungen sich der Autor versteigt,
der selbst vor einer mystischen Verklarung des Sadat-Moérders nicht zu-
rickschreckt.

Isabel Stiimpel untersucht mit einem neuartigen Ansatz die Gestaltung
der Handlungsrdaume in dem im Persien der ersten Jahrhunderthilfte spie-
lenden Frauenroman Tuba und die Bedeutung der Nacht von der in
Deutschland lebenden Perserin Sahrna§ Parsipur und legt dar, wie hier auf
exemplarische Weise die rdumliche Eingrenzung, ja Gefangenschaft weib-
licher Existenz im Iran jener Jahre entwickelt wird.

Priska Furrer analysiert in ihrem Referat Probleme moderner tiirki-
scher Literatur, unter starker Einbeziehung moderner Theorien und Inter-
pretationsansidtze. Im ersten Teil behandelt sie tiirkische Dorfliteratur und
deren Bezug zur Realitit. Die tiirkische Dorfliteratur trat auf mit dem An-
spruch, gegeniiber der Verharmlosung und Verklirung durch Autoren der
romantischen Epoche die harte Wirklichkeit des Dorfes zu zeigen, geriet
allerdings selber spdter ins Kreuzfeuer von Kritikern, die ihr Nestbe-
schmutzung bzw. vorurteilsbeladene Einseitigkeit vorwarfen. Im zweiten
Teil untersucht Furrer den vieldiskutierten dritten Roman des Erfolgsau-
tors Orhan Pamuk, Kara kitap (Das schwarze Buch) und stellt die Frage,
was dieser Roman meint und ob er iiberhaupt etwas bedeutet. Jede ange-
nommene Deutung (“Lesung”) erweise sich ndmlich friiher oder spiter als
Irrweg. So liege also offensichtlich ein Text vor, in dem Referentialitit
durch Textualitdt weitgehend verdriangt oder verdeckt sei.

Die im ersten Teil dieses Referats beriihrte Problematik der Dorflite-
ratur liegt in gewisser Weise auch dem kurzen Beitrag von R. Ostle zu-
grunde, doch behandelt er nicht Literatur sondern einen bekannten dgypti-
schen Maler, Muhammad Nagi (st. 1956), aus vornehmem Haus, der zwi-
schen romantischer Verklarung der Fellachen und Darstellung ihrer bitte-
ren Lebensrealitdt hin- und hergerissen war, und damit den Zwiespalt der
dgyptischen Gesellschaft, einer — damals noch — kosmopolitischen Elite
in Kairo und Alexandria und der grossen in Armut lebenden Masse, spie-
gelt.

Es stellt sich die Frage, ob nicht der um die Verbreitung westlicher
Bildung und deren Einbettung in ein islamisch-schiitisches Geriist bemiihte
Journalist Zain al-*Arif mit seiner dusserst lebenskriftigen Zeitschrift al-
‘Irfan (Referat Silvia Naef) mehr fiir die Besserung der Zustinde getan hat
als der verwohnte Maler. Doch der Vergleich ist wohl ungerecht.
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Ungerecht mag den Betroffenen auch manches in dieser kurzen Ubersicht
erscheinen. Das ist wohl unvermeidlich. Es war nicht der Sinn, jedes Refe-
rat gleichgewichtig wiederzugeben. Vielmehr ging es mir darum, einige
Kernpunkte hervorzuheben und die doch stark divergierenden Themen in
einen kohdrenten Raster einzuordnen.

Im Namen der Veranstalter mochte ich hier den Geldgebern danken,
die dieses zweite “Séminaire du IlIlme Cycle” der Schweizer Islamwissen-
schaftler und Orientalisten ermdglicht haben, ich michte den an der Orga-
nisation beteiligten Kollegen und den Teilnehmern fiir ihre Referate dan-
ken, in der Hoffnung, dass wir uns bald ein drittes Mal im Zeichen des
IIIme Cycle versammeln kénnen.
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