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MOMENTANE (*EKAKSANA) GNOSIS (JNANA)
IM SINNE DER MADHYAMAKAHRDAYAKARIKA
UND DER IN TIBETISCHER UBERSETZUNG
VORLIEGENDEN TARKAJVALA 1-1V.*

Annette Heitmann, Copenhagen

Damit jene, die das hochste Erwachen (mahabodhi) erstreben, den Nektar!
(amrta), die Gnosis der absoluten Wirklichkeit (fattvajfiana)?, erlangen,
verfasste Bhavya die Madhyamakahrdayakarika und Tarkajvala. Dies ist

* Diese Arbeit ist eine Erweiterung meiner in AO 1995 erscheinenden Studie: ,,Erdrte-
rungen zum Begriff ,,GNOSIS“ (jfiana), wie er in den Madhyamakahrdayakarika und
der in tibetischer Ubersetzung erhaltenen Tarkajvala I-V definiert wird*.

Als Textgrundlage fiir die ersten drei Kapiteln der Mh wurden Mh-B und Mh-T
benutzt. Angaben zu weiteren Kapiteln erfolgen nach Mh-B. Die Edition der tibetischen
Ubersetzungen der Mh und Tj stiitzt sich fiir die ersten drei Kapitel auf KCDNP und
VCDNP und fiir die Kapitel V-V auf KDP und VDP. Geringfiigige orthographische
Varianten der tibetischen Quellen wurden den in den Fussnoten zitierten Passagen nicht
beigefiigt. Die mit einem ‘*’ gekennzeichneten Sanskritermini sind in Mh, I-IV nicht
belegt.

Ziel dieser Studie ist es, anhand dieser Textvorlagen herauszuarbeiten, welche Vor-
stellung Bhayva vom Weg zur Verwirklichung der Gnosis und von ihrer Verwirklichung
hat. Aufgrund fehlender Quellenhinweise, ist es notwendig, zuerst seinen eigenen buddho-
logischen Standpunkt genau zu kliren und danach den Versuch zu unternehmen, seine
textliche Interpretationstradition zu ermitteln. Die Studie wurde in folgende Hauptpunkte
gegliedert: Einleitung 1. Gnosis der iiberweltlichen Pfade (marga). 2. Kausalitit und
Momentanitit. 3. Die Verwirklichung von pudgalanairatmya. 4. Gnosis des Bodhi-
sattvas. 5. Gnosis des Buddhas. 6. Konklusion.

1 Zu ‘Nektar’ als *nék’-trdy ,,den Tod iiberwinden; iiber die (Todes)Vernichtung
hinwegrettend*, cf. SCHMITT (1974): 154-163.

2 Cf. hierzu Tj; I [P44b7-8], Ko zu Mh,, I. 2¢, mit der Beschreibung von tattva als
santa (i ba):
%i Zes bya ba ni ye $es %i bas rtogs par bya ba yin pa’i phyir ram | rab tu zi ba bla
na med pa’i rgyu yin pa’i phyir ro...
. Friede’ [heisst es] da sie [, i. e. die absolute Wirklichkeit,] das zu Verwirk-

lichende der friedvollen Gnosis ist oder da sie die vollkommen friedvolle, uniiber-
treffliche Ursache ist.*



392 ANNETTE HEITMANN

dem ersten Kapitel dieser Werke zu entnehmen, in dem Bhavya sich, in
altindischer Wissenschaftsmanier zur Absicht (*prayojana) seiner Verfasser-
schaft dusserte:

Mhe 1. 4:  mahabodhau krtadhiyam pararthodayadiksaya |
tattvamrtavataraya saktitah kimcid ucyate [/

Mht1. 4. gzan don bsgrub phyir brtul zugs kyis || byan chub chen por blos byas
rnams [/ de fiid bdud rtsir gzud pa’i phyir || nus pas cun zig brjod par bya [ 3

Tjt I [P45a7-8]: de rnams de riid bdud rtsi la gzud pa’i phyir bstan bcos 'di rtsom par
- byed de | de ltar na de ni dgos pa yin no...
Um jene [, die ihren Geist auf das hochste Erwachen ausgerichtet haben,] in den
Nektar (amrta) der absoluten Wirklichkeit (fattva) eintreten zu lassen, verfasse
[ich] diese Abhandlung (sastra). Dies ist die Absicht (*prayojana) [meiner
Verfasserschaft].

Mit diesen einleitenden Worten kommt unmissverstéindlich die wichtige
Position, die Bhavya der Gnosis als Vorraussetzung fiir die Verwirklichung
(*sampad) des hochsten Erwachens, das eigene Wohl als auch das anderer
Wesen, beimisst zum Ausdruck.?

Der Begriff ‘Gnosis’ als tfattvajiiana, wie er von Bhavya in Mh und Tj; I-V ver-
wendet wurde, wurde schon zum Teil in meiner Studie GNOSIS geklart. Er hat
seinen festen Platz in der soteriologisch ausgerichteten Erkenntnislehre von Bhavya.
Hier steht er parallel neben dem Begriff ‘Wahrheit’ (satya) und bezeichnet ein transzen-
dentes Weisheitsbewusstsein, das sowohl die Erkenntnis als auch ‘Verkorperung’
der Wahrheit ist; cf. hierzu Mh, IV. 25, 35 und 36 [Fol. 12a2-12b1] und Tj; IV
[P175a 5ff]. Das Gegenteil einer solchen Erkenntnis ist eine auf Dualitiit sich griin-
dende geistige Aberration (viparyasa) [cf. Mh, III. 117 und Tj; IIT (P91b5-92a3)].
Der Bestimmung von Wahrheit als vierfiltige edle Wahrheit (*aryasatya) liegt die
Bestimmung von ‘absoluter Wirklichkeit’ (tattva) oder ‘Wesenlosigkeit’ (nihsva-
bhava) zugrunde, ein Hauptelement, durch das die Klassifizierung der Fahrzeuge in
drei grundlegend festgelegt wird; cf. z. B. Mh, IV. 1 [Fol. 11a5] und Ko, Tj; IV
[P157b4-158a2], Mh, IV. 35cd und Ko [P179a7-179b4].

Skt. jfiana kommt nicht nur ausschliesslich im Kontext der Gnosis vor, sondemn z. B.
auch als kalpandjfiana (rtog pa’i Ses pa) in Mhg III. 260c. Als Grundbedeutung
beinhaltet Skt. jiiana in Mh/ Tj; ‘Wissen’.

3 Mh L 4a //: /| VN. Mh; L. 4c gzud (cum Mh, 1. 4¢): gzun KCD, bzunn KNP; gzun
VCD. Mh 1. 4d //: /| VNP.

4 Cf. Tj; I [P45a3-4], Ko zu Mh; L. 1-3, zu *sampad.
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1: Gnosis der iiberweltlichen Pfade (marga)’

In Mh und Tj; wird Gnosis, als ein Merkmal des Mahayanas, als die Ver-
wirklichung der Wesenlosigkeit der Phdnomene (dharmanairatmya) dar-
gestellt. Als solche kommt sie ab der ersten iiberweltlichen® Stufe (bhiimi),
der ersten Bodhisattvabhtimi, auf dem Weg zum vollkommenen Erwachen
(mahabodhi) vor und ist Teil des dreifiltigen Erleuchtungsgeistes (bodhi-
citta)8. Dem Erwachten (buddha) ist diese Gnosis in ihrer vollkommensten
Form (samyagjfiana)? als Teil des dharmakayas zueigen.

In dieser Studie soll hauptséchlich diese Gnosis, wie sie als ein Merk-
mal der iiberweltlichen Stufen (bhiami) in Mh und Tj; I-IV dargestellt
wurde, behandelt werden; hierbei ist zu beriicksichtigen, dass der Autor der
Mh und Tj diese seinem Madhyamaka Verstindnis gemiss darstellte. 10

5 Zur Begriffsbestimmung von mahdyana (theg pa chen po) cf. z. B. Mh,, 1II. 301-30,
- Ko [P144b5-145b3], Mh,, IV. 34 und Ko [P178b4-5].

6 Der Begriff ‘iberweltlich’ (lokottara) wurde von Bhavya in Mh, V. 101 [Fol. 16a5]
bestimmt:

vigatotpadatimira matir lokottara mata (/)
lokad uttaranarthena lokatik<r>amato ’pi va |/

»Ein Geist, der von der Verdunkelung [des Erfassens von] ‘Entstehen’ frei ist
oder auch der, um von der [leidhaften] Welt zu befreien, diese Welt liberwunden
hat, ist iiberweltlich.*

Cf. Mm VIL 1-5, 13-16, 18-24, 29, 32-34, Mh, V. 103 in n. 67 und auch n. 11.
7 Cf.Mh, I 1-3.
8 Cf. Mh, 1. 6: (bo)dhicittam mahamaitrikarundjfianabhiisanam buddhabijam...

,Der Geist des Erwachens, der mit sublimer Liebe, sublimem Mitgefiihl und
sublimer Gnosis geschmiickt ist, ist der Buddhasame...“.

9 Zu samyagjfiana (yan dag mkhyen) cf. Mhg IIL. 252d.

10 In Tj; I-V wurde das Mahdyana in die Lehrposition des Yogacaras und des
- Madhyamakas unterteilt. Als authentische Vertreter des Yogacaras wurden in Tj; V
Vasubandhu und Asanga anerkannt. Weiterhin wird Dignaga implizit erwihnt, da
seine Alambanapariksa in Tj; V zur Exemplifizierung des Yogacarastandpunktes
zitiert wird. Klassifizierungen zum Madhyamaka enthalten diese ersten fiinf Kapitel
nicht. Bhavya stiitzte sich in seinen Aussagen zum Madhyamaka auf seine geistige
Autoritdt, Nagarjuna, der Verfasser der Mm. Mm wird in Tj; [ [P45b1] genannt und

in Tj; IV [P161al-2] zitierte Bhavya Mm XXIV. 1.
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In ihrer zentralen Position als uniibertreffliche Ursache fiir die Erlan-
gung der Befreiung (moksa), der Freiheit von der zweifdltigen geistigen
Verblendung, klesa- und jiieyavaranall, bedarf es einer allumfassenden

11 Sobald Gnosis im geistigen Kontinuum des Menschens entsteht, versiegt der Einfluss-
bereich manifester geistiger Befleckungen (klesa):

Mh, 1. 18cd: Sunyatadarsanabhyas<at> klesavrt<t>yupaghatatah

»Da sie im Schauen der Leerheit geiibt sind, ist das Wirken der Befleckungen
vernichtet.*

Diese Befleckungen werden im Ko als die drei Grundiibel: Gier (*/obha), Hass
(dvesa) und Unwissenheit (moha), angefiihrt:

Tjt I [P49b3]: gan la 'dod chags dan [ khon khro ba dan | gti mug 'byun bar 'gyur te
| de Itar fion mons pa rnams kyi mthu bcom pa’i srid pa la brten pa’i fion mons pa
rnams kyis kyan gnod par mi 'gyur ro...

Eine ausfiihrlichere Darstellung verschiedener Arten geistiger Verblendungen
(avarana), die Tjt I-III suppliert, enthdlt Tjt IV [P176a4-176b6], Ko zu Mhe IV.
28cd:

katham cavrtisadbhavad arhann arhati nirvrtim [/
Mh, IV. 28cd: ji ltar sgrib pa yod pa bZin du || dgra bcom mya fan’da’ bar rigs [/

Im Ko heisst es, dass es zwei Arten der Verblendungen gibt: die Verblendungen
(avarana) der Befleckungen (klesa) und die, die das zu Wissende (jfieya) verhin-
dern. Die Verblendungen der Befleckungen sind unterteilt in jene, die Fesslung
hervorrufen (’chin bar byed pa), und jene, die als Eindriicke (vasana) vorhanden
sind. Von diesen beseitigen die Horer (sravaka) und Pratyekabuddhas nur die
Befleckungen, die die Fesslung verursachen (fion mors pa’i ’chin ba tsam spars)
und nicht die Eindriicke dieser durch Befleckungen verursachten Verblendungen
(fion mons pa’i bag chags). Da die jieyavarana als auch die Eindriicke der klesa-
varana vom Sravaka und Pratyekabuddha nicht eliminiert werden, wird ein Arhat,
nach den Darstellungen in Tj; IV, nicht als jemand erachtet, der das Erwachen ver-
wirklichte. Um die hochste Erleuchtung, wie sie im Mahayana verkiindet wird, zu
erlangen, miissen, nach Bhavyas Erkliarungen, diese Horer und Pratyekabuddhas die
Unreinheit der Eindriicke der Befleckungen bereinigen und den notwendigen
Verdienst ansammeln, um ein Buddha zu werden. Zudem erkléirte er weiterhin, dass
es zwei Arten der Unwissenheit gibt: befleckte (klista) und unbefleckte (*aklista).
Befleckte Unwissenheit (klistavidya/ fion mons pa can) besteht aus Stolz, Unwissen-
heit und Begierde nach dem Selbst usw. Diee unbefleckte Unwissenheit (fion moris
pa can ma yin pa) besteht in den Eindriicken. Zu klistavidya cf. Mhg IV. 29a.

Horer, die Heilige sind (arya), beseitigten vollstindig die befleckte Unwissenheit,
da sie die Selbstlosigkeit der Person (pudgalanairatmya) verwirklichten. Die
unbefleckte Unwissenheit behindert diese [Art] der Freiheit nicht. Wahrend diese
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Ursache, um diese Gnosis der liberweltlichen Stufen zu erlangen. Als spezi-
fisches konventionelles Mittel um diese Gnosis, dieses mahajiiana, in der
zweifdltigen Erscheinungsform als: Wissen um die absolute Wirklichkeit

o A =y -

Horer, die Heilige sind, weiterhin existieren, ist es, dass sie die Erkenntnis des
Aufhorens und des Nicht-Entstehens (anutpadaksayajiiana) verwirklichten. Cf. Mh,
IV. 27a zu anutpadaksayajriana.

Hieraus ist ersichtlich, dass ein Bodhisattva des Mahayanas, der die Einsicht in
die absolute Wirklichkeit (tattva) erlangt, sowohl die zwei Arten der Befleckungen,
als auch befleckte und unbefleckte Unwissenheit beseitigt.

Diese Aussage wird weiterhin in einer spiteren Passage bestitigt, wo es heisst,
dass unbefleckte Unwissenheit (*aklista-avidya / fion mons pa can ma yin pa’i mi
ses pa) durch die momentane (*ekaksana) Gnosis (jigna) des Mahayanas auf-
gegeben wird:

Tj¢ IV [P179a4-5]: fion monis pa can ma yin pa’i mi Ses pa ran byun phyin ci ma log

par skad cig gcig gi chos thams cad mnon par rtogs pa’i ye Ses kyis rab tu sparns ...

»*Aklista-avidya wurde von der momentanen, truglosen und selbst existenten
Gnosis, die alle Phianomene [in ihrer absoluten Natur] verwirklicht (*abhi-
samaya), vollig beseitigt...“

Dies unterstiitzt Tj; IV [P159b3-8], Ko zu IV. 4, und Tj; [V [P174a7-8].
In dieser Weise wird, wie es in Mh,, I. 14 heisst, die Unsterblichkeit mittels der
Gnosis erlangt:

vigrahaksayaparyantaduhkhadya<na>bhibh<aviztam |
nihSesaduhkhasamanam tattvarthadhigamamrtam |/

,»--.der Nektar, die Verwirklichung der Wirklichkeit des Absoluten, der jedes
Leiden befriedet,

der sich durch Ergreifen (vigraha), Verfall (ksaya) und Tod (paryanta), durch
Leid usw. nicht wandelt.*

und Mh 1. 18:  dau<h>Silyakriyaya sarvadurgatidvarabandhanat |
Sunyatadarsanabhyas<at> klesavrt<t>yupaghatatah |/

Cf. hierzu den Ko der Tj; III [P143b7-144a2], der weitere Erkldrungen zu vigraha,
ksaya und paryanta enthilt.
Leid (duhkha) konstituiert sich als drei Arten des Leidens:
Tj; I [P48al]: sdug la sogs pas Zes bya ba ni ’du byed dan [ *gyur ba dan | sdug
bsnal gyi sdug bsnal gsum...
Der Kontrast der leidhaften Existenz zur Gnosis wird vortrefflich in Mh, 1. 18ab,

l'ylhe I11. 297-300 und Ko, Tj; III [P143a7-144b4], beschrieben; cf. die englische
Ubersetzung in ECKEL (1992): 174-176 zu Mh,, III. 297-300.
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genannt, und als Wissen um die geeignete Methode (*upayajriana / thabs
kyi ses pa), auch prajria samketiki genannt, zu verwirklichen, nennt Bhavya
in Tj; III drei Arten des Wissens, das aus dem Studieren (sruta), dem Kontem-
plieren (cinta@) und dem Meditieren (bhavana) entstehende Wissen (prajiia).12:

Tj; 111 [P58b5-6]: ye Ses kyi tshogs ni thos pa dan bsam pa dan bsgom pa goms
pa’ises pa’o

Die Ansammlung der Gnosis (jiana) besteht in dem Wissen, das geiibt ist in dem
Studieren, Kontemplieren und Meditieren [der Lehre].

Die graduelle Vervollkommnung dieser Ursachen resultiert in der direkten
Erkenntnis!3 der Leerheit (§iinyata) aller Phiinomene, der absoluten Wirklich-
keit (tattva) der Erscheinungswelt, der Verwirklichung (adhigama) der
Wesenlosigkeit aller Phinomene (dharmanairatmya), der momentanen

12

13

Gnosis fiihrt, in ihrer Schau der Wahrheit, den Menschen iiber den Irrtum hinaus
und dussert sich in ihrem reinen konventionellen Aspekt als prajiia samketiki in
korrekten logischen Denkstrukturen, die den Adepten zur Einsicht in das Unaus-
sprechliche jenseits aller Begriffe wahrhaftige Absolute fiihren. Gnosis als prajfia
samketiki [cf. Mhg IIL. 1-8] bedeutet auch die korrekte Kenntnis von den geistigen
und naturwissenschaftlichen groben und subtilen kausalen Zusammenhingen und
mit der Einsicht in die absolute Wirklichkeit, prajfia paramarthiki, ist Gnosis somit
eine einheitliche Schauung.

Zu srutamayiprajna enthalt Tj; I11 [P60b7-61al]:
de bzin du sgra dan [ [gtan) tshigs dan [ gso ba dan [ nan Zes bya ba’i rig pa’i gnas
bzi po dag la yons su ’dris pa’i mtshan fiid kyi thos pa las byun ba’i Ses pa la yan
mnon par brtson pa riid du bya [ste] | de ni de las gzan pa bsams pa dan [ bsgoms
pa las byun ba bla na med pa’i ses pa dag thob pa’i rgyu yin pa’i phyir ro...
Zu dem aus Meditation entstandenen Wissen (*bhavanamayiprajiia / bsgoms pa las
byun ba’i Ses pa) heisst es:
Tj 11 [P61al]): sems miiam par gzag pas de fiid rtogs par ’gyur gyi gzan gyis ma
yin par bstan pa’i phyir ro...
,Durch das ebenmissige Ausrichten des Geistes wird die absolute Wirklichkeit
(tartva) verwirklicht. Da es in keiner anderen Weise geschieht, lehrte [ich] sie.*

Skt. abhisamaya kommt nicht in Mh, I-V vor. Ein gebriduchlicher tibetischer
Ubersetzungsterminus fiir abhisamaya: mnon par rtogs pa kann jedoch in Tj; IV
nachgewiesen werden:
Tj; IV [P179a4-5]: fion mons pa can ma yin pa’i mi Ses pa ran byun phyin ci ma
log par skad cig gcig gi chos thams cad mrion par rtogs pa’i ye Ses kyis rab tu
spans...



MOMENTANE GNOSIS 397

(*ekaksana) Gnosis (jiiana). Diese Gnosis im geistigen Kontinuum des
Bodhisattvas ist wiederum die Ursache fiir die Gnosis des Buddhas:

Tj; III [P58b8]: ye Ses kyi tshogs kyi *bras bu ni skad cig gcig dan ldan pa’i ses
rab bo.

Der Effekt, der Ansammlung von Gnosis, ist die sublime Weisheit (prajiia), die
momentan ist,14

Und diese Ansammlung steht in direkter, untrennbarer Wechselbeziehung
zur Ansammlung von Verdiensten (punyasambhara), eine Aktivitit verur-
sacht vom Wissen von der [geeigneten] Methode (*upayajfiana / thabs kyi
Ses pa), die den dharmakaya, der sich als Gnosis (jfiana) konstituiert!3, als
ihren Effekt hat!6:

Tj¢ III [P58b8]: bsod nams kyi tshogs kyi ’bras bu ni chos kyi sku’o...;
Der Effekt der Ansammlung von Verdienst ist der dharmakaya.l”

Der aussergewohnliche Charakter dieser Gnosis ist an den sehr prignanten
Eingangsversen der Mh I. 1-3, abgefasst als ein Proomium an den Erwachten,

14 Skt. prajfia und jidna werden in Mh,, II1. 1-11 und Ko als Synonyme verwendet.
15 Cf n. 88.

16 Diese Zweiteilung ist von fundamentaler Bedeutung, da in ihr die Grundlage der
Prisentation der drei Buddha-kérper: dharmakaya, sambhogakaya und nirmana-
kaya, wie sie hauptséchlich in III. 266-291 und 355-360 vorkommt, begriindet liegt;
cf. Mhg IIL. 8-9 und Tjq III [P58b7-8]:

sbyin pa’i tshogs kyi *bras bu ni skyes bu chen po’i mtshan sum cu rtsa giis dan
dpe byad bzan po brgyad cus legs par brgyan pa’i gzugs kyi sku’o [ bsod nams
kyi tshogs kyi ’bras bu ni chos kyi sku’o | ye Ses kyi tshogs kyi *bras bu ni skad
cig gcig dan ldan pa’i ses rab bo |/

»Das Ergebnis der Ansammlung des Gebens ist der mit den zweiunddreissig
[Haupt-]Merkmalen (*mahapurusalaksana) und den achtzig guten Nebenmerk-
malen (*anuvyarjana) eines grossen Wesens wohl geschmiickte Gestaltkdrper
(riipakaya). Der Effekt der Ansammlung des Verdienstes ist der dharmakaya.
Der Effekt der Ansammlung der Gnosis das momentane hochste Wissen®.

17 Zur Untrennbarkeit der zwei Arten des Wissens, des Wissens von der Methode
(*upayajfiana) und des Wissens von der absoluten Wirklichkeit, als zwei Aspekte
des *mahajfianas cf. Tj; 1 [P45b8-46a3].

Diese Unterteilung findet sich in der Zweiteilung der Gnosis als prajna samketiki
und prajia paramarthiki wieder. Nihere Erklarungen zum *updyajfiana enthalten
auch Mh,, I11.4-5 und Tj; III [P57b2-58a3].
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erkenntlich. Diese Hymne beinhaltet eine Darstellung der vom Erwachten
fehlerlos verkiindeten absoluten Wirklichkeit und stellt eine literarische
Parallele zu Nagarjunas Eingangsversen der Milamadhyamikakarikas dar:

apratarkyam avijiieyam analayam alaksanam |
aniriipyam svasamvedyam andadinidhanam Sivam [/
nirvikalpam nirabhasam nirnimittam nirafijanam |
na dvayam nadvayam santam dhipracaravivarjitam [/
tattvam didesa karunyad yo niraksaram aksaraih |
bhavato ’stu namas tasmai $astre *vitathavadine [/ 18

Die Passagen des Kommentars der Tj; I [P44b2-3] zu tattva als svasam-
vedya driicken expressis verbis aus, dass Gnosis, in ihrem passiven
dieser absoluten Wirklichkeit (tattva) ist.

In ihrem aktiven Aspekt als *prajiia samketiki ist sie ein Wissen, das
sich in seiner Aktivitit auf die zwolf Sinnesfelder (ayatana) stiitzt, das die
Vervollstindigung der Ansammlungen von Geben, Verdienst und Gnosis
verursacht, das die Verbindung der Ursachen mit dem Effekt unterscheidet,
Lebewesen zur Reife fiihrt usw. 19

Gnosis als iiberweltliches Bewusstsein20 in Form eines nicht-konzep-

18 Mh, L. 2b: nirnimittam niranjanam (cum Mh; 1. 1-3 und Ko): n[i]. n[i}/// Mh-B);
cum Mh, III. 246a fiir nirnimitta (mtshan ma med) und cum Mh,, III. 274c fiir
nirafijana (gsal byed med).

Mh, L. 2¢ na dvayam nadvayam (cum Mh . 1-3 und Ko): ///a)m nédvay.c‘zr_n Mh-B.
Cf. hierzu die Erlduterungen in Tj; I [P44al-45a4]. Eine englische Ubersetzung
dieser drei karikas enthdlt GOKHALE (1985): 82.

19 Fiir eine umfangreichere Darstellung der prajiia samketiki cf. Mh, II1. 8-9 und Tj;
1T [P58b3-59a8].

20 In Mh, III. 7 wird die Gnosis des Bodhisattvas als eine Form von mati (blo gros)
dargestellt:

sa ca satyadvayapeksa dvividhabhimata matih |
tathyasamvrtibhutarthapravivekanugunyatah [/

»Dieses auf zweifiltige Wahrheit gestiitzte Bewusstsein akzeptiere [ich] in zwei
Arten.

Mit der Verwirklichung reiner Wirklichkeit iibereinstimmend, ist er reines kon-
ventionelles Wissen.*

Der Begriff ‘Bewusstsein’ umfasst hier rein transzendentes <bewusstes Seiendes™>
oder <Geist> und umschliesst die Formen von cogitatio, apperceptio und sensus
internus. Es wird in diesem einzigartigen Charakter neuer ontologischer Grund fiir
die verschiedenen Formen empirischen Bewusstseins als auch des Selbst-Bewusst-
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tuellen Wissens (jiana)?l, ist Teil eines geistigen Kontinuums, das als sein
Merkmal die Momentanitit der verschiedenen Geistesmomente hat. Sie
entsteht, unter Beriicksichtigung der vorher genannten Ursachen, indem der
von Aktivitiit gekennzeichnete Geist?2 ‘sein Objekt’, die Wesenlosigkeit der
Phinomene (dharmanairatyma)?3, auf der Grundlage von meditativer
Konzentration?# und einer Analyse der [Daseins-]Faktoren auf deren abso-
lute Wirklichkeit hin25, verwirklicht26. Diese nicht-duale Erkenntnis2? von
der letztendlichen Wirklichkeit ereignet sich, wie es Bhavyas wiederholten
Aussagen zu entnehmen ist, in einem einzigen der vielen, aufeinander-
folgenden Geistesmomente.

21
22
23
24

25
26
27

seins, der Selbstapperzeption, i. . Verstindnis von der eigenen, personalen Exis-
tenz. Da es in seiner Existenz ein Ergebnis der Befreiung von verschiedenen Formen
der Befleckungen (klesa) und der Unwissenheit (moha) ist als auch ein Wissen um
die absolute Wirklichkeit (zattva), fungiert es als ein den mannigfaltigen empirischen
Bewusstseinsformen iiberlegenes Wissensbewusstsein. Als solches iibt es wiederum
Einfluss auf die empirischen Funktionen des Bodhisattvas aus, die in ihrer Natur von
mentaler und kérperlicher Art sind.

Gnosis [als tattvajriana)

Denken (vikalpa), Sinneswahrmehmung (pratyaksa), physische Akte des Sprechens
und Handelns usw.

Als sekundire, niedrigere Formen von Bewusstsein gelten das antizipierende Bewusst-
sein, das historische Bewusstsein usw. Es gibt bei dem jeweiligen Bodhisattva oder
Buddha keine hohere, dieses Bewusstsein der Gnosis iiberragende Erkenntnis.

Cf. Mh IIL 266.
Cf. Tj; 111 [P125b2-3], Ko zu Mh, IIL. 246.
Cf. Mh, I11. 245-246 und Tj, III [P125a7-125b4].

Die Meditation, die Bhavya in Tj; III [P60b2-7] als Grundlage fiir die Verwirkli-
chung der absoluten Wirklichkeit nannte, ist: anapanasmrti, die Atembetrachtung,
die die Achtsamkeit auf das Ein- und Ausatmen zum Inhalt hat. Sie hat die eben-
maissige Ausrichtung des Geistes zum Ziel:
Tj¢ 11l [P61al]: sems mAam par gzag pas de fid rtogs par ’gyur gyis gZan gyis
man yin par bstan pa’i phyir ro.
,»Durch das ebenmissige Ausrichten des Geistes wird die absolute Wirklichkeit
(tattva) verwirklicht. Indem es in keiner anderen Weise geschieht, lehrte [ich] sie.*
Cf. hierzu Mh,, II1. 14-20 und Tj; III [P60b2-61b8].

Cf. Mh, III. 211f.
Zu pratyatmasamvedya (so so ran rig) cf. Mhg I11. 10c.

Die verschiedenen Formen der Erkenntnis, die sich nicht als Erkenntnis der abso-
luten Wirklichkeit qualifizieren, werden in Mh,, I11. 260-265 erldutert.
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2. Kausalitat und Momentanitit

Kausalitit und Momentanitit kommen, wie es in Tj; III lautet, sowohl als
Merkmale28 der materiellen, aus Ursachen (hetu) und Begleitumstinden
(pratyaya) verursachten (samskrta) Welt?® als auch des geistigen Konti-
nuums vor.30; 31 Sje existieren beim gewdhnlichen Menschen32 (*prtag-

28

29
30

31

32

Bhavya klassifizierte in Mh, III. 13cd die Merkmale der Phinomene in allgemeine
und spezifische: dharmasvasamanyalaksana. Die allgemeinen Merkmale umfassen:
Verginglichkeit, Leiden, Leerheit, die Nicht-Existenz eines Selbstes usw. Die spezi-
fischen Merkmale der Phinomene bestehen aus dem, das sich als Sichtbares (ripa)
qualifiziert, im Erleben, im Erfassen von Merkmalen, in der Unterscheidung und der
[Sinnes-]Wahrnehmung usw., in Merkmalen wie blau, gelb, lang, kurz usw.; cf. Tj;
I11 [P60a8-60b1].

Cf. Tj; 111 [P128b1], Ko zu Mh, II1. 257.

Die menschliche Existenz, ein Konglomerat aus den fiinf Aggregaten (skandha)
setzt sich aus zwei Hauptkomponenten, dem physischen Aggregat und den geistigen
Aggregaten (namaripa), zusammen. Die korperliche, physische Existenz ist nach
den Darstellungen in Tj; IV [P172b6-7] wie Grass oder Biaume, unbelebt, unbewusst
und nicht aktiv. Der geistige Teil der menschlichen Existenz gleicht einer Illusion
(maya):

lus ni rtswa dan Sin dan ’dra bar bem po sems pa med pa byed pa med pa yin la [

sems kyan sgyu ma dan ’dra bas de dag gis yan dag par brtsams pa yan skad cig

ma yin no...
Die Frage, ob auch Pflanzen in einer Geist-Materie Dualitit existieren, eine Auf-
fassung, die im Veda vertreten wird, oder weder das eine oder das andere sind,
beantwortete Bhavya im neunten Kapitel der Mh mit einer Verneinung der Moglich-
keit einer Existenz als Geist-Materie Dualitit; cf. Mh, IX. 139-147 in KAWASAKI
(1992): 397-399 und 461-463.

In Tj; IT [P54a5] vertritt Bhavya die klassische Auffassung der vier Existenz-
formen (*caturyoni): andaja, jarayuja, svedaja und upapaduka:

’jig rten sgo na las skyes pa dan | mnal nas skyes pa dan [ drod gser las skyes pa
dan [ rdzus te skyes pa dan | gzugs can dan | gzugs can ma yin pa ma lus pa dag
gi skye ba la sogs...

Cf. hierzu Abh. III. 8, Abhidhk. III, 25ff, das Vajracchedikasiitra nach CONZE (1957):
28. Zu upapaduka / aupapaduka cf. BHSD: 162b und SCHMITHAUSEN (1991a): 89ff.

Dass Verursachtes in seiner Natur durch einzelne Existenzmomente bestimmt wird,
wird auch in der Besprechung der Wahrheit der beiden Arten des Aufhorens,
apratisamkhyanirodha und pratisamkhyanirodha, konstatiert; cf. Ko zu IV. 46 in Tj;
IV [P208b6-209al] .

Zur menschlichen Existenz als Konglomerat physischer und geistiger Faktoren
(namaripa) cf. Mhg II1. 88-98 und Tj; III [P84a2-86b2]. Der Autor hatte es sich
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jana), beim Sravaka, Pratyekabuddha und beim Bodhisattva33 der iiberwelt-
lichen Bodhisattvastufen. Diese Gesetzmassigkeit der Kausalitdt tritt nur in
den Wirkungssphiren der drei Daseinsbereiche34 (dhatu) auf.3%:36 Ein

33

34
35

36

jedoch in Tj; III nicht zur Aufgabe gemacht, eine detaillierte und systematische
Darstellung der die menschliche Existenz bestimmenden Komponenten zu présen-
tieren. Vielmehr setzt er derartige schon durch verschiedene Schriften wie des Abhi-
dharmasaras des Dharmaséri, des Abhidharmakosas und Abhidharmasamuccayas
usw. bekannten Analysen voraus, um seinem Ziel, die Demonstration der absoluten
Wirklichkeit der das Dasein bestimmenden verursachten Phanomene, weiter nachzu-
gehen.

Bhavya benutzte den Begriff bodhisattva nur fiir jenen spirituellen Adepten des
Mahayanas, der sich auf den Bodhisattvastufen befindet.

Die drei Daseinsbereiche umfassen: kama-, riipa- und ariipadhatu.

Sogar der Bodhisattva der zehnten Stufe hat, wie es der Tj; III zu entnehmen ist,
noch Reste einiger geistiger Verunreinigungen, die als Ursachen fungieren:

Mh,, II1. 295b: klesavan api... Mhy I11. 295b: fion mons Idan yan

Tj; I11 [P142b8-143al]: *khor ba bskyed pa’i sa bon gyi fion mons pa chun riu yod
kyan des mi gos pa...

,Obwohl geringe geistige Befleckungen (klesa), die als Samen eine [leidhafte]
Existenz (samsara) hervorrufen, vorhanden sind, wird er [, der Bodhisattva,] von
diesen nicht beeinflusst.*

In der Diskussion um die Authentizitit des Madhyamakarthasamgrahas (Mas) als
ein Werk von Bhavya konzentrierte sich die Debate auf die Frage, ob in Mh und Tj;
die in Mas 10 [cf. EniMA (1980a): 20] vorkommende Terminologie: don byed nus pa
nachgewiesen werden kann, eine Frage, die bisher aufgrund fehlender edierter Text-
passagen der Tj; nicht vollstiindig beantwortet werden konnte; cf. SEYFORT RUEGG
(1990). 50-71. Hierzu méchte ich anfiihren, dass in Tj; [-III der Ausdruck: don byed
nus pa (*arthakriyasamarthya), wie er in Dharmakirtis PV II 12ab vorliegt, nicht
angewendet wurde. Die Aussagen, fiir die die sprachliche Formulierung: don byed
nus pa benutzt wurde, beziehen sich alle ausschliesslich auf die Fihigkeit des
Bodhisattvas, das Wohl der Wesen zu bewirken. Die Vollendung dieser Fahigkeit ist
die zweifiltige Erlangung des Buddhas (sampat). Zu dieser Fahigkeit des Bodhi-
sattvas liegen folgende Textpassagen vor:

Tj; I [P46a8-46b1], Ko zu I. 7: mthu dar ldan pa bdag dan gtan gyi don byed par
nus pa dan...

»[Der Weise (dhimat), der Bodhisattva,] ist mit Kraft ausgestattet (Saktimat), eine
Fahigkeit, die das eigene Wohl und das anderer [Wesen] vollfiihrt.“

Mh, I1I. 294d: nirvana iva ca sthitah Mh; 111 294d: mya nan ’das la gnas dan
’dra
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kausaler Wirkungsmechanismus auf der Stufe des Erwachten wird hier, in
Tj¢ I-IV, nicht genannt. Einzig auf das Merkmal der Momentanitit beim
Buddha wird ausfiihrlicher eingegangen.

2. 1. Momentanitit des geistigen Kontinuums

Wie verursachte (samskrta), materielle Phinomene, deren Existenz durch
Ursachen (hetu) und Begleitumstinde (pratyaya) bestimmt wird, sich in
einem kontinuierlichen Prozess wandeln so verhilt es sich auch mit dem aus

Tj; 111 [P142b7-8]: Zes bya ba ni ran dan gzan gyi don byed nus pa’i phyir...
und
Mh, 111. 305d: kalpadrumayate Mhy 111 305d: dpag bsam Sin Itar byed
Tj¢ 111 [P146a3-4]: dpag bsam gyi Sin Iltar *gro ba’i don byed pa yin no...
Der hier relevante Passus, der in pada d enthalten ist, wird etwas spéter in der Kom-
mentierung aufgenommen und mit nur geringfiigiger Abweichung wie folgt erklart:
Tj; 111 [P146a6]: dpag bsam gyi Sin ltar ’gro ba rnams kyi don byed do...
Zu I1I. 294 und III. 305 cf. die englische Wiedergabe in ECKEL (1992): 173 und 178.
Die einzige Passage, die dem Konzept *arthakriyasamarthya, wie es in Dharma-
kirtis PV II. 12ab vorliegt, inhaltlich nahekommt, liegt im Ko zu III. 174ab vor:
gal te rgyu la ’bras bu’i nus pa gzan ma yin yan rgyu la ’bras bu’i nus pa yod do
Zes fie bar gdags su run no ze na | de ni kho bo cag kun rdzob par ’dod pa yin no...
Diese Passage wird eingeleitet von Mh, IIl. 173ab: karyasaktir hi karyam cet kim
anyat karanam tatah

Mhy III. 173ab: gal te *bras bu’i nus ’bras na /[ de las gzan pa’i rgyu ci yod |/
de las gzan pa ma yin la || gZi dan bZag pa’i dros mi *dod ||
ces bya ba ni gal te ’bras bu’i nus pa gan kho na yin pa de #iid *bras bu yin na
*bras bu’i nus pa las gzan pa’i rgyu Zes bya ba ci 2ig yod de | gan gi phyir de las
gZan ma yin na gzi dan bZag pa’i dnos por rtag tu yan mi run ste [ dper na dug
dan chan dag las dug dan chan gi nus pa tha mi dad pa bZin du gZi dan bZag pa’i
dnos po med par ’gyur ro [/ ci ste gan ma yin yan sla ste...
Mh, II1. 174ab: karyaparyayamatram va vyomni vyomasthitau yatha |
Mh II1. 174ab: *bras bu min tsam fiid la ni [/ dper na mkha’ la mkha’ gnas bzin |/
Zes bya ba ni dper na gzan ma yin yan nam mkha’ la nam mkha’ gnas so Zes bya
ba la gZi dan bZag pa’i dnos po fie bar gdags su run ba de bzin du | gal te rgyu la
*bras bu’i nus pa gzan ma yin yan rgyu la *bras bu’i nus pa yod do Zes fie bar
gdags su run no ze na [ de ni kho bo cag kun rdzob par ’dod pa yin no...

Zu *arthakriyasamarthya nach Dharmakirtis PV II. 12ab cf. Kano (1991): 119-128.
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einzelnen Geistesmomenten bestehenden Kontinuum des Geistes:

Tj¢ 111 [P58b8-59a2]: rgyu dan ’bras bur brel ba ste | de la sems kyi skad cig ma
man pos rgyu fie bar bsags pa’i rgyun gyis ma tu lun ga’i me tog gi ze ba dmar
ba lta bu’am [ sa bon dan myu gu’i rgyun ltar sems kyi skad cig ma géan la ’bras
bu bskyed pa’i nus pa yod pas de Itar rgyu dan ’bras bur *brel ba Ses pa yan dag
pa’i kun rdzobs Ses pa yin no...

Aufgrund der Kontinuitdt der durch viele Geistesmomente angesammelten
Ursachen besteht die Fahigkeit zur Hervorbringung eines Effekts in einem
anderen geistigen Moment, wie z. B. die Kontinuitdt von Same und Sprossling
oder z. B. die der roten Staubbeutel der Citronenbaumbliiten. Das Wissen um die
in solcher Weise vorhandene Verbindung der Ursache mit dem Effekt ist das
reine konventionelle Wissen (prajiia samketiki).37

Physische Momente und die des geistigen Kontinuums sind jedoch, nach Bhavyas
eigenen Worten, sehr subtile Faktoren:

Tj, 11l [P135a4-3]. sems dan sems las byun ba dag gi gnas pa’i mtha’ ni skad cig
mar ’jug pa yin la | de yan snon dan bar dan tha ma’i dus kyi bye brag gis Sin tu
cha phra ba’i phyir snan ba med pa riid du ’gyur la...

Das Verweilen des Geistes (citta) und der geistigen Faktoren (caitasika) ist durch
Momente bestimmt. Und dieses ist auch mit dem Anfang, der Mitte und dem
Ende [seiner Existenz] sehr subtil. Deswegen ist es nicht wahrnehmbar.38

Somit beruhen diese Aussagen, dass physische, stoffliche und geistige Elemente durch
Momente bestimmt werden, auf einer verfeinerten geistigen Wahrnehmungsfahigkeit,
die nicht zur Fihigkeit des gewéhnlichen fleischlichen Auges gehort.3?

37 Diese Aussage wird bestitigt von Tj; III [P128a7-8], Ko zu Mh, II1. 257:

de la re Zig sems dan sems las byun ba dag ni skad cig tsam las mi sdod de | skad
cig de yan dan po dan bar dan tha ma’i dbye bas ches phra ba nid du Zugs pas
ran gi no bo spon ba’i phyir ries par mi ’grub pas re zig de ltar sems dan sems las
byun ba dag no bo nid du ma grub ste...

38 Im Kontrast hierzu steht der *dharmadhatu (chos kyi dbyins), der frei von Kausalitit

39

und Momentanitit ist:

Tj¢ I1I [P135a5-6]: chos kyi dbyins de la de’i dnos po med pa’i phyir ci 2ig rtog
na rnam par rtog pa’i Ses pa skye bar ’gyur | rnam par rtog pa skye ba med na
ho bo fiid kyis ’jig pa med pa’i phyir de ni rtag pa yin par brjod do...

Skt. dharmadhatu ist, wie es Tj; I [P44aS] zu entnehmen ist, ein Synonym fir
‘Leerheit’ (sunyata).

Cf. Tj; 11, Ko zu Mh,, IIL1. Eine Passage der Tj; III beinhaltet z. B., dass derartige
subtile Vorginge Wahrnehmungsobjekte des reinen fleischlichen Auges (*mamsa-
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2.2. Momentanitit des geistigen Kontinuums als Grundlage fiir die Erkenntnis
der Wesenlosigkeit der Person (pudgalanairatmya) und die der Phidnomene
(dharmanairatmya).

Durch Momente bestimmt zu sein als Merkmal des geistigen Kontinuums
ist massgebend sowohl fiir den Erkenntnisprozess, der zur Erkenntnis der
Wesenlosigkeit der Person (pudgalanairatmya) fiihrt als auch zur Erkenntnis
(abhisambodha)?® der Wesenlosigkeit der Phanomene (dharmanairatmya).
Auf der Grundlage dieser Beschaffenheit des menschlichen geistigen
Kontinuums, erfolgt, wie es den Darstellungen in Tj; IV zu entnehmen ist,
die Verwirklichung von pudgalanairatmya in einem einzigen Moment einer
in 16 geistigen Momenten aufiretenden Folge von Geistesmomenten.

3. Die Verwirklichﬁng von pudgalanairatmya

Aus der nachfolgenden Textpassage der Tj; IV lésst sich erschliessen, dass
Bhavya fiir die Erkenntnis von der Wesenlosigkeit der Person (pudgala-
nairatmya)*! zwei Pfade zugrundelegte: den Pfad des Lernens (*Saiksa-
marga) und den Pfad des Nicht-Mehr-Lernens (*asaiksamarga). Zudem
impliziert seine Darstellung die Konzeption eines Pfades, der dem Pfad des
Schauens (*darsanamarga) vorausgeht, den Pfad des Schauens, den der
Meditation (*bhavanamarga) und den Pfad des Nicht-Mehr-Lernens
(*asaiksamarga).

Die 16 Momente des geistigen Kontinuums des Pfades des Sravakas
und Pratyekabuddhas werden wie folgt dargestellt:

caksus) des Bodhisattvas der zehnten Bodhisattvastufe sind; cf. ECKEL (1992): 185.

Sowohl den physischen Entitéiten als auch den geistigen wird in Tj; I-I1I keinerlei
relative (samvrti) oder absolute Eigenidentitit (svabhava) beigemessen [cf. Mh,, III.
257-266], sondern im strikten Sinn von Mm 15. 10, 25. 19-20 und 25. 22-24 werden
sie als illusionir (maya), leer von einer solchen, dargelegt. In ihrer Existenz werden
sie konventionell mittels mentaler Konzeption erfasst; cf. Tj; III, Ko zu Mh, IIL
73¢d, Mhg II1. 87, Tj; III, Ko zu Mh, III. 97, und Mh,, III. 108 und Tj; III, Ko zu
Mh, II1.108.

40 Zu abhisambodha cf. Mh, IV. 18c.
41 Zu pudgalanairatmya cf. Mh, IV. 16:

nirvikalpa matih $astur nairatmyalambana mata |
yatha pudgalanairatmyavisaya buddhir ity atah [/
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Mhe IV.27  nanutpadaksayajiiane yatharthe paramarthatah |
bhrantivat savikalpatvat tadbodhah kasya ta<t>tvatah |/

mi skye zad par Ses pa ni | | ji bin don gyi don dam min |/
"khrul bzin rnam rtog bcas pa’i phyir | | de rtog ji ltar de fiid yin [/

Tj¢ IV [P175b6-176a2): sdug bsnal la chos Ses pa’i bzod pa (*dharma-jfiana-
ksanti) dan [ sdug bsnal la chos Ses pa (*dharma-jiiana) dan | sdug bsnal la rjes
su Ses pa’i bzod pa (*anvaya-jiiana-ksanti) dan | sdug bsnal rjes su Ses pa
(*anvyajriana) dan | de bzin du kun *byun ba dan | ’gog pa dan | lam rnams la
<bzod pa dan [> [om. VDP] chos dan [ rjes su ses pa’i bzod pa dan | Ses pa %es
bya ba sems kyi skad cig ma bcu drug gi mthar phyin pas phun po mi skye bar ses
pa dan [ fion mons pa zad par Ses pa *byun bar bcom Ildan ’das kyis bstan pa ni
zad pa dan [ mi skye ba Ses pa’i byan chub po Zes géan gyi ’dod pa de rjes su
mthun pa ma yin pas dgag par bya ba’i phyir | smras pa | de dag ni don dam par
Ji lta ba bZin du ma yin no [/ gtan tshigs ci yod ce na [ rnam par rtog pa dan bcas
pa’i phyir ’khrul pa dan beas pa’i Ses pa béin no /| *dis ni zad pa dan mi skye ba
Ses pa de dag *khrul pa’i Ses pa dan ’dra ba’i phyir dan phyin ci log la dmigs
pa’i phyir yons su Ses pa gan Zig rig pa dan ldan pa yin Zes bstan to...

Es entstehen [im Kontinuum des Sravakas:] [der Moment des] Ertragens der
Erkenntnis von der Lehre (*dharmajfianaksanti/chos ses pa’i bzod pa) vom
Leiden (duhkha) und der [Moment] der Erkenntnis von der Lehre (*dharma-
Jhdana/chos Ses pa) vom Leiden und der nachfolgende [Moment] des Ertragens
von der Erkenntnis (*anvayajfianaksanti) [der Lehre vom] Leiden und der nach-
folgende [Moment] der Erkenntnis (*anvayajfiana/rjes su ses pa) [von der Lehre]
vom Leiden.

In gleicher Weise gibt es in Bezug auf die [Lehre von den] Ursachen des Ent-
stehens [von Leiden] und [die Lehre von dem] Aufhéren (nirodha) [des Leidens]
und von dem Pfad (marga) [der zum Aufhdren des Leidens fiihrt] [den Moment
des Ertragens der Erkenntnis von der Lehre (*dharmajfianaksanti)], [den Moment
der] Erkenntnis der Lehre (*dharmajfiana), den nachfolgenden [Moment] des
Ertragens der Erkenntnis (*anvaya-jianaksanti) und den nachfolgenden [Moment]
der Erkenntnis (*anvayajfiana) [der Lehre].42 Indem diese 16 geistigen Momente
sich vollzogen haben entsteht die Erkenntnis von dem Nicht-Entstehen (anutpada)
der Aggregate [= pudgalanairatmya] und die Erkenntnis von dem Versiegtsein
(ksaya) der Befleckungen (klesa). Dieses ist, [wie es] der Erhabene (bhagavan)
lehrte, das Erwachen zur Erkenntnis vom Aufhéren und Nicht-Entstehen.

Da eine andere Auffassung mit dieser nicht iibereinstimmt, erklérte [ich], um der
Widerlegung willen, dass diese [Erkenntnisse vom Aufhéren und vom Nicht-
Entstehen] vom Standpunkt der letztendlichen Wirklichkeit (paramarthatah)
[, wie sie im Mahayana verkiindet wird,] nicht der Wirklichkeit (yathabhita)

42 Zu den Aspekten des Pfades und den Aspekten des Leidens: Verginglichkeit (anitya),
Leiden (duhkha), Leere (siinya) und Wesenlosigkeit (nairatmya) cf. Tj; IV [P1752a6-
175b1], Ko zu Mh, IV. 25.
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entsprechend sind. Aus welchem Grund? Weil sie begleitet sind von Konzepten
wie der kognitive Irrtum (bhranti). Da deswegen diese Erkenntnisse vom Auf-
horen und vom Nicht-Entstehen gleich einem kognitiven Irrtum sind und weil sie
das Falsche zum Objekt haben, ist eine korrekte Erkenntnis logisch [wohingegen
diese Erkenntnisse unlogisch sind].43; 44

Bhavyas Vorlage fiir diese Darstellung der Verwirklichung von pudgala-
nairatmya konnte z. B. der Abhidharmakosa*> gewesen sein?®, der eine

43

45

46

Die 16 Momente werden im Abhidharmakosa als auch im Abhidharmasamuccaya
behandelt; cf. Abhidhk VI: 28ff. Die Darstellung dieser Momente ist auch ein fester
Bestandteil des Abhisamayalamkaras. E. OBERMILLER behandelt diese Darstellung
unter Beriicksichtigung der Darstellungen im Abhidharmakosa als auch im Abhi-
dharmasamuccaya; cf. OBERMILLER (1933): 22-24 und 39-41.

Auf diese Darstellung folgt in Mh,, IV. 28-30 und Tj; IV [P176a2-177a3], in dialek-
tischer Auseinandersetzung mit der Ansicht, wie sie im Sravakayana vertreten wird,
die Prisentation von Bhavyas eigener Position und seine Argumentation fiir seine
Ablehnung des Pfades des Sravakayanas als unzureichend und unfihig, simtliche
Hindernisse zum vollstindigen Erwachen (mahabodhi) zu beseitigen. Cf. hierzu
auch Mh,, IV. 37-51 mit Argumenten, die weiterhin Bhavyas eigene Position unter-
stiitzen.

Candrakirti bezog sich in Tr. 54d auf die Tradition des Abhidharmas (mnon pa’i
chos) als Quelle seiner Information zur Darstellung des Erlangens der Erkenntnis
von der Wesenlosigkeit der Person.

Seine Gesamtdarstellung der verschiedenen Grade der Perfektion des Sravaka-
yanas umfasst: *astau purusapudgalah (skye bu gan zag zun bryad po) [Tr. 30], die
Unterscheidung in saiksa und asaiksa [Tr. 31], die Unterteilung der *astau purusa-
pudgalah in *catvarah pratipannakah (bzi ni 2ugs pa po yin) [Tr. 32b] und die
*catvarah phalastah (de rnams ’bras bur gnas pa bzi) [Tr. 32a]. Zu den *prati-
pannakih (bras bur zugs pa) und *phalastah (’bras bur gnas pa) des Sravakayanas
cf. Tr. 54 und S@RENSEN (1986): 71, n. 30-74.

Welche kanonischen Schriften aus der Sammlung der Sutras fiir Bhavya autoritativ
waren, kann entweder direkt seinen Werken, indem sie namentlich erwahnt werden,
entnommen werden oder sie miissen anhand der zitierten Passagen identifiziert
werden. Zur Sammlung der Siitras, die Bhavya als massgebende agama-Quellen
anfiihrte, und deren Echtheit verifiziert werden konnte, gehoren z. B. das Vajra-
cchedikasitra, das Paficavimsatisahasrikaprajfiaparamitasitra und das Larnka-
vatarasitra. Zudem enthilt die Tj; I-III sehr viele Verweise auf und Zitate aus
verschiedenen Prajfiaparamitasitras, die Bhavya z. B. zitierte, um seinen eigenen
Standpunkt zu unterstiitzen. Zu den Prajiiaparamitasitras als eine wichtige kano-
nische Quelle Bhayvas cf. IIDA 1980: 233, n. 3. Eine lingere Aufzdhlung verschie-
dener Mahayanaquellen, die, nach den Angaben der tibetischen Ubersetzung der Tj,
Bhavya fiir sich als autoritative erachtete, liegt in Tj; IV [P206a2-3] vor.
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sukzessive Verwirklichung der Wesenlosigkeit der Person in eben 16 Geistes-

Zumindest in zweifacher Hinsicht ist die weitere Textbasis auf die Bhavya in
jeweiligen Kontexten Bezug nahm, nicht ganz ersichtlich: zum einen betrifft dies die
Textquellen, die er bei der Prasentation seiner logischen Beweisfiihrung voraussetzte
und zum anderen wurden die Texte seiner von ihm kritisierten Opponenten, Samkhya,
VaiSesika, Lokayata, das Sravakayana, der Yogacara usw., fast niemals angefiihrt.
Somit miissen diese an vorhandenen externen parallelen Textstellen als auch in
Anlehnung an die angewandte spezifische Terminologie usw. erschlossen werden.

Die Textbasis zur Darstellung des Yogacaras ist z. B. Madhyantavibhaga, da aus
diesem in Mh, V. 4 zitiert wird:

Mh, V. 4 [Fol. 13b2]: upalabdhim samasritya nopalabdhih prajayate |
nopalabdhiamii samasritya nopalabdhih prajayate [/
¢) °dhi<m2: °dhim Mh-B

Dies ist ein Zitat von Madhyantavibhaga 1. 6:
upalabdhim samasritya nopalabdhih prajayate |
nopalabdhim samasritya nopalabdhih prajayate ||
Cf. NAGAO (1964): 20.

Bhavya ging in seiner Diskussion dusserer Objekte auf einige Argumente aus
Dignagas Alambanapariksa (dMigs pa brtags pa ) [AP] ein:

Mh, V. 31 [Fol. 14aS]  atha syad visayo hy ekah samitho va bhaved dhiyah (])

yuktya pariksyamanas tu sa dvidhapi na yujyate [/

Mh, V. 32 [Fol. 14a5]  tatranuripam ekaamii tu riipabuddher na gocarah (/)
atadabhaaiitaya yadvad aksariipam na gocarah |/

a) eka<m>: ekam Mh-B; c: °bh<a>taya: °bhataya Mh-B
AP 1: dbari po rnam par rig pa’i rgyu [/ phra rab rdul dag yin mod kyi [/
der mi snan phyir de’i yul ni || rdul phran ma yin dban po bZin [/
Mh,, V. 33 [Fol. 14a5]: anekam api cittasya naiva tadgocaram matam (/)
rilpam hi paramanunam adravyat[v](ad dvicandravat [/)
b) °tam: °tam Mh-B
Dieser Gedanke wird auch in AP 2 ausgesprochen:

gari Iltar snan de de las min [/ rdzas su med phyir zla gfiis bZin [/
de Itar phyi rol giiis kar yin [/ blo yi yul du mi run nofJ.
Cf. AP 1 nach ToLA und DRAGONETTI (1982): 120 und AP 1 nach Kamala$ilas
Tattvasamgrahapaiijika in ToLA und DRAGONETTI, op. cit.: 106. Zu AP 2 cf. ToLA
UND DRAGONETTI (1982): 120.
AP wird weiterhin in Tj; V [cf. P232b5] auch direkt als Referenzquelle genannt:
’0 na kho bo cag gi dmigs pa brtag pa’i skabs su. AP 8bc liegt in Mh, V. 39 vor:
Mh, V.39 [Fol. 14b2]:  asaty api ca bahye 'rthe dvayam anyo "nyah‘etukam )
Saktir visayarupam ca tannirvrtti<h> akutou mata [/
b) °kam: °’kam Mh-B; d: <kuto2: krto Mh-B.
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momenten aufzeigt.47
Diese Passage wird gefolgt von einer die ersten vier Kapitel bestim-
menden Grundaussage der Mh, Mh; und Tj; I-IV:
Tj¢ IV [P176a2-3]: #ian thos kyi theg par bstan pa’i lam ni yan dag par rtogs pa’i
byan chub kyi rgyu ma yin te [ bsgom pa dan [ bral bas des ni Ses bya’i sgrib pa
spon bar mi nus pa’i phyir ran sans rgyas kyi theg par bstan pa’i lam bzin no...
Wie der Pfad, der im Pratyekabuddhayana gelehrt wird, ist der Pfad, der im Sravaka-
yana gelehrt wird, nicht die Ursache fiir eine Erleuchtung, die in einwandfreier

Weise erkennt. Indem er ohne [rechte] Ausiibung ist hat [der Pfad des Sravakas]
somit nicht die Fahigkeit, die jlieyavarana zu beseitigen.48

Hier kommt Bhavyas Einstellung zum Verhéltnis der drei Fahrzeuge
deutlich zum Ausdruck: Den Wesen sind zwei Arten der geistigen Hinder-
nisse, klesa- und jiieyavarana, zueigen. Eine vollstindige Befreiung von
diesen kann nicht mit dem Sravakayana und Pratyekabuddhayana erlangt
werden, sondern nur mittels der im Mahayana verkiindeten Ausiibung der
Methode genannt: ‘Nicht-Schauen’ (taddarsanam adarsanam).4® Seine

In Tj; V werden nur Mh; V. 39abc genannt und pada d liegt im Kommentar vor.
Dieser pada d entspricht AP 8d. Eine fast parallele Unvollstindigkeit weist auch die
in Tj; IIT genannte Mh, III. 106 auf.

47 Wichtigstes Element, das den Pfad des Sravakas, Pratyekabuddhas als auch den des
Bodhisattvas bestimmt und forderlich ist, um eine dem Fahrzeug entsprechende
Erkenntnis im geistigen Kontinuum (samtana) hervorzurufen, ist die Ausiibung des
edlen achtfachen Pfades (*aryastangamarga):

Mh, IV. 3 samyagdrstimargena pratitena pratiyate |
[sam](buddha)nam mahabodhir bodhitvac chisyabodivat [/

Cf. auch Mh, IV. 20-1.

Zudem nannte Bhavya die Verwirklichung der vierfiltigen edlen Wahrheit
(*aryasatya) als einen weiteren Faktor, der den Pfad dieser drei Fahrzeuge bestimmt;
cf. Mh, IV. 35cd: mahdyanoktasatyadisamgrahad vinayadisu und Ko [P179a7-179b4].

Die Beschreibung der vier Aspekte des Leidens, des Entstehens des Leidens, des
Aufhorens des Leidens und des Pfades, der zum Aufhoren des Leidens fiihrt, enthalt
der Ko zu IV. 25 einschliesslich der zwolf Aspekte die den Pfad konstituieren.

In Tj¢ III-IV sind die Begriffe ‘Nicht-Schauen’ (adarsana) und ‘Nicht-Observieren’
(*anupalamba) bedeutungsgleich. Bhavya erklarte ausfiihrlicher sein Verstindnis
von adarsana in z. B. Mh, I1I. 257.

48 Cf. hierzu meinen. 11.
49 Cf. Mhe III. 246d, Tjt III [P125b1 und 125b4].
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Verifikation der Authentizitit der Lehren des Mahayanas als wahre Lehren
des historischen Buddhas Sakyamuni griindet sich auf seinem Verstindnis,
dass die Aussagen des Mahayanas logisch (yukti) sind, i. e. sich nicht im Wider-
spruch zu korrekter logischer Beweisfiihrung befinden, dass sie nicht mit
den Kernaussagen: die vier edlen Wahrheiten, der edle achtfache Pfad als
Pfad, der zur Befreiung fiihrt, usw., des Sravakayanas im Widerspruch stehen?,
und dass die Authentizitdt des Mahayanas durch Aussagen des traditionell
iiberlieferten buddhistischen Schriftguts (dgama)>! unterstiitzt wird.

50 Cf. Tj; 111, Ko zu 268, und Tj; IV [P17926-179b4]; Ko zu Mh; IV. 35cd.

51 Die Worte des Buddhas resultieren fiir Bhavya aus giiltiger Erkenntnis (pramana),
der Erkenntnis der absoluten Wirklichkeit (zattva), und sind deshalb vertrauens-
wiirdig; cf. Mh, V. 8 [Fol. 13b3] und STEINKELLNER (1983): 275-284.

Insofern sich srutamayiprajiia auf die Lehre des Buddhas bezieht, impliziert
diese Aussage die bedeutsame Stellung, die die traditionell iiberlieferte Lehre
(@gama) in Bhavyas Schriften einnimmt, die Lehre des Buddhas als Mittel zur
Erlangung der Befreiung. Diese Vorstellung enthilt auch die Kommentierung des
Prajiiapradipa XVIII [D189b4-6] zu Mm XVIII. 8d: buddhanusasana.

Aber erst die Verbindung von yukti — wobei yukti in Korrellation zu cintamayi-
prajfia zu sehen ist — und @gama bringt, wie es Bhavya in Tj; IV, Ko zu IV. 24ab,
erklirte, die richtige Erkenntnis hervor:

Mh, IV. 24ab [Fol. 12a2]: sa buddho yena tad buddham anyatha matrmodakam

Tj¢ IV [P174b2-3]: ji skad bstan pa fiid kyi lun dan rig pa dag dan ldan pa’i
bsgom pa gan gis de kho
na fiid rtogs par gyur pa de ni sans rgyas Zes brjod par rigs te | ye Ses phyin ci
ma log pa dan ldan pa’i phyir ro...

und
Tj IV [P174b7-8]: des na lun gi rjes su *bran ba tsam du mi bya’i [ rig pas rjes
su dpag par bya’o...

,»Es ist angemessen, denjenigen Erwachten zu nennen, der aufgrund seiner

[Kenntnis von der] zuvor besprochenen traditionell iiberlieferten Lehre (agama)

und der mit logischer Beweisfilhrung (yukti) unterbauten Meditation (*bhavana),

diese einmalige Wirklichkeit (de kho na fiid) realisierte, weil er die truglose

Gnosis (jiiana) besitzt..."
und

»Deswegen handle man nicht nur in Anlehnung an die traditionell iiberlieferte

Lehre (agama), sondern untersuche mittels logischer Beweisfithrung (yukfi)....
Diese Feststellung unterstiitzt Mh, IX. 20ab: yat pariksaksamam yuktya vacanam
cet tad agamabh.

Jene, die nur der traditionell iiberlieferten Lehre folgen, ohne deren Inhalte einer
analytischen, unparteilichen (paksapata) Untersuchung zu unterziehen, sind insofern
nicht glaubwiirdig, als ihre Aussagen einer korrekten logischen Beweisfiihrung
(yukti), die sich auf Analyse stiitzt, nicht standhalt; cf. Tj; IV [P174b3ff].
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Cf. weiterhin Mh I1. 1cd: pratiripam pratipadam pratipanno..., und Mhg IV. 23
[Fol. 12a1-2]:

yad aga[melnavidhuram anumananusarina(m) /

tat tattvam bhavana casya tathaivabhimata satam [/

d) °tam: °tam Mh-B.

»[Was] nicht im Widerspruch zu logischer Beweisfithrung ist und agama folgt, ist

Wirklichkeit.

Weise erachten die Ausiibung dieses [Pfades] auch als [Wirklichkeit] in eben

diese Weise.*

Dieser Gehalt resoniert auch in Pramanasamuccaya 11 5a: aptavakyavisamvada-
samanyad anumanata; zitiert nach RANDLE (1926): 17. Cf. hierzu HAYES (1980):
252,

In der Tj; I-V umfasst der Begriff zarka ein grosseres Aktions- und Sprachfeld als
yukti. Skt. tarka beinhaltet dort die dialektische Auseinandersetzung mit anderen
religio-philosophischen Gedankensystemen und die Darstellung einer eigenen
Anschauung. Die dialektische Auseinandersetzung bedient sich zweier Instrumente:
logische Beweisfiihrung (yukti) und traditionell iiberlieferte Lehre (agama); mit
yukti seziert der Autor der Abhandlung eine Position und versucht verschiedene
Behauptungen als fehlerhaft herauszustellen. Zitate aus agama dienen oft dazu die
eigene mittels yukti als fehlerfrei postulierte Position zusitzlich zu unterstiitzen.

Und weil das Mahayana nicht im Widerspruch zu agama steht und auch mit yukti
in Ubereinstimmung ist, ist es die Lehre des Buddhas; so argumentierte Bhavya fiir
die Authentizitit des Mahayanas in Tj; IV [P175a3-5].

Dass, im Gegensatz zu Bhavyas Position, dgama fiir die Mimamsakas Prioritét
vor yukti hatte, besagen Bhavyas Auseinandersetzungen mit Bhartrharis Vakya-
padiya [VP] und den Mimamsakas in Mh IX; cf. Mh IX. 3-14 und VP 1. 30-42 und
151ab. Zu Dharmakirtis Position cf. TILLEMANS (1986): “Dharmakirti, Aryadeva and
Dharmapala on Scriptual Authority”. Tetsugaku 38: 31-47.

Zur Auffassung des Sriavakayanas vom authentischen Wort des Buddhas cf. Tj;
IV [P160a8-160bl1], Ko zu Mh IV. 7.

Candrakirtis Argumentation fiir die Authentizitit des Mahayanas verlduft in Tr.
55-59 parallel zu Bhavyas Argumenten in Tj; IV; cf. Tj; IV [P160a8-160b6], Ko zu
IV. 7, zu Bhavyas Darstellung der Argumente des Opponenten, des Sravakayanas,
und seine ausfiihrliche Erwiderung in Tj; IV [P179a5ff]. Der entscheidende Unter-
schied des Mahayanas zum Sravakayana, wie er z. B. in Tj¢ IV [P179b2-3] genannt
wird, liegt in der Ausiibung des Nicht-Schauens (tad-darsanam adarsanam), i. e. die
Erkenntnis der Wesenlosigkeit der Phinomene (dharmanairatmya), als einzige ef-
fektive Disziplin zur Aufthebung der jiieyavarana:

khyad par ni theg pa chen po mi dmigs pa’i tshul gyis ses bya’i sgrib pa spans pa
ni bcom ldan ’das ’ba’ Zig yin no...
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4. Gnosis des Bodhisattvas.>2

Die Aussage, dass das geistige Kontinuum (samtana) des Bodhisattvas
durch einzelne Geistesmomente bestimmt wird, wird in einzelnen Passagen
der Tj; I-IV angefiihrt. So heisst es z. B. in Tj; I [P46a2-3], Ko zu L. 6:

Ses rab kyi Ses pa ni chos thams cad dmigs su med pa dan | mtshan ma med pa
dan [ mnon par ’du bya ba med pa dan [ skye ba med pa dan | dnos po med pa
dan [ yons su ma grub pas so sor rtogs pa’i no bo fid kyi ses pa skad cig gcig dan
ldan pa bskyed pa’o...

Die Erkenntnis dieser Weisheit (*prajfia) ist ein Wissen, das in einem Geistes-
moment (*ekaksana) [entsteht] und in seiner Natur [Faktoren] individuell
verwirklicht, weil die Nicht-Existenz des [Daseins-]Faktors alle Phdnomene
bestimmt, [weil alle Phanomene] ohne charakteristische Eigenschaften sind und
ohne sichtbare Manifestation sind, ohne Entstehen sind, entititslos sind und sich
nicht vollstdndig etablieren.

Dies wird von Bhavyas Ausfiihrungen zum Bodhisattva in Tjt II [P53a7],
Ko zu Mhe II. 2cd, und Tjt II [P55a5-6], Ko zuMhe II. 6°3 unterstiitzt.>4
Zudem enthélt der Ko zu Mhe III. 330-1:

Mh, I1I. 330  klistam sanusayam suddham sukhaduhkhadiyogi ca |

52

53

54

hinam madhyam pranitam va samyakpranihitadi ca /|

Die verschiedenen Konstituenten des Bodhisattvapfades werden in Mh,, 1. 5-11, 17-
21; Mhg II. 1-12 und Mh III. 1-13 und 292-345 genannt. Zudem enthélt Bhavyas
Gesamtdarstellung die Elemente der zehn Bodhisattvastufen (bhiimi), die Konzeption
des *apratisthitanirvanas [cf. Mhg III. 292-300], die sechs Vollkommenheiten
(paramita) [cf. Mhg IIL. 301-307], die zehn Beherrschungen (*vasita) [cf. Mh, III.
308-329] usw.

Bhavyas Erklirungen zum Ursprung des Mahayanas erfolgen in Tj; IV [P205b6-7];
cf. hierzu auch SCHERRER-SCHAUB (1991): xxxiv, n. 31.

Mhy 11. 6d: (dhyanajiia)naparayanah; Mh I1. 6d: bsam gtan Ses pa lhur len te...

Tj; 11 [P55a5-6]: bsam gtan ses pa lhur len ces bya ba ni lus dan sems dzin pa’i
no bo fiid kyi bsam gtan dan [ Ses rab dan thabs kyi Ses pas byan chub kyi lam Sin
tu rnam par sbyans pa’o...

,,Die Hingabe an die Gnosis der Vertiefung (*dhyana) ist die intensive Ausiibung
des Pfades der [zur] Erleuchtung [fiihrt] mit dem Wissen der Methode (*upaya-

tiven Vertiefung, die Korper und Geist erfasst.*

Die Aussage zur Momentanitit des Geistes liegt auch in Nagarjunas Sanyatasaptati-
karika 49 vor; cf. LINDTNER 1982: 56-57 .
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Mh, III. 331 yesam yatra yatha yavac cittam bhavati dehinam |
tesam tatra tatha tavad bahiinam api vetti tat [/.5°

Tj¢ ILI [P153b3-5]: sems can de rnams yul gan la ji ltar dus ji srid du zugs pa’i
sems chun nu dan yans pa dan chen por gtogs pa dan | tshad med pa’i dbye bas
sems ji lta bar skye bar gyur pa de thams cad rten dan brten pa’i bye brag dan
Zugs par gyur pa’i bye brag man po dag skad cig la Ses par *gyur ro [/ ’dis ni
gZan gyi sems Ses pa’i mnon par Ses pa bstan to...

Wie jedoch der Ubergang von der Existenz eines gewdhnlichen Menschens
(*prthagjana), der ohne Gnosis ist, zum Arya des Mahayanas, der der
Gnosis teilhaftig geworden ist, stattfindet, wird nicht detailliert angefiihrt.
Dass es sich allgemein um eine momentane, nicht-konzeptuelle direkte Er-
kenntnis (*abhisamaya) der Wesenlosigkeit aller Phdanomene (dharma-
nairatmya)’° handelt, wird zwar wiederholt gesagt, aber dass der Ubergang
sich auch, in dhnlicher Weise wie er fiir das Sravakayana dargestellt wurde,
gestaltet, als durch die Sukzession der 16 Momente der Einsicht (*abhi-
samaya) und des Ertragens (*ksanti) bestimmt, kann nur aus der Passage,
die den Ubergang von der letzten Bodhisattvabhiimi zur Buddhabhiimi
beschreibt, hergeleitet werden.>7: 58

55 Mhg III. 331b dehinam (cum Mh; III. 331): de. [i}/// Mh-B; dehinam EsMA 1980a.
Mh, I11. 331c tesam: tesam ENMA 1980a.

56 Cf. AA7.1-5und OBERMILLER (1933): 81-83.
57 Jene, die auf der letzten Bodhisattvabhiimi verweilen, sind:
Mh, III. 290: aryavalokitesaryamaitreyadyas ca surayah [
[a]lnupasas<nzayogena [mu](na)yo yad upasate [/
Mh,, I11. 294: na nirgatas ca samsarat samsarac ca (ga)tavyathah |
asampraptas ca nirvanam nirvana iva ca sthitah [/

Mh,, III. 295: na ca klesagnisa<m2tapi vyomavat klesavan api |
acittako na cacitta<h> samapattisamasritah |/

.. m -

Der Ko zu III. 295cd besagt, dass hier ein *pravritivijiana (jug pa’i rnam par Ses
pa) nicht mehr vorkommt, statt dessen ein *vipakavijiiana (rnam par smin pa’i rnam
par Ses pa) vorhanden ist, und der Bodhisattva sich auf den meditativen Errei-
chungen (samdapatti) stiitzt als auch die Erreichung des Aufhdrens (*nirodha-
samapatti) erlangte. Zur Verwirklichung eines Bodhisattvas der zehnten Bodhi-
sattvastufe cf. auch Mh, III. 336 und Ko.

58 Cf. OBERMILLER (1932): 30-43, SEYFORT RUEGG (1969): 123-138 und die Studie in
SEYFORT RUEGG (1989), 153-164: “Gradual Understanding and Single-moment
Understanding according to the Abhisamayalamkara”, die in Kiirze die essentiellen
Punkte des Abhisamayalamkaras darstellt einschliesslich seiner Verbindung zu
spiteren Kommentatoren.
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Dieser Ubergang von der letzten Bodhisattvabhiimi zur Buddhaschaft
wird wie folgt beschrieben:

Tj; IV [P158a2-3]: rdo rje Ita bu’i tin ne 'dzin gyis rjes thogs la sems kyi skad cig
becu drug gis rnam par grol ba’i lam thob pa’i ye Ses kyi skad cig ni sans rgyas
Zes bya ’i sgras bstan te [ sde pa thams cad kyi ’dod pa kun darn yan mi "gal lo...

Den Moment der Gnosis, den man mittels der sechzehn geistigen Momente nach
der diamant-gleichen meditativen Vertiefung (*vajropama-samadhi) [auf dem]
Pfad der Befreiung erlangt, wird ‘Buddha’ genannt. Diese [Aussage] steht auch
nicht im Widerspruch zu den Behauptungen aller [buddhistischen] Gemeinschaften.

Weiterhin:

Mh, V. 102: nirvikalpa niralamba nirnimitta ca sa taya |
abodhasamatabodhat svanayadharmataya sakrt |/

Tj; V [P251b4-6]: blo de ni rnam par mi rtog pa yin te [ ma skyes pa kho nas
rnam par rtog pa thams cad dan bral ba’i phyir ro [ dmigs pa med pa yan yin te |
dnos po thams cad mi dmigs pa’i phyir ro [/ mtshan ma med pa yan yin te | yul la
mtshan mar mi dzin pa’i phyir ro || blo de’i Ses pa ran gi chos fiid dan Ses bya
gZan gyi chos #iid gcig car du rtogs pa med pa’i tshul gyis mfiam pa fiid du rtogs
pa yan yin te | kho bo cag ni skad cig gcig gis mnon par rdzogs par byan chub
par rnam par ’jog pa’i phyir ro...

Sie9 ist frei von Gedanken, Objekten und Merkmalen. Mittels der Erkenntnis der
Gleichheit,

die Nicht-Erkenntnis, ist sie, die eigene und anderer dharmata [schauend],
simultane [Erkenntnis].

Dieser Geist (mati) ist frei von Konzepten (nirvikalpa), da er, indem er einzig
ungeboren ist, frei von aller Konzeption [, die ein Entstehen usw. erfasst,50] ist.
Er ist auch ohne Objekte (niralamba), da er keine [Daseins-]Faktoren observiert.
Ohne Merkmale (nirnimitta) ist er auch, da er keine Merkmale eines Objekts
erfasst. Die Erkenntnis dieses Geistes ist gleichfalls die Verwirklichung der
Gleichheit (samatabodha), indem sie in der Weise der Nicht-Verwirklichung
(abodha) simultan (sakrt) die dharmata, die die eigene Existenz bestimmt, und
die dharmata, die die Existenz anderer Wissensobjekte bestimmt, verwirklicht.
Wir [, i. e. die Madhyamikas, nehmen an, dass] deswegen die vollkommene
Erleuchtung in einem Moment entsteht.61

59 Das syntaktische Subjekt mati wird in Mh, V. 101 genannt.
60 Cf. hierzu Mh, V. 101.
61 Cf. hierzu auch Mh, V. 106 und Ko.



414 ANNETTE HEITMANN

Es fehlen in Tjt I-IV jegliche weiteren Hinweise, sowohl Quellenreferenzen
als auch Ansitze aufgrund des Gebrauchs einer spezifischen Terminologie
usw., die Bhavyas Quellen fiir die Darstellung der Erlangung der Gnosis als
Verwirklichung von dharmanairatmya unbezweifelbar ersichtlich machen.

5. Gnosis des Buddhas

Nachdem in einem geistigen Moment die Stufe des Buddhas, erlangt wurde62:

Tj; IV [P174a7-8): de’i phyir na dnos por *dzin pa la mnon par zen pa rab tu
span ba’i phyir mthon ba med pa la sogs pa’i bsgom pa goms par bya’o /| de Iltar
byas na chos thams cad kyi de kho na fiid mnon par rtog pa’i ran byun gi phyin ci
ma log pa skad cig gcig gis bag chags dan bcas pa’i rgyun rab tu spon no...

Um das gewohnheitsméssige Erfassen (abhinivesa), das Faktoren [als wahrhaft
existent] ergreift, zu beseitigen, sollte man sich in der Ausiibung des Nicht-
Schauens usw. iiben. Falls man in dieser Weise praktizierte, wird das Kontinuum
[der Hindernisse (@varana)] samt der Eindriicke (vasana) in einem Moment
wahrer, direkter, aus sich selbst existierender (svayambhiita) Einsicht in die
Soheit (tathata) aller Phinomene aufgegeben...

folgen weitere Formen geistiger Erkenntnis, die funktionaler Art sind:

Mh, IV. 17: sadhanam badhyate tasya viruddhavyabhicarina |
prayogikadibuddhinam utpado yan nisidhyate [/63

Mh; IV. 17cd: sbyor las byun sogs blo dag ni |/ byun ba gal te ’gog byed na [/

Ko, Tj; IV [P171b4-5]: ’jig rten las *das pa’i rnam par mi rtogs pa’i rjes las thob
par sbyor ba las byun ba’i blo rnams la [ dag pa’i ’jig rten pa’i ye ses brjod pa ni
dbu ma pa yis kyan ’byun bar *dod pa #id yin te...

Falls [der Opponent] es verneint, dass Wahrnehmungen wie die Funktionale usw.
entstehen...

Bei den funktionalen Wahrnehmungen (prayogika/sbyor ba las byun ba), die
erlangt wurden, nachdem die iiberweltliche, nicht-konzeptuelle Verwirklichung
[der Leerheit aller Phinomene entstand,] kommt die sogenannte reine ‘allgemeine’

Gnosis (*suddha-laukika-jiiana) vor. Dass diese entsteht, akzeptieren sogar die
Madhyamikas.64

62 Cf. OBERMILLER (1933): 71.

63 Zu Mh-B IV. 17 cf. Fol. 11b.4-5. Mh, IV. 17a: badh®: sadh® Mh-B. Mh, IV. 17b:
°rina / : °rina /// M.

64 Zu prayogika cf. Abhk II. 53 und 72.
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Zur Kenntnis des Buddhas von der absoluten Wirklichkeit heisst es:
Mh, III. 268b: samatabodhato 'pi va

Tj; 111 [P132a8-132b1]: theg pa chen po’i tshul gyis ni mfiam pa fiid rtogs par ’gyur ba’i
phyir sans rgyas ces bya ste...

Tj¢ 11 [P132b7-133al], Ko zu III. 268b: ran byun gi ye Ses skad cig gcig gis chos thams
cad miiam pa fiid du mkhyen pa rnam par mi rtog pa sgrib pa med pa phyin
ci ma log pas ran gis de fid ghiis su med pa gzan gyi drin mi ’jog pa rmam
par mi rtog pa i ba tha dad pa fiid ma yin pa | dmigs su med pa’i bdag riid
thugs su chud pa ni sans rgyas zes bya’o...

Da er mit der Methode des grossen Fahrzeugs (mahayana) die Gleichheit
. (samata) verwirklicht, wird er Erwachter (buddha) genannt.

Indem er mittels der aus sich selbst existierenden, in einem Geistesmoment [ent-
stehenden] Gnosis, die Gleichheit aller Phinomene in nicht-konzeptueller, unver-
blendeter und fehlerfreier Weise kennt, wird er, der die Natur der absoluten Wirk-
lichkeit als nicht zweiféltig, unabhangig, als nicht-konzeptuell, friedvoll, nicht
vielfiltig und nicht observierbar realisierte, ‘Erwachter’ genannt.63

Aus diesen Passagen geht hervor, dass die Momentanitdt auch ein Merkmal
des Buddhas ist und dass diese Gnosis des Buddhas gemeinsame Merkmale
mit der Gnosis des Bodhisattvas aufweist: sie wird von Momentanitit66
bestimmt, sie ist frei von Kausalitidt und ist ein transzendentes Wissen
(*lokottarajnana). Weiterhin hat sie auch folgende drei Merkmale: sie ist
nicht-konzeptuell®? (*nirvikalpa), aus sich selbst existent (*svayambhii) und

giiltig (pramana).

65 Im Ko zu Mh, III. 346 wird dieses vollendete Erwachen mit rnam pa thams cad
mkhyen pa fiid (*sarvakarajfiata) bezeichnet. Zu *sarvakarajfiata als ein Synonym
zu jrianadharmakaya cf. OBERMILLER (1933): 83.

66 Cf. AA 7. 1-5 zur Momentanitit der Gnosis.

67 Dass diese Gnosis nicht konzeptuell ist wiederholte Bhavya an vielen Stellen seiner
Erdrterungen; cf. z.B. Mh, III. 10-11. Diese Auffassung wird weiterhin bestétigt von

Mh, V. 81ab [Fol. 15b4.):  vikalpoparaman muktir adravyatve ’pi sa yatah (/)

,Freiheit (mukti) entsteht aus dem Aufhéren (uparama) der Konzepte (vikalpa).
Diese (sa) ist aufgrund der Nicht-Substantialitdt [der Faktoren] moglich.*
und
Mh, V. 100 [Fol. 16a4-5.]:  ajater nirvisesatvat khatulyam capy alipyatah |
atyantanabhilapyam ca sarvathapy agrahad dhiya |/
[Absolute Wirklichkeit kann mit dem Raum verglichen werden:]
,Da sie ungeboren ist, ohne Besonderheiten ist, wie der Raum ist, ohne Makel ist,
vollig unausdriickbar ist und da auch mentale Aktivitit sie nirgendwo erfassen kann.*
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Dass diese Gnosis aus sich selbst existent (*svayambhiz) ist bezeugt:

Tj¢ I: rig bya min zes bya ba ni ran byun gi ye Ses skad cig gcig gis chos thams
cad phyin ci ma log par rnam pa thams cad mnon par rtogs pas rig pa med pa’i
tshul gyis rig par bya ba’o...

Durch sich selbst ist sie [, die absolute Wirklichkeit,] zu wissen (svasamvedya/
rig bya min), da sie von der aus sich selbst existenten (*svayambhii) Gnosis
(7iana)®8, die in einem Moment alle Phinomene ohne Fehl in allen Aspekten
direkt erkennt (*abhisamaya), in vorstellungsfreier Weise zu wissen ist.69

Das Charakteristikum der Gnosis *svayambhii wird ergénzt durch Mh, IIL
10c mit: pratyatma-samvedya als Merkmal der absoluten Wirklichkeit.
Dieses Merkmal bekundet die Einzigartigkeit dieser Gnosis. Die Kommen-
tierung in Tj; IIT [P59b3] stiitzt die Aussage in Mh:

S0 so ran rig pa ni gzan pas Ses pa ma yin pa’o [/

Sie [, i.e. die absolute Wirklichkeit,] wird individuell erkannt (pratyatmasam-
vedya). Eine andere [Erkenntnis als Gnosis] kennt sie nicht.”0

Cf. hierzu Mh,, I. 1-3 mit den Erdrterungen zu tattva als apratarkya, nirvikalpa,
nirnimitta, dhipracaravivarjita und niraksara in Tj; L.

Da in Tj; IIT [P137b6-140b3] der dharmakaya als Leerheit (siunyata), absolute
Wirklichkeit (tattva) und Wissen (jfiana) qualifiziert wurde, kommen zur Erorterung
nicht-konzeptueller Gnosis auch folgende Passagen in Betracht: Mh,, III. 273, 276-
286.

Cf. weiterhin

Mh, V. 103 anutpado hi dharmanam dharmanairatmyam ucyate (/)
na kalpanakalarikanam sambhavas tatra piirvavat ||

»Das Nicht-Entstehen der Phinomene wird die Wesenlosigkeit der Phinomene
genannt.
Dort gibt es keinen Makel [in Form von] Konzepte[n] wie es zuvor [erklart
wurde].*
und die Parallele in Candrakirtis Tr. 10. In Tr. 14cd konstatierte Candrakirti die
Momentanitit der Gnosis als auch in Madhyamakavatara 12. 2; cf. SEYFORT RUEGG
(1989): 161-2.

68 Zu svayambhii als Epitheton des Buddhas cf. Tj; III [P137b1-2].
69 Zu Gnosis als ran byun cf. auch Candrakirtis Tr. 41a: gan 2ig ran byun ye ses ’dod.

70 Ein Vergleich der beiden Quellen zeigt, dass die tibetische Ubersetzung stark von
dem Ms Mh-B abweicht und auch fehlerhaft ist:
Mh, III. 10: asesakalpanajalapratisedhavidhayini |
Santapratyatmasamvedyanirvikalpaniraksare [/
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Auch der Buddha wird als *svayambhii (ran byun) bezeichnet und in Tj; III
definiert als:

gZan gyi drin mi ’jog par mkhyen pa’i phyir ran byun...!

Mh, IIL. 11: vigataikatvananatve tattve gagananirmale |

apracarapracara ca prajia syat parama(rthiki //)

Mh II1. 10-11:  rtog pa’i dra ba ma lus pa || dgag pa sgrub par byed pa dan [/

Zi dan so so ran rig dan [ rnam rtog med cin yi ge med [/
geig nid tha dad #iid bral dan || [mkha’] Itar [dri med] de fiid la [/
’jug pa med pas ’jug pa yi [| Ses rab don dam Ses pa yin |/

Ko, Tj; III [P59b1-5]:

Zes bya ba smras te | rtog pa’i dra ba ma lus pa dgag pa sgrub par byed pa ni

chos kyi de bZin fiid yin te [ rtag pa dan [ mi rtag pa dan [ yod pa dan | med pa

dan | ther zug dan | [chad) pa la sogs pa rtog pa’i dra ba ma lus pa sel bar byed
pa’i nan tshul can yin pa’i phyir ro [/ Zi ba ni spros pa thams cad [las] yan dag
par ’das pa’o [ so so ran rig pa ni gzan pas Ses pa ma yin pa’o [/ rnam rtog med
pa ni rtog pa la sogs pa’i rnam par rtog pa med pa’o /| yi ge med pa ni brjod pa’i
yul ma yin pa’o || gcig pa #id dan tha dad pa fiid dan bral ba ni de fiid dan gzan
fiid dan | ghi ga fid dan | ghii ga ma yin pa #id du brjod par bya ba ma yin pa’o [/
mkha’ ltar dri ma med pa ni nam mkha’ sprin gyi rim pa dan bral ba Itar dri ma
med pa’o [/ ji skad smos pa’i rnam pa de dag Ita bu’i chos kyi de fiid...
Die tibetische Ubersetzung zeigt deutlich ein Missverstindnis des Ubersetzers, das
in einer Fehliibersetzung resultierte. Die in Mh; III. 10-11 aufgefiihrten Attribute
werden als gleichgeschaltete Glieder dargestellt, die ihr Subjekt, die absolute
Wirklichkeit (de fiid), qualifizieren. Dass es sich dabei um einen Irrtum handeln
muss geht aus der nachfolgenden Ko Passage in Tj; IIl: rtog pa’i dra ba... han tshul
can yin pa’i phyir ro hervor. Die tibetische Ubersetzung besagt, dass es die Soheit
der Phinomene (dharmata) ist, die das Netz der Konzepte beendet. Dies ist jedoch
sachlich falsch. Es ist nicht die Soheit der Phinomene, die das Netz der Konzepte
beendet, sondern die Verwirklichung der Soheit der Phinomene, i. e. Gnosis. Somit
muss, wie es auch aus Mh, III. 10ab deutlich hervorgeht,

rtog pa’i dra ba ma lus pa dgag pa sgrub par byed pa

[=,,beendet das gesamte Netz der Konzepte*]
die Erkenntnis, prajfia, bestimmen und nicht, wie es im tibetischen Text steht, die
absolute Wirklichkeit (de 7iid).

Ich gehe, aufgrund eingehender Untersuchungen zu Mh und Mh/Tj; I-III davon
aus, dass das Ms zu Mh-B nicht die Vorlage fiir die Ubersetzung, die von Ati$a und
Tshul khrims rgyal ba (fl. 11. Jh. n. u. Z.) angefertigt wurde, war. Mittels beider
Quellen, Mh-B und Mhy/Tj;, kann jedoch noch eine fast vollstindige Version der
Mh erarbeitet werden, die dem Archetypus [cf. MAAs (1960): 7], die Textversion vor
der ersten Spaltung in der Uberlieferung, nahekommt.

71 Cf. Tj, Il [P137b2-3].
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Eine inhaltliche Analyse zu svasamvedya [cf. Mh, 1.c] und pratyatma-
samvedya, beide als ein Merkmal von tattva, ergibt, dass diese in Mh und
Tj¢ I-11I bedeutungsgleich sind’2. Sie beziehen sich beide auf den Leerheits-
aspekt der Gnosis. Die Verwirklichung dieser erfolgt in einer Weise, die
Bhavya apracarapracara, ein Eintritt [in die Verwirklichung der Leerheit]
ohne einzutreten, nannte.”3

Im Kontrast zu diesem geistigen Akt der Verwirklichung stehen prati-
samkhyana [Mh,, 11.12), vicaryamana (rnam par dpyad pa) [Mh, III. 22 ],
vicara (dpyad pa) [Mh, 1I1. 117¢c] und vicarita (rnam par brtags pa) [Mh,
III. 129b], die einen diskursiven, mentalen Akt der Analyse implizieren.”4

Gnosis als ein Moment (*ekaksana) direkter Erkenntnis der Leerheit
(sinyata) und ein Merkmal des Buddhas ist Teil des dharmakayas. Buddha-
schaft wird, nach den Darstellungen der Tj; III-V graduell verwirklicht; z.
B. enthdlt Tj; III [P156a7]:

sa la sogs pa’i rtogs pa’i rim kyis sans rgyas #iid thob par ’gyur ro..
Die Buddhaschaft erlangt man mittels der Grade der Verwirklichung[en] der

[Bodhisattva]stufen usw...

Und zwar wird diese von dem Weisen, der mit prajiia die zweifaltige Wahr-
heit (satyadvaya) unterscheidet, erlangt:
su Zig gis 2e na kun rdzob dan don dam pa giiis Ses rab kyis rab tu ’byed pa dan
ldan pa’i mkhas pas so...

Fragt [man] von wem [die Buddhaschaft erlangt wird], so ist es der Weise, der
mit prgjnia die zwei, die konventionelle (samvrti) und die absolute (paramartha)
[Wahrheit], vollstindig unterscheidet.

Die drei Komponenten, die dazu notwendig sind, sind:

byan chub sems ni mi gton dan [ | thub pa’i brtul Zugs yan dag brten [ | de fiid Ses
pa’i ’tshol ba ni | [ Zes bya ba’i tshig ji skad bstan pa’i theg pa chen po’i lam
chen po la brten cin gnas nas ’thob bo...”5

Man erlangt [Buddhaschaft] nachdem man sich auf den grossen Pfad des Maha-
yanas, wie er gelehrt wurde, stiitzt und auf ihm verweilt. [Seine Faktoren sind]:
‘mit dem Erleuchtungsgeist versehen zu sein’ (bodhicittaparityaga), ‘die voll-

72 Zu svasamvedya cf. auch Mh, IV. 67a.

73 Cf. hierzu GNOSIS.

74 Cf. CoussINs (1992): Vitakka / Vitarka and Vicara...: 137-157.
75 Cf. Tj¢ 111 [P156a8].
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kommene Ausiibung der Ethik des Munis’ (munivratasamasraya) und ‘das
Streben nach der Erkenntnis der absoluten Wirklichkeit’ (tattvajiianaisana)...

Der Buddha konstituiert sich, nach den Darstellungen in Tj; II-III, als dharma-
kaya und ritpakaya.’® Als Ursache des dharmakayas wurde die Ansammlung
von Verdiensten (punyasambhara) [cf Mh, I11. 8-9], die aus [der Ansammlung
von] Vertrauen, Nicht-Nachlédssigkeit (*apramada) und der vollendeten An-
schauung (samyagdrsti) usw. resultiert, genannt. Die vollendete Anschauung?’”,
verursacht durch das im Studium, in der Reflektion und der Meditation
geiibten Wissens’8, bewirkt die Gnosis, die den dharmakaya bestimmt:

Mh, III. 291: tatah svabhavasambhedat tena bodhitatattvatah |
kayas tathagatasyesto nanyasya tadabodhatah |/

don dam par de tshig dan blo’i yul ma yin du zin kyan | de bZin gsegs pa’i no bo
fiid mtshan dan dpe byad bzan po mna’ ba gan yin pa de fiid de’i yin pas [ de bzin
gsegs pa de las sku de’i dnos po fiid mi g¢an pa’i phyir de ni de bZin gsegs pa’i
sku yin par *dod do || de’i dnos po fiid gan %e na | ston pa fiid ...;30

dnos po so sor rnam par rig pa’i mtshan fiid kyi rnam par Ses pa’i mtshan nid
drug po dag gi yul ma yin pa’i phyir ro [/ ’di [i. e. dharmakaya) ni zes bya ba’i
sgra ni de fiid dan ye Ses ghii ga la ...8!

und:
Mh, III. 287: na san nasan na sadasan nanyas tebhyo na canyatha |
naniyan na mahan naiko na diire napi cantike /[82
Mhy IIT | 287ab| yod min med min yod med min /[ de las gZzan min gzan ma yin [/

76 Cf. Tj; I [P52a5-8], Ko zu L. 31; Tj; II [P54a3-55a1], Ko zu IL. 5; Tj; IIT [P58b5-
59a7], Ko zu III. 9; Tj; III [P154b6-159a2], Ko zu III. 356-360. Die Parallele zu
Bhavyas Untersuchung zur Natur des Tathagatas in Mh, III. 235-246 liegt in Mm
XXII vor.

77 Cf. hierzu Mhe IV. 32 und Ko.
78 Cf. hierzu Tjq I1I, Ko zu III. 8-9 in P58b5-59a8. Cf. n. 12, 51 und 53.

79 Mh, III. 291b bodhi®: badhi° Mh III. Mh,, I11. 291¢ tathagatasyesto (cum X, X1 und
Ko): tathagato bhisto Mh II1.

80 Cf. Tj¢ Il [P140b1-140b3] .

81 Cf. Tj; III [P137b6], die Parallele in Tr. 10cd: sans rgyas rnams kyi chos sku de [[ ye
Ses tshogs las byun ba yin... Und auch S@RENSEN (1986): 65, n. 10 .

82 Mh, III. 287a san nasan na sada® (cum Mh, III 287 und Ko): sa[n)///da®; Mh, 111.
287c naniyan: naniyan Mh-B III.
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Zes bya ba la de ni gzugs la sogs pa bzin du yod pa ma yin te | yod pa’i blo’i
spyod yul ma yin pa’i phyir ro [/ ri bon gi rva la sogs pa bZin du med pa yan ma
yin te | med pa’i blo’i yul ma yin pa’i phyir ro || yod med kyan ma yin te | gfii ga’i
blos ses par gzun du med pa’i phyir ro [[ de dag las gzan pa yan ma yin te [ yod
pa la sogs pa dag las gzan pa’i mtshan fiid med pa’i phyir ro...

gZan pa yan ma yin te | kun rdzob tu rnam grans las de fiid yod pa la sogs pa dag
tu brjod par bya ba yin pa’i phyir ro [/ de ji Itar yod pa fiid yin Ze na | stobs dan [
mi ’jigs pa dan | sans rgyas kyi chos ma ’'dres pa 'dus pa’i bdag nid yin pa’i
phyir ro [/ ji ltar med pa fiid yin Ze na | rgyu dan rkyen gyi tshogs pa tha dad pa
dag la no bo nid med pa’i phyir ro /| ji Itar yod med 7iid yin Ze na | grii ga dan
‘brel pa las fie bar gdags pa’i phyir ro...

Er ist weder existent noch nicht existent, weder existent und nicht existent.
Anderes als dieses ist er nicht [und nichts] anderes als diese [Genannten].83

Er existiert nicht wie Gestalt usw. [, die als existent erfasst wird], da er nicht das
Aktivititsobjekt der Erkenntnis ist, die Existierendes [als Objekt hat]. Auch
existiert er nicht wie das Horn des Hasens usw., da er nicht Objekt einer
Erkenntnis ist, die ein nicht existentes [Objekt behilt]. Er ist auch nicht existent
[als auch] nicht existent, da ein Geist, der beides [erkennt, diesen] nicht erfasst.

Auch ist er nicht etwas anderes als diese, da es ausser den [Mdglichkeiten] zu
existieren usw. keine anderen Merkmale gibt.

Er ist auch nichts anderes, da dieser auf konventioneller [Ebene], in Hinsicht auf
die Enumeration, als existent usw. benannt wird. Wie ist dieser existent? Er
besteht in seiner kombinierten Natur aus den Kréaften (*bala), den [verschiedenen
Arten der] Furchtlosigkeit (*vaicaradya) und den reinen Faktoren (*avenika-
dharma) des Buddhas.34 85 In welcher Weise existiert er nicht? [Er existiert
nicht,] da es keine [inhdrente] Wesensart bei den verschiedenen Ansammlungen
der Ursachen und Begleitumstéinde gibt. In welcher Weise ist er sowohl existent
als auch nicht existent? [Er ist beides,] da er aufgrund der Kombination von
beidem benannt wird..

83 Die Konzeption des catuskoti, die dieser Aussage zugrundeliegt, kam schon in Tj; I

[P44b6-7], Ko zu Mh, L. 2c, zZum Ausdruck; cf. z. B. Mm 18. 8, 11 und 25. 18. Zu

catuskoti cf. weiterhin SEYFORT RUEGG (1977): 1-71 und Nagarjunas Acintyastava
23a: catuskotivinirmuktas... in LINDTNER (1982): 148-149.

84 In der Kommentierung der Mh, III. 360 werden 300 avenikadharma des Buddhas
genannt, die in einem einzigen Moment der Gnosis erlangt werden; cf. Tj; III

[P157a1-157a8]. Zu der Enumeration von 18 avenikadharma des Buddhas cf. BHSD
108b und LAMOTTE: Traité... : 1625-8. Candrakirti folgte in Tr. 11 der Enumeration

von 18, die auch in AA 8. 6 vorliegt.
85 Cf AA 8. 1-8.
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Diese Gnosis des Buddhas wird weiterhin dargestellt im Ko zu III. 291 als
Moment [vollendeter] Gnosis:

yan na ye Ses kyi skad cig ma %es bya ba’i de bzin gSegs pa des gzugs la sogs pa
dan [ stobs dan [ mi ’jigs pa dar | sans rgyas kyi chos ma ’dres pa la sogs pa’i
chos ’dus pa dag dmigs su med pa’i sgo nas dmigs par bya ba dan [ dmigs pa
mriam pas miam pa’i no bo fiid du thugs su chud pa’i phyir [ de de bZin gsegs pa
kho na’i sku yin par *dod kyi gzan su’i yan ma yin no... 86

Gnosis ist nicht nur Teil des dharmakayas in der Dreiteilung der Korper des
Erwachten als dharmakaya, samboghakaya und nirmanakaya, sondern sie
bildet in einer weiteren Unterteilung der Korper des Buddhas den ‘Korper
transzendenter Gnosis’ (*jranakayalye ses kyi sku):

ye Ses dan [ [gzugs dan [ gsun gi sku gsum po de dag ni sdom pa gsum las ries par
*khrus pa | lus dan nag dan sems gnas gyur pa’i ro bo fiid yin no Zes bsad do...87

Eine parallele Darstellung hierzu liegt im AA vor. Skt. jianadharmakaya ist
nach AA eine Bezeichnung fiir den dharmakaya in seinem Gnosisaspekt.38

86 Diese Passage des Ko in Tj; III [P142b4-6] erldutert Mh, III. 291cd. Sie wird
unterstiitzt von Tj; 11 [P132b7-133al].

87 Cf. Tj; III [P143a7]. Diese Aussage entstammt einem Zitat, dass in der Tj; III
genannt wurde. Ich interpretiere es als Bhavyas Referenzquelle, die seine eigene
Meinung wiedergibt. Cf. AA 8. 2-6: jiiana-dharma-kaya (ye ses chos sku) und n. 64.

Fiir eine kurze Darstellung der verschiedenen Prisentationen zur trikaya-Lehre in
Tj¢ III cf. Tj 111 [P142b1-143b7]. Cf. hierzu weiterhin ECKEL (1992): 170-1.

88 AA VIII 1-6 beinhaltet die Unterteilung des dharmakayas in svabhavakdya und
JAanadharmakaya. In Mh, I-1II wird die Konzeption eines svabhavakayas (o bo
fiid sku) nicht ausdriicklich genannt und auch eine derartige Terminologie ist nicht
nachweisbar. Zum jianadharmakaya cf. OBERMILLER (1933): 45-47, 83-85. Ich
vermutet jedoch, dass die Konzeption eines svabhavakayas in Bhavyas Zweiteilung
der absoluten Wirklichkeit:

Tj; 111 [P64a7-8]: don dam pa ni rnam pa giiis te | de la gcig ni mron par *du
byed pa med par ’jug pa ’jig rten las *das pa zag pa med pa spros pa med pa’o [/
ghiis pa ni mnon par ’du byed pa dan bcas par ’jug pa bsod nams dan ye ses kyi
tshogs kyi rjes su mthun pa dag pa ’jig rten pa’i ye Ses Zes bya ba ...

»Die absolute Wirklichkeit ist zweifaltig:

Eine [absolute Wirklichkeit] ist zum einen [jene], die, wihrend sie sich nicht
manifestiert, ohne Aktivitit ist, ohne Makel und tiberweltlich ist.

Die zweite ist die, die, wihrend sie sich manifestiert ist, ‘eine Gnosis der reinen
Welt’ ist, die mit den Ansammlungen von Gnosis und Verdienst iibereinstimmt...*

implizit vorhanden ist.
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6. Konklusion

Leider enthalten Mh und Tj; I-IV keine konkreteren Angaben zur Verwirk-
lichung von dharmanairatmya mittels der Sukzession in 16 Momenten als
die, die in dieser Studie angegeben wurden. Es ist offensichtlich, dass
Bhavya keine von der bis zu seiner Zeit bekannten Darstellungen abwei-
chende Innovation auf diesem Gebiet einfiihrte und sich wohl an vorher-
gehenden Erkldrungen zu diesem Thema orientierte. Prajfiaparamitasiitras
sind Bhavyas wichtigste agama-Quellen. Sie wurden in seinen Haupt-
werken, der Tarkajvala und dem PrajAiapradipa, zur Unterstiitzung seiner
eigenen Ausfiihrungen hiufig zitiert. Bhavya wandte sich in Tj; V [P219al]
explizit von Asanga als Verkiinder der Yogacara-Lehre ab und in Tj; [ und V
distanzierte er sich von den Lehren des Yogacaras, die Lehre vom alaya-
vijiana, von den drei Naturen, trisvabhava, usw.8? Zudem vertrat Bhavya
die Anschauung von der Substanzlosigkeit (nihsvabhavata) und dem Ent-
stechen in Abhédngigkeit (pratityotpada) strikt nach dem Madhyamaka, wie
sie auch in den Hauptschriften seiner geistigen Autoritdt Nagarjuna, Mila-
madhyamakakarika, Yuktisastika, Vigrahavyavartani und Siinyatasaptati, zu
lesen ist. Trotz geringer abweichender Konzeptionen der Mh und Tj; von
AA komme ich zu dem tentativen Schluss, dass Bhavyas Darstellung der
momentanen (*ekaksana) Gnosis (*jfiana) als Element des Mahayanas eine
Ausfiihrung der Verwirklichung der Wesenlosigeit der Phinomene (dharma-
nairatyma) ist, die, unter Beriicksichtigung von Bhavyas agama-Tradition,
in Verbindung mit den Darstellungen des Abhisamayalamkaras erfolgte™®.

89 Cf. hierzu auch OBERMILLER (1933): 96-100 und Seyfort RUEGG (1981): 87.

* Ich mochte hier meinen Dank fiir die umfassenden Forschungsméglichkeiten
aussprechen, die mir an der Universitit Kopenhagen und im besonderen am Institut for
Orientalsk Filologi, Universitit Kopenhagen, Dénemark, geboten wurden. Sie waren
eine sehr forderliche Grundlage fiir die Erstellung dieser Arbeit
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SIGLA

Kommentar zu den Strophen, die in VCDNP enthalten sind.
Madhyamakahrdayakarika des Bhavya.

Fotografien eines Manuskripts der Mh, das wihrend einer chinesischen
Expedition zur Rettung buddhistischer Kulturgiiter 1960 in Tibet gefunden
und nach Beijing, China, gebracht wurde. Das Original wird heute in der
‘Bibliothek der Nationalititen’ (Zhongguo Minzu Tushuguan), Beijing,
aufbewahrt. Die Fotografien dieses Manuskripts wurden mit der Erlaubnis
des 14. Dalai Lama, Dharamsala, Reprdsentant der tibetischen Exil-
regierung, Indien, benutzt.

Fotokopien von den Fotographien des Manuskripts der Mh, die G. Tuccr
anfertigte. Sie wurden mir freundlicherweise von Y. EJIMA und J. TAKASAKI,
Tokio, Japan, zur Verfiigung gestellt.

dBu ma’i shiin po’i tshig le’ur byas pa editiert
Madhyamakahrdayavrttitarkajvala

c?'ditierte Fassung der dBu ma’i shin po’i ’grel ba rtog ge ’bar ba [tib.
Ubersetzung der Madhyamaka-hrdayavrttitarkajvala aus dem 11. Jh. n. u.
Z].

dBu ma’i shin po’i ’grel ba rtog ge ’bar ba.
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