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SPRECHENDE TIERE IN DER ARABISCHEN PROSA*

Ewald Wagner

Bei den Arabern muf3 man, selbst wenn man iiber die Prosa reden will, mit
der Poesie beginnen. Das gilt auch fiir unser Thema: die redenden Tiere
oder allgemeiner ausgedriickt, die Anthropomorphisierung von Tieren.

Die altarabische Poesie gilt als realistisch insofern, als sie gemeinhin
nur Erlebbares beschreibt. Die Grenze zum rein Imaginiren, hinein in die
Welt der Phantasie, in der in der realen Welt Unmogliches vorkommt, iiber-
schritt sie nur selten. Um mit dem arabischen Literaturkritiker Hazim al-
Qartaganni (gest. 1285) zu sprechen, beschrinkte sich der altarabische Dich-
ter auf den ihtilaq imkani, “Die Erfindung im Bereich des Moglichen”, und
vermied den ihtilag imtina ‘i, “die Erfindung von Unméglichem”.!

Aber gerade die sprechenden Tiere waren eine Vorstellung,? mit der der
Dichter gelegentlich in die Welt der Phantasie eindrang. Die meisten der
zwanzig Dichterstellen zur Begegnung mit dem Wolf, die Manfred Ullmann
in seiner immer wieder lesenswerten Studie zusammengestellt hat}, be-
schreiben den Wolf zwar zumeist nur in praziser Realitit, in dreien ergreift
der Wolf aber das Wort*, und das ist, wie jeder Beduine weiB, eine klare
“Erfindung von Unmoéglichem”. Sprechende Tiere kamen, zwar selten, auch
sonst in der vor-‘abbasidischen arabischen Poesie vor, so Schlange’, Tau-
be®, allgemein Vogel” und Hyine?; an den von Ullmann gut aufgearbeiteten

* Dies ist der leicht erweiterte und mit Anmerkungen versehene Text eines Vortrages, den
ich im Jahre 1993 in Leipzig, Basel und Heidelberg gehalten habe. Die Vortragsform ist
beibehalten worden.

1 Wolfhart Heinrichs, Arabische Dichtung und griechische Poetik. Beirut 1969, S. 46 und
65; vgl. auch Ewald Wagner, Grundziige der klassischen arabischen Dichtung. 1. Darm-
stadt 1987, S. 177-87, bes. S. 181-82.

2 Begegnungen mit der gul, wie sie Ta’abbata Sarran hatte, vgl. Wagner, Grundziige,

S. 140, darf man wohl nicht im Reich der Phantasie ansiedeln, da Ddmonen fiir die

alten Araber Realitdt waren.

Manfred Ullmann, Das Gesprdch mit dem Wolf. Miinchen 1981.

Vgl. Ullmann, Gespridch S. 137-38.

Vgl. Wagner, Grundziige S. 164-65 (an-Nabiga).

Ebda, S. 174 (Sabr al-Gayy al-Hugalr).

Ebda, S. 174 (al-Walid b. Yazid).

Al-Gahiz, K. al-Hayawan, ed. ‘Abdassalam Muhammad Hariin, Bd. 6. Kairo 1944,

S. 443-45 (Beduine; die urguza ist auch formal wegen des mit den Sprechern wech-

selnden Reims interessant); vgl. auch Gholam-Ali Karimi, “Le Conte animalier dans la

[ -IES I« SRV, I - V)
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Wolfsgedichten kann man aber leicht das Fortschreiten der Anthropomorphi-
sierung aufzeigen, und deshalb beschrinke ich mich hier auf sie. Zunéchst
wird eine typische Eigenschaft des Wolfs, das Von-der-Hand-in-den-Mund-
Leben, wie menschliches Verhalten interpretiert und entweder mit der eige-
nen Lebensweise parallelisiert’ oder getadelt. Dann wird der Wolf angere-
det, als ob er die menschliche Sprache verstiinde. Als weiterer Schritt fiihrt
das Tier Selbstgespriche.!? Bei al-Kumait ist die Klage des Wolfs iiber
seinen Hunger schon so beredt, daB er fast reines Arabisch spricht!!, und
bei drei Dichtern tut er es dann wirklich.

Wir haben gesehen, daB die vor‘abbasidischen'? arabischen Poeten mit
ihren sprechenden Tieren das Tor zur literarischen Fiktion gedffnet haben,
aber doch nur einen winzigen Spalt: Die Zahl der iiberlieferten Verse, die
sie Tieren ins Maul oder in den Schnabel legten, diirfte weit unter einer
Promille ihrer erhaltenen Gesamtproduktion liegen.

Wenden wir uns jetzt der Prosa zu! Diese war von Haus aus noch viel
fiktionsfeindlicher als die Poesie. Hier war sogar ihtilag imkani, Erfindung
im Bereich des Moglichen, verpont. Nur das erschien berichtenswert, was
durch eine bis auf einen Augenzeugen zuriickgehende Uberliefererkette in
seiner historischen Wahrheit verbiirgt war. Die Islamkunde hat seit langem
festgestellt, daB die Uberliefererketten selbst im religidsen, juristischen und
historischen Bereich die Historizitit der Aussagen keineswegs garantieren

littérature arabe avant la traduction de Kalila wa Dimna”, Bulletin d’études orientales
28 (1975. °77): 51-56, hier 53-54.

9 Einmal (Pseudo-Buhturi) erfolgt die Parallelisierung auch in umgekehrter Richtung,
zur Vertierlichung des Menschen: kilana biha di’bun “Jeder von uns beiden ist in ihr
(der unwirtlichen Wiiste) ein Wolf”, vgl. Ullmann, Gesprdch, S. 85-86.

10 In den Wolfsepisoden klingt das nur ganz kurz an: yuwhadditu nafsahu bi-sahibihi
“(Jeder von uns beiden) fiihrt (argw6hnische) Selbstgesprache iiber seinen Gefihrten”
(wiederum Pseudo-Buhturi in dem bereits Anm. 9 zitierten Vers), vgl. Ullmann, Ge-
sprdch, S. 86. Aber andere Tiere lassen sich von ihrer Seele anreden, so ein Jagdhund
bei an-Nabiga und eine Antilopenkuh bei Ibn Mugbil, vgl. Wagner, Grundziige, S. 107
und 174.

11 wa-kada mina l-ifsahi bis-sakwi yu ‘ribii, vgl. Ullmann, Gesprdch, S. 97; 99-100.

12 In spaterer Zeit fangen dann auch unbelebte Gegenstinde an zu sprechen, so Tiichlein,
die sich Verliebte zuschicken, vgl. al-Wassi, K. al-Muwassd, ed. by Rudolf Emst
Briinnow. Leiden 1886, S. 175, Z. 7-8; Franz Rosenthal, Four Essays on art and
literature in Islam. Leiden 1971, S. 93-95, oder bei dem Spanier Ibn Hafaga ein Berg,
vgl. Ibn Hafaga, Diwdn, ed. as-Sayyid Mustafa Gazi. Iskandariya 1960, S. 216 (Nr.
164),Z.8 - S. 217, Z. 4; iibers. Henri Pérés, La Poésie andalouse en arabe classique au
Xle siécle. Paris 1953, S. 159-60; iibers. auch von Magda al-Nowaihi und Christopher
Middleton in: Salma Khadra Jayyusi [Hrsg.), The Legacy of Muslim Spain. Leiden
[usw.] 1992, S. 390-92.
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und daB sie im literarischen Bereich des adab zwar der Quellenanalyse von
Einzelwerken dienlich sein kdnnen, iiber die Fiktionalitit der meisten der
erzihlten Anekdoten und Geschichten aber nicht hinwegtiduschen konnen.
Dies muf natiirlich auch den adab-Autoren selbst und ihren Lesern klar
gewesen sein. Trotzdem aber wollte man jahrhundertelang auf diese “Fiktion
der Historizitit” nicht verzichten. Erst die Magamendichter Badi‘azzaman
al-Hamadani und al-Hariri bekannten sich offen dazu, Fiktion zu bieten.!3
Zwar verzichteten auch sie nicht auf den Berichterstatter, aber sie gaben zu,
daB bereits er eine fiktive Personlichkeit war.!4

In diese fiktionsfeindliche literarische Tradition platzte nun in den er-
sten Jahren der ‘Abbasidenzeit Ibn al-Mugqaffa‘s Ubersetzung von Kalila
und Dimna'> mit ihren zahlreichen sprechenden Tieren in Rahmenerzih-
lungen und illustrierenden Fabeln.

Die Frage, wieweit hiermit nun wirklich etwas Neues in die arabische
Prosa eindrang, ist nicht leicht zu beantworten. Ganz neu war es sicherlich
nicht; denn in Si@ra 27, Vers 18 und 22ff. sprechen bereits Ameise und
Wiedehopf im Beisein von bzw. zu Salomo. Dagegen sind die angeblich
aus der Zeit vor Ibn al-Mugaffa‘ stammenden Fabeln und Tiergeschichten,
die Karimi'® zusammengestellt hat und in denen auch sprechende Tiere
vorkommen, sehr schwer zu datieren. Uns sind sie nur aus spiten Autoren
wie Ibn ‘Abd Rabbihi (gest. 940) und al-Maidani (gest. 1124) bekannt.
Wann sie erfunden worden sind, 148t sich schwer sagen.!” Derjenige, der

13 Zum Bekenntnis zur Fiktionalitit als wichtiges Charakteristikum der Maqamen vgl.
A.F.L. Beeston, “The Genesis of the maqamat genre”, Journal of Arabic literature 2
(1971): 1-12, hier S. 9; J.N. Mattock, “The early History of the magama”, Ebda 15
(1984): 1-18, hier S. 1.

14 Zum Hineinwirken des “witnessing system” bis in Tausendundeine Nacht vgl. Mia 1.
Gerhardt, The Art of story-telling. A literary study of the Thousand and one nights.
Leiden 1963, S. 378-83.

15 Von den zahlreichen Editionen der Ubersetzung Ibn al-Mugqaffa‘s wurden hier benutzt:
La Version arabe de Kalilah et Dimnah, ed. L. Cheikho. Beyrouth 1905; K. Kalila wa-
Dimna, ed. ‘Abdalwahhab ‘Azzam. Kairo 1941; Atar Ibn al-Mugqaffa‘, ed. ‘Umar Abua
n-Nasr. Bairit 1966, S. 33-276. Ubers. wurde der Text u.a. von André Miquel, Le Livre
de Kalila et Dimna. Paris 1957. Bei Zitaten werden zundchst die Seitenzahlen der
Editionen und dann hinter Schrigstrich die der Ubersetzung angegeben, soweit das
betreffende Zitat in den verschiedenen Versionen vorkommt.

16 Vgl. o. Anm. 8. Die Zusammenstellung von Carl Brockelmann, “Fabel und Tiermérchen
in der dlteren arabischen Literatur”, Islamica 2 (1926): 96-128, ist ebenfalls ausschlieB-
lich spéten Quellen entnommen, erhebt aber auch nicht den Anspruch, vor‘abbasidisches
Material zu bieten.

17 Al-Maidani fiihrt seine Geschichten von sprechenden Tieren ohne Quellenangabe im
Kommentar zu Sprichwértern an. Im einen Falle (Georg Wilhelm Freytag, Arabum
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seinen Briinnow-Fischer!® eifrig studiert hat, weiB, daB selbst bei einem so
ernsthaften Historiker wie at-Tabari arabische Stuten bei der Sitrat al-Baqara
schworen, wenigstens, wenn sie Atlal heiBen und in al-Qadisiya iiber einen
Kanal springen sollen.!® Aber auch at-Tabari (gest. 923) ist natiirlich spiit,
und iiber die Uberlieferer in seinem isndd 148t sich wenig ausmachen.

Von keinem der genannten Texte 148t sich mit Sicherheit sagen, daBl er
aus vor‘abbasidischer Zeit stammt; aber selbst wenn sie samtlich ilter als
750 sein sollten, ist ihre Zahl doch — ebenso wie die poetischen Belege — so
geringfiigig, daB man getrost sagen kann, daB Ibn al-Mugqaffa‘s sprechende
und wie Menschen handelnde Tiere fiir den arabischen Leser etwas in hoch-
stem MaBe Ungewohnliches gewesen sein miissen.

Ich méchte mich im folgenden Hauptteil meines Vortrages deshalb auf
die Frage konzentrieren: “Wie hat dieser von auen gekommene Impuls auf

Proverbia, Nachdr. Osnabriick 1968, T. 2, S. 336 = al-Maidani, Magma* al-amtal.
Bairut 1961-62, Bd. 2, S. 120-21) handelt es sich um eine Prosawiedergabe des Inhalts
des Gedichts von an-Nabiga iiber das Gespriach zwischen Richer und Schlange, vgl.
Wagner, Grundziige, S. 164-65, im zweiten Fall, einem Gesprach zwischen Hase und
Eidechse (Freytag, Proverbia, T. 2., S. 204-5 = Maidani, Magma*, Bd. 2, S. 28-9),
leitet al-Maidani die Geschichte mit den Worten ein: “Dies gehort zu dem, was die
Araber iiber die Sprache der Tiere behaupten”, d.h. auch er berichtet mit einem Vorbe-
halt gegen das Fiktive. Ibn ‘Abd Rabbihi gibt zwei /sra’flifyat wieder. Das Gesprich
zwischen dem Sperling und dem fallenstellenden israelischen Asketen (Ibn ‘Abd Rabbihi,
K. al-‘Iqd al-farid, ed. Ahmad Amin, Ahmad az-Zain, Ibrahim al-Abyari, Bd. 1-7.
Bairut 1983, Bd. 3, S. 218) fihrt er mit isnad auf Wahb b. Munabbih (gest. ca. 728)
zuriick, das Gespriach zwischen der Lerche und den Isracliten (ebda Bd. 3, S. 68)
iiberliefert er von ‘Amir b. Sarahil a§-Sa‘bt (gest. 722). In beiden Fillen lagen nach
Walter Werkmeister: Quellenuntersuchungen zum Kitab al- ‘Iqd al-farid des Andalusiers
Ibn ‘Abdrabbih (246/860-328/940). Ein Beitrag zur arabischen Literaturgeschichte.
Berlin 1983, S. 250-53; S. 420-35, bes. S. 429, keine schriftlichen Quellen zugrunde.
Wahb b. Munabbih werden gern /sr@ ’#liyat zugeschrieben.

18 Rudolf Emnst Briinnow, August Fischer, Arabische Chrestomathie aus Prosaschrifistellern.
8. Aufl. Leipzig 1964, S. 98, Z. 1 = at-Tabari, Annales, ed. M.J. de Goeje, Nachdr.
Leiden 1964-65, Ser. 1, 5, S. 2338, Z. 18-2339, 1. Eine Variante beseitigt den Anstol
und legt den Schwur dem Reiter in den Mund. Da die schworende Stute aber auch in
die arabische Lexikographie eingedrungen ist, diirfte der textus receptus das Original
wiedergeben. Ibn Manzir, Lisan al-‘arab. Bairit 1955-56, Bd. 11, S. 407, Sp. 2, Z. -4-
408, 1, 2 (s. v. tl), leitet die Geschichte mit einem dhnlichen Vorbehalt ein wie al-
Maidani die seine: “(Atlal) ist der Name einer Stute, von der die Araber behaupten, daB
sie sprach, als die Perser am Tage von al-Qadisiya die Flucht ergriffen.”

19 Herr Dr. Tilman Seidensticker machte mich noch auf den Ort al-Magar in Palistina
aufmerksam, der den ankommenden Reisenden mit den Worten begrit: “hd ana dih”,
vgl. al-Hamdani (gest. 945), Geographie der Arabischen Halbinsel, hrsg. von David
Heinrich Miiller. Leiden 1884-91, Nachdr. Amsterdam 1968, S. 130, Z. 25.
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die arabische Literatur gewirkt? Hat er die Araber zu eigenem Schaffen
angeregt?” Es steht auBer Zweifel, dal Kalila und Dimna rezipiert wurde
und man sich mit dem Werk auseinandersetzte. Das zeigt sich einmal darin,
daB bereits innerhalb eines halben Jahrhunderts eine erste Versifizierung
durch den Dichter Aban al-Lahigi (gest. um 815) erfolgte?, der noch meh-
rere folgen sollten, und daB noch 250 Jahre spiter der Philologe Muhammad
b. Husain al-Yamani (gest. 1009) eine Schrift verfate, in der er im Sinne
der Anti-Su‘tibiya nachwies, daB die in Kalila und Dimna vorkommenden
Sprichworter alle schon bei den altarabischen Dichtern zu finden seien?!.
Aber Rezeption heiBit noch nicht Weiterentwicklung der Gattung in eigenen
Werken. Es bleibt also die Frage bestehen: “Hat Kalila und Dimna das
literarische Schaffen der Araber befruchtet? Was haben sie aus dem neuen
Genre gemacht?”

Nach dem Bekanntwerden einiger neuer Texte in den letzten Jahren
scheint es so, daB wir die erste Frage mit etwas mehr Recht mit “ja” beant-
worten konnen als in der Zeit davor. Im Jahre 1978 edierte Ridwan as-
Sayyid den Anonymus al-Asad wal-gawwas (Léwe und Schakal) aus dem
12. Jhdt.2? Bereits kurz zuvor waren zwei andere Werke mit sprechenden
Tieren entdeckt und zugénglich gemacht worden: das Sendschreiben iiber
das Pferd und das Maultier von Abu ‘Ala’ al-Ma‘arri (gest. 1058) durch
Bint a3-Sati’2® und der Panther und der Fuchs von Sahl b, Hariin (gest. 830/
31) durch ‘Abdalqadir Mahiri24. Zwar waren schon im vorigen Jahrhundert
drei Werke bekannt, in denen sprechende Tiere eine wichtige Rolle spielen
oder zumindest vorkommen. Das erste war der 1851 von Michele Amari als
Conforti politici tibersetzte Sulwan al-muta‘ von Ibn Zafar as-Saqali (gest.

20 Carl Brockelmann: Geschichte der arabischen Litteratur, Suppl.-Bd. 1. Leiden 1937,
S. 238-39.

21 Mudahat amtal K. Kalila wa-Dimna bi-ma asbahaha min as‘ar al-‘Arab, ed. M. Y.
Nagm. Beirut 1961.

22 Al-Asad wal-gawwas. Hikdaya ramziya ‘arabiya min al-qarn al-hamis al-higri, ed.
Ridwan as-Sayyid. Bairit 1978; Ubers. von Gernot Rotter, Léwe und Schakal. Tiibingen
u. Basel 1980. Bei Zitaten wird jeweils zundchst die Seitenzahl des Textes und dann
hinter Schrigstrich die der Ubersetzung angegeben.

23 Abi 1-‘Ala’ al-Ma‘ari, Risdlat as-sahil was-sahig, ed. ‘A’i3a ‘Abdarrahman Bint as-
Sati’. 2. Aufl. Kairo 1984. Eine ausfiihrliche Inhaltsangabe und literaturgeschichtliche
Wertung hat P. Smoor, “Enigmatic Allusion and double meaning in Ma‘arri’s newly-
discovered Letter of a horse and a mule”, Journal of Arabic literature 12 (1981): 49-73;
13 (1982): 23-52, gegeben.

24 Sahl b. Hariin, K. an-Namir wat-ta ‘lab, hrsg. und ins Franz. iibers. von ‘Abdalqadir al-
Mahiri. Tunis o.J. Hier wird erst die Seitenzahl des Textes und dann hinter Schrigstrich
die der Ubersetzung angegeben.
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1169)%. Das zweite war der 1858 von Friedrich Dieterici iibersetzte Streit
zwischen Tier und Mensch vor dem Konig der Dschinnen innerhalb der
Rasa’il ihwan as-safd %, und das letzte war Tausendundeine Nacht?’ Zwei
von diesen Werken stehen aber ebenso wie das Sendschreiben Abu 1-‘Ala’
al-Ma‘arris auBerhalb des Stranges, der von Kalila und Dimna zu Léwe und
Schakal fiihrt. Insofern kommt Léwe und Schakal eine besondere Bedeu-
tung fiir die Beantwortung der genannten Fragen zu.

Tausendundeine Nacht galt den arabischen udaba’ nicht im strengen
Sinne als Literatur. Die in ihnen enthaltenen Typen von Erzidhlungen dien-
ten — eben wegen ihrer Fiktionalitdt — nur der Unterhaltung von Frauen und
Kindern. Die Texte waren deshalb von der sonst iiblichen literarisch-schrift-
lichen Weitergabe ausgeschlossen und weitgehend der miindlichen Uber-
lieferung iiberlassen.?8 Thr EinfluB auf die Literatur der Gebildeten war
entsprechend gering. Umgekehrt war Tausendundeine Nacht jedoch starken
Einfliissen der hohen Literatur ausgesetzt. Und diese Einfliisse sind fiir
unser Thema nicht ganz uninteressant. Ich werde zum SchluB8 meines Vor-
trages kurz darauf zu sprechen kommen.

Tier und Mensch, das mit einer Abfassungszeit um 950?° etwa in der
Mitte zwischen Kalila und Dimna und Lowe und Schakal liegt, soll zeigen,
dal der Mensch innerhalb der Schépfung die hochste Stelle innehat, daB
aber auch den Tieren ein Rang innerhalb der Schopfung gebiihrt, den der
Mensch zu achten hat. Einerseits macht die Form des Streitgespriachs, wie

25 Solwan el mota’ ossiano Conforti politici di Ibn Zafer arabo siciliano del XII secolo.
Versione italiana di Michele Amari. Firenze 1851. Eine moderne Edition ist: Ibn Zafar
as-Saqali, as-Sulwanat fif musamarat al-hulafa’ was-sadat. Sulwan al-mutd’ fi ‘udwan
al-atba‘, ed. Abu Nahla Ahmad b. ‘Abdalmagid. Kairo 1978. Die Neuausgabe der
Amari’schen Ubersetzung durch Paolo Minganti. Palermo 1973 lag mir nicht vor. — Aus
den Illustrationen des Sulwan al-muta* stammt iibrigens die Miniatur mit einem Béren
und einem Affenpéarchen aus dem 14. Jhdt., die sich als Einzelblatt erhalten hat, vgl.
Richard Ettinghausen, Arabische Malerei. Genf 1979, S. 140-41.

26 Friedrich Dieterici, Der Streit zwischen Mensch und Thier. Ein arabisches Mdhrchen
aus den Schriften der lauteren Briider. Berlin 1858, Nachdr. Hildesheim 1969. Ich
zitiere die Edition: Thier und Mensch vor dem Konig der Genien. Ein arabisches
Moarchen aus den Schriften der lauteren Briider in Basra, hrsg. von Friedrich Dieterici.
Leipzig 1879, Nachdr. Hildesheim 1969, und nach Schrigstrich die neueste deutsche
Ubersetzung von Alma Giese, Jhwdn as-Safd’. Mensch und Tier vor dem Konig der
Dschinnen. Aus den Schriften der Lauteren Briider von Basra. Hamburg 1990.

27 Bekannteste deutsche Ubersetzung von Enno Littmann, Die Erzihlungen aus den
tausendundein Nichten. Wiesbaden 1953. Ich zitiere nur diese Ubersetzung.

28 Heinz und Sophia Grotzfeld, Die Erzdhlungen aus “Tausendundeiner Nacht”. Darmstadt
1984, S. 22-24.

29 Vgl. Giese, Mensch, S. XX.
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das auch in den munazarat der Fall ist, das Reden der Tiere von der Anlage
des Werkes her erforderlich, andererseits verteidigen die Tiere gerade ihre
Tierlichkeit, ihre charakteristischen tierischen Eigenschaften. Damit sind
der Anthropomorphisierung Grenzen gesetzt.

In der um 1020%° — also wohl auch noch vor Léwe und Schakal —
verfalten Risala al-Ma‘arris reprisentieren die Tiere wenigstens teilweise
lebende und historische Personlichkeiten®!, wodurch der Anthropomorphi-
sierungsgrad ebenfalls in gewissem Umfange festgelegt ist.

Die verbleibenden drei Werke, d.h. Panther und Fuchs, Sulwan al-muta‘
und Lowe und Schakal sind dagegen wie Kalila und Dimna der Intention
der Verfasser nach Fiirstenspiegel. Die Identitit der Gattung erleichtert ei-
nen Vergleich der Grade der Vermenschlichung .von Tieren in den Werken,
da gattungsspezifische Unterschiede sich nicht mit entwicklungsgeschicht-
lichen mischen konnen. Im folgenden mochte ich jedoch nur Kalila und
Dimna und Léwe und Schakal in den Mittelpunkt meiner Betrachtung stel-
len, da sie — bei aller Verschiedenheit, die es ja gerade zu untersuchen gilt —
im Aufbau dhnlich sind. In beiden Fillen handelt es sich um eine Tierge-
schichte als Rahmen, in die andere Geschichten eingefiigt sind. Anders ist
es bei den beiden anderen Fiirstenspiegeln: Panther und Fuchs ist eine
einfache Tiergeschichte ohne eingerahmte Geschichten, und der Sulwan al-
muta‘ ist dem Aufbau nach ein einfaches adab-Werk, in dem fiinf mensch-
liche Verhaltensweisen jeweils durch Koranzitate, prophetische Traditionen,
Dichterverse und Geschichten zumeist persischer Herkunft belegt werden.
Unter den Geschichten befinden sich auch einige Fabeln, in denen Tiere
sprechen.

Wenn wir uns nun Kalila und Dimna und Léwe und Schakal zawenden,
so ist zundchst auffillig, daB sowohl Ibn al-Mugqaffa‘ als auch der Anonymus
des 11./12. Jahrhunderts es fiir nétig halten, in ihren Vorworten das Auftre-
ten sprechender Tiere in ihren Werken zu begriinden. Solche Begriindungen
kommen auch in Fabelsammlungen anderer Kulturkreise vor’?; bei Kalila
und Dimna féllt aber immerhin auf, daB die Begriindung nicht in den
beiden Vorworten steht, die aus der Sassanidenzeit stammen, sondern in
dem, das Ibn al-Muqaffa‘ hinzufiigen zu miissen glaubte, als das Werk in
den arabischen Kulturkreis eintrat. Er beginnt33:

30 Vgl. Smoor, “Allusion” II, S. 28, Anm. 81.

31 Ebdal,S. 57.

32 So Luther in der Vorrede seiner Fabelsammlung von 1530, vgl. Reinhard Dithmar, Die
Fabel. Geschichte, Struktur, Didaktik, 6. unv. Aufl. Paderborn 1984, S. 124.

33 Ibn al-Mugaffa‘ S. 46 (Ch.); 3 (‘Az.); 68 (AN.) /9.



944 EWALD WAGNER

Dies ist das Buch von Kalila und Dimna. Es gehort zu den Fabeln (amtal) und
Geschichten (ahddif), die die Gelehrten Indiens verfaBten, und bei denen sie inspi-
riert wurden, in sie die rhetorisch vollkommensten Reden, die sie finden konnten,
in der Weise, die ihnen beliebte, einzufiigen. Die Gelehrten aller Vélker und Zun-
gen streben namlich fortwahrend danach, daB man sie versteht. Sie wenden des-
halb allerlei Tricks (hiyal) an und versuchen alle Mittel, Gber die sie verfugen,
hervorzuholen, um ihre Wissenschaften und Weisheiten 6ffentlich bekannt zu ma-
chen. Zu diesen Mitteln gehorte es dann sogar, dieses Buch in die Miinder des
Viehs und der Vogel zu legen.

Wihrend Ibn al-Muqaffa‘ sich noch damit begniigt, zu erkldren, daB der
Kniff der Tierrede notig ist, um die Leser zu interessieren, wird der Anonymus
sehr viel ausfihrlicher. Er entschuldigt die in der Fiktion liegende Tau-
schung damit, daB auch Gott den Trick der Liiste benutze, um damit andere
Ziele zu erreichen. Bei ihm heiBt es:3*

Wisse, daB die Weisen die Weisheit in Geschichten verborgen, den Tieren in den
Mund gelegt und in Erzdhlungen gekleidet haben, damit sie weniger auf den
Herzen lastet und die Ohren sie williger aufnehmen. .. Die Weisen taten es dem
giitigen Arzt gleich, der die Arznei in einer Speise verbirgt, nach der sich die Seele
sehnt. Und sie taten es, um die Seelen der Knaben und Jiinglinge zu iiberlisten
(hud ‘atan), damit sich diese, weil sie standig auf ungewohnliche Geschichten (istirraf
al-hurafat) aus sind, fiur das Ungewohnliche in den Fabeln begeistern und sich
dann mit den Fabeln die Weisheit fest in ihrer Brust verankert, in ihre Herzen
eindringt und das Wissen in ihren Seelen Wurzeln schligt. Sie taten es dem Jager
gleich, der in irrefilhrender Absicht dem Vogel Komer hinwirft, nicht um ihn zu
fiittern, sondern zu einem anderen Zweck, der dem Vogel aber verborgen ist.

Gegen die Tauschung (hadi‘a) ist nichts einzuwenden, wenn sie zu Gedeih
und Nutzen ist. Du siehst ja auch, daB der michtige und erhabene Gott den
Hungerschmerz und die EBlust geschaffen hat, um uns zum Essen aufzufordern, da
das Essen den Menschen am Leben erhilt. Und Er hat die geschlechtliche Lust
geschaffen, da die Verbindung der Geschlechter die Erhaltung der Nachkommen-
schaft bewirkt. Nicht die Lust, sondern der Nutzen ist in beiden Fallen das Ziel. ..
Alles dies, was ich aufgrund obiger Entschuldigung (‘udr) dem Léwen und dem
Schakal in den Mund gelegt habe, habe ich in 21 Kapiteln angeordnet usw.

Man sieht, dafl der spitere Autor mehr Rechtfertigungsbedarf sieht als der
friihere. Es ist nun interessant, daB auch ‘Ali b. a§-Sah al-Farisi, der sonst
unbekannte Autor des vierten Vorworts zu Kalila und Dimna, das Problem
der Tiersprache nochmals anspricht.

Wie A.F.L. Beeston® gezeigt hat, taucht dieses Vorwort zum ersten Mal
in einem 1330 datierten Manuskript von Abi 1-Ma’alis neupersischer Uber-

34 Léweund Schakal,S.39-41/17-19 (Ubers. hier wie im folgenden von Rotter ibernommen).
35 “The *‘Ali Ibn Shah’ Preface to Kalilah wa Dimnah”, Oriens 7 (1954): 81-84.
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setzung von Ibn al-Muqaffa‘s Kalila und Dimna als Anhang auf. Beeston
vermutet wohl zu recht, daB ‘Ali b. a$-Sahs Anhang aus dem Ende des
13. Jhdts. stammt, urspriinglich persisch verfait wurde und von dort in die
spiteren arabischen Handschriften von Kalila und Dimna als Vorwort iiber-
nommen wurde. Chronologisch ist es also nach dem Vorwort des Anonymus
einzuordnen. Al-Farisi erzihlt in seinem Vorwort, wie es dazu kam, daBl der
indische Philosoph Bidba dem Konig Dabsalim die Fabeln von Kalila und
Dimna erzdhlte und sie dann niederschrieb. In dem Abschnitt iiber die
Verwendung der Tiersprache geht es al-Farisi in erster Linie darum, klarzu-
machen, daBl Bidba die philosophischen Weisheiten nur deshalb Tieren in
den Mund legte, um dem Wunsch des Fiirsten zu entsprechen, Weisheit mit
Scherz zu mischen. Mit der Tiersprache hitte er sozusagen sein Scherzsoll
erfilllt. Das was die Tiere sagten, sei aber ernsthafte Weisheit. Die Weisen
lauschten deshalb nur den Weisheiten, ohne sich um die Tiere und den
Scherz zu kiimmemn. Die Dummképfe dagegen wendeten sich dem Buch
aus Erstaunen iiber die Unterhaltung der Tiere zu. Sie faten das Buch als
Scherz auf und unterlieBen es, den Sinn der Reden zu verstehen.¢ Implicite
empfiehlt al-Farisi somit den Lesern, die alberne Fiktion der Tiersprache zu
ignorieren und sich auf den philosophischen Gehalt zu konzentrieren.

Ibn Zafar as-Saqali rechtfertigt im Vorwort des Sulwan ebenfalls aus-
fuhrlich die Tiergeschichten, die er in sein Werk eingefiigt hat. Er glaubt,
daB er dadurch, daB er im Stile von Kalila und Dimna geschrieben habe,
die Langeweile des Adressaten am besten vertreiben und die Krankheit
seines Herzens am besten heilen konne. Er habe deshalb philosophische
Sentenzen in den Mund der Tiere gelegt. Dann beruft er sich auf die spre-
chenden Tiere im Koran und darauf, daB ‘Umar b. ‘Abdal‘aziz die Erde der
Griber habe sprechen lassen und daB der Kalif ‘Ali eine Fabel erzihlt habe,
in der zwei Stiere und ein Léwe sprechen®’.

Es sei noch erwihnt, daB auch die Lauteren Briider von Basra in einem
Nachwort glauben, sich dagegen verwehren zu miissen, daB ihre Abhand-
lung “Knabenspielerei und Gefasel der Briider” (mal‘abat as-sibyan wa-

36 Ibn al-Mugaffa®, S. 53-54 (AN.) / 298-99.

37 Ibn Zafar hat zwei stark voneinander abweichende Versionen seines Sulwdn verfaBt,
von denen die erste einem syrischen und die zweite einem sizilianischen GroBen ge-
widmet ist. Sowohl die Ubersetzung von Amari als auch die Edition von ‘Abdalmagid
geben die zweite Version wieder, die nur ein sehr kurzes Vorwort aufweist, in dem die
uns interessierenden Passagen fehlen. Amari hat aber in seinen Anmerkungen zu dem
Vorwort der zweiten Version das ganze Vorwort der ersten Version nach einer anderen
Handschrift iibersetzt. Auf diese Ubersetzung stiitzen sich meine Angaben, vgl. dort
S. 217-22.
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mahrafat al-ihwan)*® sei, und al-Ma‘arri weist wie Ibn Zafar auf die spre-
chenden Tiere im Koran hin.3°

Der Vergleich der Vorworte ergibt, daB bereits Ibn al-Mugaffa‘ anders
als seine indisch-persischen Vorginger befiirchtete, da das gebildete arabi-
sche Publikum, an das er sich wandte, es nicht als selbstverstandlich anse-
hen wiirde, da8 Tiere in einem literarischen Werk sprechen konnen. Der
AnstoB, den Ibn al-Mugqaffa‘ gegeben hatte, hatte nun nicht etwa zur Folge,
daB man das neue literarische Mittel voll akzeptierte, vielmehr scheint mit
sich vergroBerndem zeitlichen Abstand der Erkldrungs- und Entschuldigungs-
zwang eher groBer als kleiner geworden zu sein.

Wenn wir nun iiber die Vorworte hinaus zu den eigentlich erzdhlenden
Teilen der Werke vordringen, so haben wir zwischen der Rahmenerzdhlung
und den eingerahmten bzw. eingefiigten*® Geschichten zu unterscheiden.
Ich muB deshalb kurz auf den Aufbau der Werke eingehen. Der dullere
Rahmen von Kalila und Dimna ist ein Gespriach zwischen zwei Menschen,
dem Ko6nig Dabsalim und dem Weisen Bidba, in dem der Konig den Weisen
bittet, verschiedene Lebenssituationen durch Geschichten zu illustrieren.
Der Weise kommt dem Wunsche nach und erzdhlt zu Beginn als Beispiel
fir eine Freundschaft, die durch die Intrigen eines Liigners zur Feindschaft
wird, die Geschichte von dem Léwen und dem Stier, in der die beiden
Schakale Kalila und Dimna die Hauptrollen spielen. Diese Geschichte, die
die bei weitem lidngste des Buches ist und deren Protagonisten ihm den Titel
gaben, ist ihrerseits eine Rahmenerzihlung, in der die handelnden Tiere
viele Geschichten, darunter wiederum zahlreiche Tiergeschichten, erzihlen.
Auch in die anderen Geschichten Bidbas sind haufig weitere Geschichten
eingefiigt, sie dringen den Rahmen aber nicht in der Weise in den Hinter-
grund wie in der Geschichte von dem Lowen und dem Stier. Im folgenden
werde ich den Dabsalim-Bidba-Rahmen als den duBeren und den Léwen-
und-Stier-Rahmen als den inneren Rahmen bezeichnen.

In dem anonymen Werk vom Léwen und dem Schakal ist im Gegensatz
zu Kalila und Dimna nur eine Rahmengeschichte vorhanden, in der eben-
falls ein Lowe und zwei Schakale eine wichtige Rolle spielen.

Wenden wir uns zunéchst den eingerahmten bzw. eingefiigten Geschich-
ten zu! Hier kommen Tierfabeln und Tiergeschichten nur in Kalila und
Dimna vor, hier dann allerdings im duBeren und im inneren Rahmen. Im
duBeren Rahmen verwendet der Weise Bidba, im inneren Rahmen verwen-

38 Mensch und Tier, S. 134/201.
39 Smoor, “Allusion” 11, S. 23-24.
40 Zu dem uns hier nicht berithrenden Unterschied vgl. Gerhardt, Arz, S. 388.
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den die beiden Schakale Kalila und Dimna, aber auch der Lowe und der
Stier die Tierfabeln und Tiergeschichten, um ihre Argumentationen mit ih-
nen zu stiitzen. Aus dem Schicksal der Fabeltiere soll der Gesprachspartner
Riickschliisse auf die moglichen Folgen seines eigenen Handelns ziehen.
Dies wird aber nicht nur durch Tierfabeln und Tiergeschichten erreicht.
Daneben stehen weitere Mittel zur Verfiigung, um den Partner zu iiberzeu-
gen. Geschichten aus dem menschlichen Bereich dienen oft dem gleichen
Zweck. AuBerdem erscheinen Gleichnisse, Aussagen von Weisen und ande-
re Spriiche. SchlieBlich argumentieren die Tiere auch, indem sie die Ein-
sichtigkeit und Logik ihrer Worte direkt wirken lassen.

Sehen wir nun, welche der Mittel der Argumentation aus dem Reper-
toire von Kalila und Dimna von dem Anonymus in seinen Léwen und
Schakal ibernommen wurden! Auch hier begriinden die Schakale und der
Loéwe ihre Ansichten und Mahnungen sehr hiufig direkt. Daneben benutzen
sie Vergleiche, z.B.:4!

Alles in der Welt ist miteinander verbunden, wie der Bauer nur mit Hilfe des
Schmiedes bestehen kann und der Schmied nur mit Hilfe des Bauern leben kann
und wie der Vogel, der die Zihne des Krokodils ausstochert; denn das Krokodil
zieht daraus ebenso seinen Nutzen wie der Vogel sich davon ernahrt.

Die Unsinnigkeit, Reichtiimer und Vorriate zu sammeln, wird durch folgen-
des Gleichnis illustriert*?: “Und wisse, daB der Lebensunterhalt der Ameise
trotz ihres eifrigen Sammelns von Vorriten kein anderer ist als der Lebens-
unterhalt des Vogels, der des Morgens mit leerem Bauch davonfliegt und
abends mit vollem Bauch zuriickkehrt.”

Weiterhin sind Spriiche der Weisen sehr beliebt. Einleitungen wie*:
“Die Weisen (hukama’) haben gesagt”, “Ein Weiser hat gesagt” wiederho-
len sich alle paar Seiten.

SchlieBlich finden sich zahlreiche Geschichten aus dem menschlichen
Bereich, darunter — und das ist neu gegeniiber Kalila und Dimna — histori-
sche Anekdoten. So kommen die Kdmpfe zwischen Persern und Byzantinern,
der Statthalter des Irak Yusuf b. ‘Umar unter dem Umayyadenkalifen al-
Hi$am (737-41), Salman al-Farisi und ‘Umar b. al-Hattab, der Harigit Sabib,
der Basiis-Krieg usw. vor.*

41 Léwe und Schakal, S. 45-46/30. (Ubersetzung mit kleinen Anderungen gegeniiber Rotter).
42 Ebda, S. 46-47/31.

43 Ebda, S. 44-45/30; S. 47/32 usw.

44 Ebda, S. 78f/73f.; S. 135/147; S. 138/150; S. 139/150.
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Nicht iibernommen hat der Anonymus dagegen die Tierfabeln und
Tiergeschichten. Die Tiere des Rahmens lassen ihrerseits keine Tiere spre-
chen. Zwar werden in Vergleichen, Gleichnissen und Spriichen, wie wir
gesehen haben, Tiere erwihnt, jedoch nur mit tierischen Eigenschaften ohne
jede Anthropomorphisierung. Offensichtlich hat der Autor Hemmungen ge-
habt, seinem Vorbild auch darin zu folgen, dal er den fiktionalen Rahmen
auch noch mit Unmdglichkeiten fiillte.

Werfen wir nun von dem Anonymus einen Blick zuriick auf Ibn al-
Mugaffa‘! Ibn al-Mugqaffa‘ hatte als Ubersetzer die Tierfabeln und Tierge-
schichten seiner Vorlage alle iibernommen und sich nur im Vorwort deshalb
gerechtfertigt. Ibn al-Muqaffa‘ hat aber nicht nur iibersetzt, sondern hinter
dem inneren Rahmen ein Kapitel eingefiigt. Offensichtlich befiirchtete Ibn
al-Muqaffa‘, daB es dem islamischen Rechtsempfinden widersprechen kon-
ne, daB der Schakal Dimna, der durch seine perfiden Intrigen den Tod des
Stiers bewirkt hatte, ungestraft seinen Triumph genieBen konnte. Vielleicht
lief es auch seinem eigenen Rechtsempfinden zuwider. Auf alle Falle 148t er
den Konig Dabsalim fragen, wie die Geschichte weiterging, und Bidba
berichtet nun von dem Proze gegen Dimna und seiner schlieBlichen Hin-
richtung. In diesem von Ibn al-Mugqaffa‘ eingefiigten ProzeB wird nun wie-
der mit zahlreichen Geschichten argumentiert, bezeichnenderweise aber mit
keiner Tierfabel oder Tiergeschichte. Dort, wo er selbst zu Wort kommt, hat
also bereits Ibn al-Mugqaffa‘ auf dieses literarische Genre verzichtet. Beson-
ders bemerkenswert ist noch, daB in einer Geschichte zwar sprechende
Tiere vorkommen, aber diese sind Papageien®’. Die handelnden Personen
der Geschichte glauben zunichst, die Papageien erzihlten beobachtete Fak-
ten, seien also vernunftbegabte Wesen. Es stellt sich aber heraus, daf ihnen
ihre Worte nur andressiert wurden. Somit wird auch diese Geschichte in
den Bereich des Moglichen zuriickgeholt.

Sahl b. Hartin verzichtet ein gutes halbes Jahrhundert nach Ibn al-
Mugqaffa‘ in seinem Panther und Fuchs ganz auf eingerahmte Geschichten
und somit auch auf Tierfabeln.

Wir konnen unsere Betrachtung der eingerahmten bzw. eingefligten Ge-
schichten mit der Feststellung schlieBen, daB die von Ibn al-Mugqaffa‘ durch
seine Ubersetzung in die arabische Literatur eingefiihrte Moglichkeit, argu-
mentative Dialoge durch Tierfabeln zu veranschaulichen, bereits von ihm
selbst nicht mehr genutzt wird, wo er zum Autor wird. Dieser Verzicht setzt
sich bis zum Anonymus hin fort.

45 Ibn al-Mugqaffa’, S. 121-22 (‘Az.); 164-65 (AN.)/ 129-31.
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Bevor ich den Rahmen behandle, sei noch eine Nebenbemerkung ge-
stattet: Man hatte vielleicht erwarten konnen, daB der Neumuslim Ibn
al-Mugqaffa‘ und erst recht der sunnitische Anonymus die Liicke, die der
Verzicht auf Fabeln hinterlieB, durch Autorititsbeweise aus Koran und
hadit aufgefillt hitten. Das ist jedoch nicht der Fall. Die Islamisierung
erstreckt sich allein auf die Ethik?, aber nicht auf die Diskussionsstrategie.
Hier stehen die beiden Fiirstenspiegel ganz im Gegensatz zu Mensch und
Tier, in dem beide Parteien sich dauernd auf das Wort Gottes berufen?’.
Auch bei Sahl b. Hariin und al-Ma“arri zitieren die Tiere gelegentlich den
Koran*8,

Zur Betrachtung des Rahmens ist es notwendig, zuvor noch einmal auf
die Fabeln im Innern von Kalila und Dimna zuriickzukommen. Die Tiere in
vielen dieser durchweg aus Indien stammenden Fabeln verhalten sich kaum
anders als diejenigen in der Aesop’schen Fabeltradition.

Lassen sie mich als Beispiel die Fabel von der Laus und dem Floh
nehmen. Sie ist schon kurz — iibrigens ein Charakteristikum der klassischen
Fabel — und denjenigen von Ihnen, die arabisch noch aus dem Harder/
Paret*® gelernt haben, bekannt®°:

Man behauptet, daB eine Laus lingere Zeit im Bette eines reichen Mannes lebte.
Sie pflegte an sein Blut zu gelangen, wihrend er schlief und nichts merkte, indem
sie ganz vorsichtig herankroch. So verblieb sie einige Zeit, bis sie eines Nachts ein
Floh um Gastfreundschaft bat. Sie sagte zu ihm: “Verbring die Nacht bei uns bei
gutem Blut und in einem weichen Bett!” Der Floh blieb bei ihr. Als dann der Mann
sein Bett aufsuchte, sprang der Floh auf ihn und versetzte ihm einen Stich, der ihn
aufwachen und seinen Schlaf verfliegen lieB. Der Mann stand auf und befahl, sein
Bett zu untersuchen. Man tat das und sah nur die Laus. Sie wurde gefangen und
zerquetscht. Der Floh entkam.

Die Tiere dieser Geschichte leben in ihrer natiirlichen Umgebung, dem Bett
eines Mannes. Sie haben ihre natiirliche Nahrung, das Blut des Mannes. Sie
zeigen ihre natiirlichen Eigenschaften, die Laus kriecht langsam, der Floh
springt, und schliellich ereilt die Laus ein typischer Lausetod, sie wird

46 Bei Ibn al-Mugqaffa‘ durch die Einfligung des Prozesses gegen Dimna und bei dem
Anonymus durch zahlreiche Einzelheiten, vgl. die Einleitungen von Ridwan as-Sayyid
und Gernot Rotter.

47 Vgl. den Anhang der Koranzitate in Giese, Mensch, S. 203-10.

48 Vgl. Mabhiri in seinem Vorwort zum K. an-Namir wat-ta ‘lab, S. 24, und Smoor, “Allu-
sion” I, S. 71.

49 Emst Harder, Kleine arabische Sprachlehre, Neubearb. von Rudi Paret. 10. Aufl. Hei-
delberg 1964, S. 153-54.

50 Ibn al-Mugqaffa‘, S. 77-78 (Ch.); 72 (‘Az.); 124 (AN.) / 78-79.
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zerquetscht. Die Anthropomorphisierung erfolgt dadurch, daB die Tiere nach
menschlichen Moralvorstellungen handeln, die Laus gewihrt Gastfreund-
schaft’!, und dadurch, daB sie vernunftbegabt sind, was sich am offensicht-
lichsten im Sprechen manifestiert’?. Das, was sie in dieser Fabel sagen,
ergibt sich allein aus den Erfordernissen des Handlungsablaufs. Die Laus
predigt nicht indirekt dem Leser.

Die rein menschliche Lehre, wegen derer die Fabel erzahlt wird, wird
nicht durch die Anthropomorphisierungen innerhalb der Fabel erreicht, son-
dern liegt, wenn sie zu ziehen nicht ganz dem Leser iiberlassen bleibt,
auBerhalb: Entweder in einer angeschlossenen “Moral von der Geschicht”33
oder wie hier und auch sonst meist in Kalila und Dimna darin, daB@ die
Fabel eine sich in der Rahmengeschichte ergebende Situation illustriert. In
Bezug auf diese Situation sollen dann die Handlungstriger der Rahmen-
geschichte zusammen mit dem Leser belehrt werden’*.

Neben diesen “klassischen” Fabeln gibt es in Kalfla und Dimna aber
bereits solche, in denen die Tiere ihren Mittieren Lehren verkiinden, die
unmittelbar auf den Leser wirken sollen. Dies geschieht einmal dadurch,
daB sie untereinander mit Weisheiten argumentieren. So verteidigt in der
Geschichte von dem Wolf, dem Raben und dem Schakal mit dem Kamel
und dem Léwen der Loéwe seine Sicherheitsgarantie an das Kamel®> mit
den Worten:

Ist dir nicht zu Ohren gekommen, daB, wenn jemand Almosen spendet, dieses
nicht soviel Lohn eintrigt, wie wenn jemand einer furchtsamen Seele Sicherheit
gewdhrt und unschuldiges Blut davor bewahrt, vergossen zu werden?

51 Die Interpretation in Kalila und Dimna moralisiert auch das Verhalten des Flohs. Die
Geschichte wird dafiir angefiihrt, daB auch ein schwacher Bosewicht mithilfe anderer
ans Ziel kommt. Die Fabel soll aber eher das schicksalhafte Eintreten boser Folgen
auch von guten Handlungen verdeutlichen. Einfiigung von nicht ganz passenden Fa-
beln, Geschichten und Spriichen in Argumentationsreihen sind in Kalila und Dimna
und Léwe und Schakal nicht selten.

52 Vgl. auch Erwin Leibfried, Fabel, 4. Aufl. Stuttgart 1982, S. 25-27.

53 Am Ende der Geschichte von der Ringeltaube, der Ratte, der Gazelle und dem Raben
gibt der Philosoph Bidba die Lehre seiner Geschichte (Ibn al-Mugaffa‘, S. 146 (‘Az.);
185 (AN.) /155): “Wenn diese Geschopfe trotz ihrer Kleinheit und Schwiche sich
immer wieder dadurch aus den Fesseln des Untergangs befreien konnten, daB sie sich
aufrichtig liebten, festen Herzens waren und auf einander horten, wieviel fahiger und
geeigneter zur Verbundenheit miteinander und zu gegenseitiger Hilfe ist dann doch der
Mensch, dem Vernunft und Verstand gegeben sind, dem (die Erkenntnis von) Gut
und Bose eingegeben ist und dem Unterscheidungsvermoégen und Erkenntnis gewahrt
wurden.”

54 Zum Verhiltnis von Fabel und Lehre vgl. auch Leibfried, Fabel, S. 24-25.

55 Ibn al-Mugqaffa‘, S. 85-86 (Ch.); 81 (‘Az.); 132-33 (AN.)/ 87.
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Der Rabe antwortet ihm daraufhin:

Was der Konig sagt, weiB ich sehr wohl. Andererseits aber rettet sich die Familie
durch die Opferung der Einzelperson, der Stamm durch die Opferung der Familie,
die Hauptstadt durch die Opferung des Stammes und der Konig opfert die Einwoh-
ner der Hauptstadt (zu seiner Rettung.)

Andererseits argumentieren die Tiere der Fabeln des duBeren Rahmens ih-
rerseits mit Fabeln. So erzihlt in der Geschichte von dem Affen und dem
Schildkroterich der Affe wiederum die Geschichte von dem Lowen, dem
Schakal und dem Esel’S. Der eher als Tierepos denn als Fabel einzustufende
Kampf zwischen Eulen und Raben enthélt sogar eine groBe Zahl eingefiig-
ter Fabeln’’. Es kommt schlieBlich sogar vor, daB die “Moral” in die Fabel
inkorporiert und einem Tier als SchluBwort in den Mund gelegt wird. In der
schon genannten Geschichte von dem Affen und dem Schildkréterich geht
letzterer mit den Worten in sich38:

Ein Rechtschaffener bekennt seinen Fehltritt. Wenn er eine Siinde begeht, schimt
er sich nicht, daB er durch Strafe zu richtigem Handeln und Reden gefiihrt wird.
Wenn er in eine schwierige Situation gerét, kann er sich aus ihr durch seinen
Verstand und seine List befreien, wie der Mann, der auf die Erde stiirzt und sich
dann beim Aufstehen gerade auf diese stiitzt.

Ich habe die verschiedenen Argumentationsformen im Innern der Fabel von
Kalila und Dimna im einzelnen aufgezihlt, um zu zeigen, daB bereits in
dem ersten Fabelwerk, das den Arabern bekannt wurde, die Tendenz be-
stand, die Fabel nicht mehr nur durch ihre Handlung wirken zu lassen,
sondern auch durch direkte Ansprache des Lesers, indem die Tiere begin-
nen, Weisheiten zu verkiinden, d.h. sie iibernechmen bereits Aufgaben, die
an sich der Rahmenerzihler bzw. der Autor selbst hat. Damit tritt aber eine
Anthropomorphisierung ein, die weit iiber die Grenzen dessen hinausgeht,
was sonst in der Fabel iiblich ist. Die Tiere werden zum K6nig, zum Mini-
ster, zum Weisen usw. Ihre tierischen Eigenschaften spielen in den geistrei-
chen Gesprichen, die sie fithren, iiber weite Strecken gar keine Rolle mehr.
Eine solche selbst zur Rahmengeschichte gewordene Fabel ist nun auch der
innere Rahmen®® von Kalila und Dimna, also die Geschichte von dem

56 Ebda, S. 172-74 (Ch.); 181-83 (‘Az.); 214-16 (AN.). / 192-95.

57 Ebda, S. 143-66 (Ch.); 147-74 (‘Az.); 186-209 (AN.) / 157-85.

58 Ebda, S. 174 (Ch.); 183 (‘Az.); 216 (AN.)/ 195.

59 Es sei noch darauf aufmerksam gemacht, daB dieser Rahmen bereits in den alten
indischen Versionen (vgl. Johannes Hertel, Tantrakhydyika. Die dlteste Fassung des
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Lowen und dem Stier. Als Fabel soll sie ja zeigen, wie eine Freundschaft
durch die Intrigen eines Liigners zur Feindschaft wird, als Rahmenerzih-
lung gibt sie aber Gelegenheit, auch zahlreiche andere Lebenssituationen zu
illustrieren und ethische Ratschlige zu erteilen.

Durch diese Transponierung der Einzelfabel in den Rang einer Rahmen-
erzahlung erkldrt sich, da das, was ich eben als Inhalte der Fabel-
auffiillung genannt habe, praktisch identisch ist mit dem, was ich Ihnen
zuvor bereits als Inhalt der Rahmenerzdhlung aufgezihlt hatte.

Dieser Weg von der Einzelfabel zur Rahmenerzihlung ist in Kalila und
Dimna noch nachvollziehbar. Der Anonymus bietet uns dagegen nur noch
die Rahmenerzihlung vom Lowen und dem Schakal. Die Fabelfunktion
dieses Rahmens ist im Text nicht mehr angedeutet. Nur der Literaturwissen-
schaftler kann sie erschlieBen, da er das Vorbild®® kennt, nach dem der
Anonymus gearbeitet hat, eben Ibn al-Mugqaffa‘s Kalila und Dimna-Uber-
setzung.

Was hat diese vollige Loslosung vom Fabelcharakter nun beim Lowen
und Schakal fiir eine Wirkung auf das Verhalten der handelnden Tiere? Wir
konnen eine noch stirkere Vermenschlichung, als sie bereits im inneren
Rahmen von Kalila und Dimna der Fall war, feststellen. Sie wird dadurch
ausgelost, daB der Autor jetzt noch folgenloser vergessen darf, daB Tiere
handeln. Wenn die Tiere reden, reden sie so, als ob ihr Gegeniiber ein
Mensch sei. Sie wollen den anderen nicht mehr mit Fabeln aus ihrem Tier-

Paricatantra. Aus dem Sanskrit iibers. mit Einl. u. Anmm. 1. 2, Leipzig & Berlin 1909;
Nachdr.: Darmstadt 1970, Bd. 2, S. 4-5; Franklin Edgerton, The Panchatantra
reconstructed. An attempt to establish the lost original Sanskrit text of the most famous
of Indian story-collections on the basis of the principal extant versions. Text, crit.
apparatus, introd., transl., Vol. 2. New Haven, Conn. 1924 S. 274-76) einen seltsamen
Bruch aufweist. Die Geschichte beginnt im menschlichen Bereich, und der Stier ist
zunichst ein normales Zugtier. Erst in dem Augenblick, da er in das Reich des Lowen
eintritt, wird er zum sprachbegabten Fabeltier. Die Geschichte wird von jetzt an im
Reich des Lowen fortgesetzt. Vom Schicksal des Besitzers des Stiers, der durch eine
Handelsreise beweisen wollte, daB er kein Nichtsnutz sei, erfahren wir nichts mehr,
ebenso wenig von dem des zweiten Stiers, der den Wagen mitzog. Frangois de Blois,
Burzoy's Voyage to India and the origin of the Book of Kalilah wa Dimnah. London
1990 S. 23, nennt die Geschichte ob dieses Bruchs “decidedly awkward”.

60 Wie ich an anderer Stelle zeigen mochte, ist die direkte Vorlage fiir den Lowen und den
Schakal brigens nicht der innere Rahmen von Kalila und Dimna, also die Geschichte
von dem Lowen und dem Stier, sondern die von Bidba erst gegen Ende des Werkes
erzihlte Geschichte von dem Léwen und dem asketischen Schakal, vgl. Ibn al-Mugqaffa’,
S. 217-27 (Ch.); 245-59 (‘Az.); 234-43 (AN.) / 246-59. In unserem Zusammenhang
spielt das aber keine Rolle.
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reich iliberzeugen, sondern — wie wir gehort haben — mit Anekdoten aus der
arabisch-persischen Geschichte. Das Beispiel fiir die List, das der Schakal
dem Lowen gegeniiber anfiihrt, ist nur im menschlichen Bereich sinnvoll®!:

Hast du jemals zwei Heere gesehen, die ohne Waffen aufeinandertreffen? Waffen
sind etwas, was von der List durch Erkenntnis hervorgebracht wird. Der Bogen ist
ja zundchst nur ein nutzloses Stiick Holz und das Schwert ein Stiick Eisen, das
nicht schneidet. Es miissen erst die Kenntnis und die List hinzukommen, um es zu
einem Schwert zu machen.

Die Tiere werden als Objekt des Menschen gesehen. Der Schakal fahrt fort:
“Weit du nicht, daB man die wilden Tiere mit Feuer jagt? Auch wenn das
Feuer ihnen gar nichts schaden wiirde, ist es fiir sie doch so ungewohnt und
ruft bei ihnen solchen Schrecken hervor, da man sie mit der Hand fangen
kann.” Man kann sie mit der Hand fangen, nicht etwa mit den Zihnen
packen. An anderer Stelle lautet der Spruch eines Weisen%2: “Das schlimm-
ste fiir einen Mann (mar’) ist ein Irrtum im Vertrauen.”

Die Tiere reden jedoch nicht nur wie Menschen, sie handeln auch wie
Menschen. Der Lowe ist als Konig bemiiht, die sunrna des Propheten und
das islamische Recht durchzusetzen; dem weisen Schakal waren die Tage
die liebsten, an denen er mit seinen Gedanken und mit dem Studium seiner
Biicher allein war®3; vor seinem Unternechmen gegen den Biiffel betet der
Schakal zwei rak‘as®*. Die Gegner des Schakals schreiben einen Brief im
Namen des Schakals, stecken ihn in einen Umschlag und adressieren ihn an
die Favoritin des Lowen® usw. Nur in der Szene, in der der Schakal den
Biiffel besiegt, erscheinen einige tierische Ziige®®: Der Schakal erregt durch
Hinken den Jagdinstinkt des Menschen, der Biiffel sucht im Schlamm Kiih-
lung und der Lowe frit von dem Biiffel, allerdings nicht, ohne dem ver-
endenden Tier noch schnell die Halsschlagadern durchschneiden zu lassen;
denn als guter Muslim frit der Lowe natiirlich nur rituell geschlachtetes
Fleisch.

Die letzte Stufe der Vermenschlichung ist, da im an sich tierischen
Reich des Lowen Menschen als Handlungstrager auftreten, und zwar nicht
nur als eindringende Jager, der natiirlichen Funktion des Menschen im
Tierreich, sondern auch als Mitglieder der Gesellschaft dieses Reiches. Das

61 Lowe und Schakal, S. 83/77-78.
62 Ebda, S. 144/155.

63 Ebda, S. 43-44/25.

64 Ebda, S. 96/93.

65 Ebda, S. 121/135.

66 Ebda, S. 102-03/105-06.
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beginnt damit, daB bei einigen Handlungstriagern die Gattungszugehdrigkeit
offen gelassen wird. Bei dem Freund des Schakals, der immer nur sadig
genannt wird, ist in Analogie zu Kalila und Dimna noch zu schlieen, da8
es sich auch um einen Schakal handelt. Bei dem Kritikaster, der wahrend
der ersten Gespriche des Schakals mit dem Lowen auftritt, konnen wir
schon nicht mehr sagen, um welche Tierart es sich handelt. Er wird nur als
mu ‘tarid bezeichnet®’. Dasselbe gilt fiir den Tadler (lawwam), der den Scha-
kal spiter im Gefingnis besucht®. Bei den Hiindlern, derer sich die Gegner
des Schakals bedienen, um den Schakal beim Konig anzuschwérzen, spricht
nichts mehr dafiir, daB es sich um Tiere handelt. So heiBt es z.B.%%: “Sie
hielten Ausschau nach einem Héndler und versprachen einem Sklaven, den
er hatte, Geld, so daB er alle Giiter und Waren, die der Héandler herbei-
brachte, in einer Liste eintrug.” Ganz klar wird die Sache bei den Beratern
des Lowen, die er befragt, wie er sich im Falle des Schakals verhalten soll
bzw. die er zu ihm ins Gefingnis schickt. Von dem einen wird gesagt’:
“Nun gab es unter seinen Gefolgsleuten auch einen Mann (ragu/), der mit
der Wahrheit befreundet war,” und von dem anderen heiBt es’!: “Es gab
unter seinen Gefolgsleuten einen Mann (ragul), auf dessen Ehrlichkeit, Treue,
Klugheit und Frommigkeit er vertraute.”

Wie ist nun Sahl b. Harlins Panther und Fuchs zwischen Kalila und
Dimna und Lowe und Schakal einzuordnen? Obwohl das Werk zeitlich
Kalila und Dimna néher steht, reicht es in der Vermenschlichung der Tiere
fast bis an Lowe und Schakal heran. Zwar sind die Frau und der Freund des
Fuchses auch Fuchse, das Individuum, dem der Fuchs auf der Insel zu-
nachst begegnet, ist ein Wolf, die Heerfiihrer des Panthers sind auch
Panther, als Speise dienen den Raubtieren auf der Insel Gazellen und
Oryxantilopen, und der Wolf charakterisiert den Panther, der die Insel be-
herrscht, als “niedertrichtig, geizig und engherzig, wie man es von den
Panthern kennt”’2, andererseits ist bei den drei Ministern des Panthers die
Gattungszugehorigkeit nicht mehr angegeben, und Korrespondenz und Dia-
loge werden wie zwischen Menschen gefiihrt. Vor allem die Examinierung
des Fuchses durch die Minister und den Panther iiber die menschlichen
Eigenschaften, die den ganzen zweiten Teil des Werkes fiillt, dhnelt sehr

67 Ebda, S. 64/56.

68 Ebda, S. 158/171.

69 Ebda, S. 129/143.

70 Ebda, S. 131/144.

71 Ebda, S. 144/155.

72 K. an-Namir, S. 168/44.
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dem Examen, dem sich die Sklavin Tawaddud in Zausendundeiner Nacht
unterziehen muB.

Nun konnte man natiirlich sagen: Die immer stirker werdende Ver-
menschlichung der Tiere bedeute eine Zunahme der Fiktionalitit; denn
die Tiere entfernten sich ja immer weiter von ihrem natiirlichen Verhalten.
Das ist aber nur rein theoretisch so. In dem Augenblick, in dem sozusagen
die 50%-Grenze iiberschritten ist, beginnt der Leser die Handlungstri-
ger nicht mehr von der tierischen Seite, sondern von der menschlichen
her zu betrachten. Dadurch schwindet fiir ihn die anstoBige Fiktionalitit
immer weiter und reduziert sich fast auf die Tiernamen der handelnden
Personen. :

Wir kénnen also feststellen: In den Vorworten wird der Entschuldi-
gungsbedarf fiir das Auftreten vermenschlichter Tiere immer groBer; aus
der Auffiillung des Rahmens schwinden Tierfabeln und Tiergeschichten vél-
lig; der Rahmen selbst wird seines Fabelcharakters génzlich entkleidet und
die Tiere werden, um mit Luther zu sprechen, zu reinen “Tierwinsten”,
unter denen Menschen stecken. Offensichtlich hatte die Abneigung der ara-
bischen Gebildeten gegen das Fiktionale in der Literatur die Oberhand
gewonnen, so daB sie das Neue, das mit Ibn al-Muqaffa‘s Kalila und Dimna-
Ubersetzung in die arabische Literatur eingedrungen war, so weit zuriick-
driangen konnte, daB es kein Skandalon mehr bedeutete.

Vor dem Hintergrund dieses Resultates mag nun auch ein Blick auf
Tausendundeine Nacht nicht ganz uninteressant sein. Wie schon gesagt,
steht Tausendundeine Nacht auBerhalb der Literatur der Gebildeten. Fiir
diese groBtenteils miindlich iiberlieferte Volksliteratur gelten andere Geset-
ze: Fiktives wie Damonen, Feen und Zauberei spielen eine groBe Rolle. Um
so auffilliger ist es, dal Tierfabeln in der umfangreichen Sammlung nur so
sparlich vertreten sind. Sie kommen nur in drei Blocken vor, von denen
zwei, namlich derjenige in der Geschichte von den sieben Wesiren’> und
der in der Geschichte von Gali’ad und seinem Sohn Wird Han,”* sicherlich
mit den Rahmengeschichten aus dem indisch-persischen Bereich libernom-
men wurde. Auch der letzte Block, mit dem Sahrazad die Bitte des Konigs:
“Ich wiinsche, daB du mir eine Geschichte aus dem Leben der Vogel er-
zihlst” erfllt’>, diirfte nach Mia Gerhardt als ganzes in Tausendundeine

73 Littmann, Bd. 4, S. 259-371.

74 Littmann, Bd. 6, S. 7-144.

75 Littmann, Bd. 2, S. 224-88. In der bereits in den Rahmen eingefugten Erzdhlung von
dem Stier und dem Esel (Bd. 1, S. 27-30) sprechen zwar auch Tiere, aber nicht wie
selbstverstindlich die menschliche Sprache, sondern ihre eigene, die ein Mensch wunder-
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Nacht eingefiigt worden sein’6. Littmann nimmt auch fiir ihn indische Her-
kunft an’”. Wenn er nicht bereits in der Urform von Tausendundeine Nacht
stand, deren Existenz im arabischen Raum seit der Mitte des 9. Jhdts.
bezeugt ist’8, miite immerhin ein Araber nach diesem Zeitpunkt ihn fiir
Wert befunden haben, in die Sammlung aufgenommen zu werden. Aber
selbst dann zeigt sich, daB das Interesse der Kompilatoren und damit auch
ihrer Horer an Fabeln und Tieren duBerst gering war. Wir konnen uns ganz
dem Urteil von Mia Gerhardt anschlieBen’®:

On the whole collection, this is not much, nor is the average quality of materal
and narrative very high. If they had wanted them, the compilers might have taken
more and better fables and animal stories from the numerous at their disposa]so.
But they did not; the fact accentuates, once more, the confirmedly anthropocentric
character of the book. It preferably tells about human beings and human experience,
presented as such and for their own sake. .. It is well in keeping with the dominant
trends of the ‘1001 Nights’ that the fable with its pseudo-animals should be so
sparingly represented.

Der literarische Geschmack der Gebildeten hat einen starken EinfluB auf
Tausendundeine Nacht gehabt. Das gilt fiir die Form — man denke an
Reimprosa und Gedichteinlagen —, die Pridsentation — man denke an die
Bezeugung zahlreicher Geschichten — und den Inhalt — man denke an

barerweise versteht. Hier handelt es sich also weniger um eine Anthropomorphisierung
der Tiere (obwohl der Hahn ganz menschlich rit, der Bauer solle seine neugierige Frau
einmal tiichtig durchpriigeln), sondern um ein mérchenhaftes Wunder, das dem Men-
schen widerfihrt. Ahnlich liegt iibrigens auch in Sizra 27 das Wunder nicht bei den
Tieren, sondern bei Salomo.

76 Gerhardt, Art, S. 352. Nur die Geschichte vom Wolf und dem Fuchs mag nach ihr eine
Ausnahme bilden.

77 Littmann, Bd. 6, S. 721. Gerhardt, Art, S. 353, Anm. 2, ist mit der Zuschreibung der
Herkunft an einen bestimmten Kulturkreis vorsichtiger, bemerkt aber auch, daB die
Einfligungstechnik auf ein indisch-persisches Vorbild hinweisen konnte.

78 Vgl. Nabia Abbott, “A ninth-century Fragment of the “Thousand Nights”. New light on
the early history of the Arabian Nights”, Journal of Near Eastern studies 8 (1949):
129-64; vgl. auch Grotzfeld, Erzdhlungen, S. 11-12.

79 Gerhardt, Art, S. 353-54.

80 Ich habe Zweifel daran, daB die Quellen wirklich so zahlreich waren. Zwar kann
Brockelmann, “Fabel” (vgl. 0. Anm. 16) eine ganze Reihe von Tierfabeln und Tier-
geschichten oder Anspielungen auf solche primér aus der spéteren adab-Literatur zu-
sammenstellen. In Anbetracht des Umfangs dieser Literatur ist das Ergebnis aber eher
durftig, so daB den Redakteuren von Tausendundeiner Nacht hier sicher keine allzu
reichlich sprudelnde Quelle zur Verfugung stand.
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Ubernahmen aus der adab-Literatur®!. Es scheint, daB die Fiktionsfeind-
lichkeit der Gebildeten fiir die sparliche Reprisentation von Tierfabeln in
Tausendundeine Nacht ebenfalls mitverantwortlich ist. Insofern als Tausend-
undeine Nacht ein Abglanz der adab-Literatur ist, bestitigt es also den
Befund der wachsenden Tendenz unter den udaba’, sich des fiir uns so
reizvollen literarischen Mittels, Tieren menschliche Worte in den Mund zu
legen, wieder zu begeben.

81 Vgl. zum Beispiel die Aufsitze von Arthur Schaade, “Zur Herkunft und Urform einiger
Abi Nupis-Geschichten in Tausendundeiner Nacht”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenldndischen Gesellschaft 88 (1934): 259-76; “Weiteres zu Abii Nuwas in 1001
Nacht”, Ebda 90 (1936): 603-15.
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