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VERSUCH EINER DEUTSCHEN UBERSETZUNG
DER SVETASVATARA-UPANISAD

W. RAU, MARBURG

Die folgende ﬂbersetzung der gvetéévatara-l.lpanisad ist im Sommer-
semester 1961 entstanden. Ich las den Text damals in meinem Seminar
und schrieb nach jeder Sitzung — fiirs erste nur zu meinem eigenen kiinf-
tigen Gebrauche — diejenige Verdeutschung der behandelten Strophen
nieder, welche dem Fegefeuer der Diskussion am besten widerstanden
hatte. Im Friihling 1962 erbat mein Freund P.Horsch das Manuskript
fiir die «Asiatischen Studien», und trotz mancherlei Bedenkenmochteich
ihm den Wunsch nicht abschlagen. Zwar gehéren die Upanisads zu den
bei uns meistgelesenen und meistiibersetzten Werken der altindischen
Literatur, aber wirklich férderliche Beitrige zu ihrer Erklirung lassen
sich immer noch an den Fingern herzihlen. Es ist bedauerlich, da3 man,
seit diese Schriften in Europa bekannt wurden, die in ihnen enthaltenen
Spekulationen immer vor dem einfachen Wortsinn hat verstehen und
erkliren wollen: als ob jenes ohne dieses méglich wire! So lesen wir in
der Sekundarliteratur viel Zweifelhaftes und wenig Belehrendes. Dem
Ubelstande abzuhelfen, sollten deshalb zunichst die Philologen nach
dem groBlen Vorbilde Bohtlingks Hand anlegen, und sie werden es mei-
nes Erachtens mit desto groBerem Erfolge tun, je weniger sie philoso-
phieren. Man mége mich nicht milverstehen : gewil3 bleibt die geistes-
geschichtliche Interpretation das letzte Ziel unserer Bemiihungen, sie
kann aber nicht gelingen, solange es am einfachen Wortverstindnis ha-
pert. Enthalten wir uns also vorderhand aller Deutungen und bemii-
hen wir uns allein um grammatisch einwandfreie Ubersetzungen. Auch
hier wird freilich eine vollkommene Leistung nicht beim ersten Anlauf
zu erreichen sein. Die Texte sind schwierig, die Editionen mangelhaft,
die Kommentare helfen wenig. Zum rechten Verstindnis bedarf es 6fter
nicht nur sauberer grammatisch-philologischer Methoden, sondern
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auch gliicklicher Einfille. Leider lassen sich letztere nicht herbeizwin-
gen und werden niemals alle einem Manne kommen. Steuert jeder bei,
was er kann, so ist zu hoffen, daB3 allmihlich die ernsthaften Bemiihun-
gen vieler Gelehrter einander erginzend und berichtigend zu verlaB-
lichen Ergebnissen fiihren werden. Eine befriedigende Lektiire diirften
die Upanisads iibrigens auch dann nicht bilden. Von wenigen Ausnah-
men abgesehen, bestehen sie aus Stiicken sehr unterschiedlichen Alters
und Wertes. Generationen haben sie mit immer neuen, nie als solche
gekennzeichneten, Zusitzen und Glossen versehen, manches iiberarbei-
tet, anderes verstiimmelt. Textschicht lagerte sich iiber Textschicht;
gedankenlose Abschreiber vollendeten im Bunde mit voreingenomme-
nen Kommentatoren das Zerstérungswerk. Gleich Ausgribern stehen
wir vor einem gewaltigen Triimmerfelde und miissen damit beginnen,
Oberflichenfunde zu sortieren’. Die «Philosophie der Upanisads» ist,
indisch geredet, ein Hasenhorn; die den Begriff aufbrachten, haben der
Wabhrheit einen schlechten Dienst erwiesen.

Die letzte brauchbare Bearbeitung der Svetﬁévatara-Upanisad verdan-
ken wir R. Hauschild®*. Wir setzen die genaue Kenntnis dieser Edition
und der dort S. 96—98 verzeichneten ilteren Literatur beim Leser vor-
aus. Seither ist wenig genug hinzugekommen. K. F. Geldner {ibersetzte
in seinem Buche «Vedismus und Brahmanismus» (Tiibingen 1928)
neunzehn, F. Otto Schrader im «Hinduismus» (Tiibingen 1930) sechs-
undvierzig von insgesamt einhundertunddreizehn Strophen. E. H. John-
ston lieferte einen lesenswerten Aufsatz « Some Samkhya and Yoga Con-
ceptions of the Svetﬁévatara-Upanisad» in JRAS 1930, S.855—878. Im
Anhang zu R.E. Humes «Thirteen Principal Upanisads» (Oxford 1931?)

1. Ein Musterbeispiel, wie dabei zu verfahren ist, gibt Friedrich Weller in «Versuch einer
Kritik der Kathopanisad», 4°, 230 S. (Berlin 1953).

2. Die gvetéévatara-llpanigad. Eine kritische Ausgabe mit einer ﬂbersetzung und einer
Ubersicht iiber ihre Lehren. 8°, xii, 98 S. (Leipzig 1927) = AKM XVII. Band, Nr. 3. — Eine
hierzu in OLZ 1928, Sp. 408 fI. erschienene Besprechung wird Hauschilds Leistung in kei-
ner Weise gerecht. Dall auch wir gelegentlich anderer Meinung als dieser Gelehrte sind, ist
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gab G.C.O.HaasS. 548551 «Recurrences and Parallels» zu Einzelstel-
len des Textes. Die franzosische Ausgabe «Svetaévatara Upanisad. Pu-
bliée et traduite par Aliette Silburn, 8°, 80, 12 S. (Paris 1948)» wendet
sich an gebildete Laien. Andere Versuche, dem Texte beizukommen,
kenne ich wohl und halte es fiir das Glimpflichste, sie nicht ans Licht zu
ziehen.

Der hier gebotenen Kiirze wegen verzichte ich auf alles Beiwerk,
nehme Hauschilds Text zur Grundlage meiner ﬁbersetzung und ver-
zeichne lediglich die Fille, wo ich anders lesen mé&chte als er (unten,
S.44—46). Meine Verdeutschung wendet sich an Sanskrit-Philologen.
StoBt der Kenner auf Uberraschungen, so soll er wenigstens wissen, daf3
ich alle mir erreichbaren ilteren Ubertragungen sorgfiltig verglichen
habe und nur mit hoffentlich guten Griinden von ihnen abweiche. Diese
im einzelnen darzulegen fehlt hier der Raum, doch werden die in eckigen
Klammern der ﬁbersetzung beigegebenen Zusitze den aufmerksamen
Leser in der Mehrzahl der Fille erkennen lassen, wie ich zu meiner Auf-
fassung gelangt bin. Zum besseren Verstindnis iibersetze ich auch so
wortlich wie moglich und verzichte absichtlich auf stilistische Glatte.
Das alles wird den gebildeten Laien enttiuschen. Ich muf es in Kauf
nehmen und troste mich damit, daB ein kritisch-denkender Nicht-Sans-
kritist durch Vergleich dlterer Wiedergaben mit der meinen mindestens
lernen kann, auf wie unsicherem Boden wir beim Verstindnis der Upani-
sads noch wandeln. Auch das MiBtrauen hilft mitunter weiter.

beim heutigen Stand unseres Wissens ganz natiirlich. Kein Verniinftiger wird jetzt schon
AbschlieBendes erwarten. Fr. Weller kommt mit seiner oben zitierten Abhandlung dem
Wiinschenswerten am nichsten,
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DIE ZUM SCHWARZEN YAJURVEDA GEH ORIGE

SVETASVATARA-UPANISAD

Erstes Lehrstiick

Om! Die sich nach dem brahman erkundigen, sagen: «Welche Ur-
sache hat das brahman? Warum sind wir geboren? Wodurch leben
wir und worauf stehen wir? Von wem beherrscht in Freuden und in
Leiden gelangen wir, ihr brahman-Kenner, [bei der Wiedergeburt]
in [unseren jeweiligen] Zustand ? |

Sind die Zeit, die Eigenart, die Notwendigkeit, der Zufall, die Ele-
mente, der [Wieder-]Geburtsort, der purusa [als Antwort auf die
letzte in 1, 1 gestellte Frage] zu erwigen? [Oder etwa] ihr Zusam-
menwirken?» — «Nicht doch, es gibt [ja] den atman.» — «Aber auch
der dtman ist unfrei, weil [er] Freud und Leid [unterworfen ist].»

Sie erschauten, weil sie [ihr] mittels der Versenkung nachgingen,
die durch ihre eigenen Eigenschaften verhiillte [Dreiheit, nimlich :]
Gott, arman und $akti. Einer [ist es], der diese simtlichen Ursachen
von «Zeit» bis «atman» einschlieBlich beherrscht.

Diesen einfelgigen, dreifachen, sechzehnendigen, halbhundert-
speichigen mit zwanzig Gegenspeichen, mit sechs Achtergruppen,
dessen eine Fessel vielgestaltig ist, der drei verschiedene Wege [und]
dessen falsche Vorstellung von dem Einen zwei Ursachen hat ...

Textliicke

[Den Strom], dessen Wasser aus den fiinf Sinnesorganen besteht,
dessen schreckliche Krokodile die fiinf Geburtsstitten sind, dessen
Wellen die fiinf Lebenshauche bilden, dessen erste Quellen die fiinf
Wahrnehmungsarten sind, den fiinfstrudeligen [oder : der fiinf Wie-
derkehren, d. h. Wege der Wiedergeburt hat, vgl. Chandogya-Upani-
sad 4, 15, 6], dessen Stromschnellen die fiinf Arten des Leidens bil-
den, den fiinfzigfach geteilten, der fiinf Windungen hat, lernen wir.
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Uber diesem groBen brahman-Rade, von dem alles seinen Lebens-
unterhalt hat und das in allem beharrt, kreist ein hamsa. Wenn er
[seinen] @tman und den Antreiber [des Rades] als nicht-identisch er-
kannt hat, geht er von dort [d.h. von dem Rade weg] dadurch [d. h.
durch seine Erkenntnis] befriedigt zur Unsterblichkeit.

Dieses hochste brahman aber wird [so] besungen : [Es ist] in ihm eine
Dreiheit: der Eigene [d.h. der individuelle atman], die Grundlage
[d.h. die $akti (1, 3) oder ajd (1,9) = prakrti] und das Unverinder-
liche [d.h. Gott]. Nachdem die brahman-Kenner hierbei den Unter-
schied [zwischen den genannten Wesenheiten] erkannt haben, ver-
gehen sie im brahman, haben dies als ihr letztes Ziel und sind von den
Orten der [Wieder-]Geburt erlost.

Dies gekoppelte Verinderliche und Unverinderliche, das entfaltete
und das unentfaltete All trigt der Herr, — und der Nicht-Herr, der
dtman, ist gebunden, weil er genieBt. Hat er [der atman] den Gott
erkannt, wird er von allen Fesseln frei.

Der Wissende und der Nichtwissende, beide sind ungeboren, [der
eine| frei, [der andere| unfrei. Ungeboren ist [auBerdem] die mit
dem GenieBer als zu genieBendes Ding verbundene [prakrti]. Der un-
endliche, allgestaltige atman schlieBlich (ca) ist untitig. Wenn man
diese Dreiheit findet, [findet man damit] das brahma.

Das Grundlegende [d. h. die prakrti] ist verinderlich. Die Glut [d. h.
Gott, vgl. Sukram 4, 2¢] ist unsterblich, unverinderlich. Uber das
Verinderliche und den atman herrscht ein Gott. Nach der Versenkung
in ihn, nach dem Streben [zu ihm] und am Ende schlieBlich nach
dem Einswerden [mit ihm tritt] das Aufhoren aller Tauschung [ein].

Nachdem man Gott erkannt hat, [tritt] das Schwinden aller Fesseln
[ein]. Durch die hingeschwundenen Leiden [Mangel] [tritt] das Auf-
horen von Geburt und Tod [ein]. Nach der Versenkung in ihn [d. h.
den Gott] [tritt] als Drittes beim Zerfall des Kérpers die Herrschaft
tiber das All [ein]. Im Absoluten hat man seinen Wunsch erreicht.
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Dies [d.h. die 1,3.7.9-10 gelehrte Dreiheit deva-atman-prakrti] ist
erkennbar, weil es immer im dtman beharrt. Es gibt nichts Hoheres
als dies zu erkennen. Wenn der GenieBer das zu GenieBende und den
Antreiber erkannt hat, ist [damit] alles gelehrt. Dies ist das dreifache
brahma.

Wie die Gestalt des in seinem Geburtsort [d. h. im unteren Reibholz]
verborgenen Feuers nicht gesehen wird, und doch eine Vernichtung
seines wahren Wesens nicht [stattfindet], sondern es [d.h. das
Feuer] wiederum mit Hilfe des Feuerquirls aus seinem Geburtsort
[d.h. dem unteren Reibholz] erlangt werden kann, so kann wahrlich
auch beides [d.h. Gott und prakrti] mit Hilfe des om-Lauts im Kor-
per [d.h. im atman erlangt = erkannt werden].

Nachdem man seinen eigenen Leib zum [unteren] Reibholz und den
om-Laut zum oberen Reibholz gemacht hat, kann man nach dauern-
der Ubung des Quirlens, [d.h. in diesem Falle] der Versenkung, den
Gott schauen, wie [nach erfolgreichem Feuerquirlen das vorher in

den Reibhoélzern] verborgen[e Feuer].

Wie in Sesamsamen das Ol, wie in der Sauermilch die Butter, wie
das Wasser in [trockenen] FluBbetten und wie in den Reibhélzern das
Feuer, so wird jener gtman [d.h. der Gott] im atman [des Einzelmen-
schen] erfaBBt, wenn man ihn mit Wahrhaftigkeit, mit Askese sucht —

als den alldurchdringenden dtman, der sich wie Butter in der Milch
[im dtman des Einzelmenschen] befindet. — Das ist das hochste Ziel
der upanisad, das brahman, [das Ziel,] dessen Grundlage die Kenntnis
des atman und die Askese bilden.

So [lautet] in den upanisads des Svetaévatara das erste Lehrstiick. 1

Zweites Lehrstiick

Zuerst die Denkkraft anspannend, [dann] die Gedanken ausbreitend
brachte Savitr das Feuer, weil er [dessen] Glanz wahrgenommen
hatte, von der Erde her [hinauf an den Himmel].
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Mit angespannter Denkkraft [opfern] wir im Antrieb des Gottes
Savitr um eine Heimstatt im Himmel, zur Kraft.

Nachdem Savitr die Gotter, die mit der Denkkraft zum Himmel,
mit dem Gedanken zum Firmament gehen, angespannt hat, mége
er sie antreiben, einen groBen Glanz zu schaffen.

Sie spannen die Denkkraft an, auch spannen sie die Gedanken an,
die weisen Priester des gro3en Priesters. Der alleinige Kenner der
Verhiillungen hat die Opfergaben verteilt. GroB ist der Ruhm des
Gottes Savitr.

Ich spanne euer beider altes brahman [oder: euer beider brahman als
erstes] mit Verneigungen an. Die Rithmungen ziehen ins Weite wie
Sonnen auf [ihrer] Bahn. [Diese Rithmungen] héren alle S6hne der
Unsterblichkeit, wenn sie [die Rithmungen] zu den himmlischen
Wohnungen gelangt sind.

Wo Feuer gequirlt wird, wo Wind zugefichelt [zugehaucht ?] wird,
wo Soma iiberflieBt [d. h. in Fiille vorhanden ist], da entsteht Denk-
kraft.

Durch Savitr und durch den Antrieb mége man sich das alte [oder:
erste] brahman gefallen lassen. Dort schaffe dir einen Geburtsort.
Nicht Geschenktesvondir [nicht] ein Blick [von dirm&ge denanderen
zuteilwerden]! — Nach R.Hauschild, Asiatica, Leipzig 1954, S. 266.

Indem er den Kérper dreimal [d.h. an Brust, Hals, Kopf] gerade-
gestreckt hilt und die Sinnesorgane samt [oder: mittels] der Denk-
kraft ins Herz eintreten lil¢t, kann der Weise mit dem brahman-
Nachen alle gefahrbringenden Strome iiberqueren.

Nachdem er [seine] Bewegungen geziigelt [und] die Einhauchstréme
hierhin [dabei deutet der Lehrer auf eine Stelle der Brust oder des
Kopfes] gepreBt hat, soll er durch ein Nasenloch ausatmen, wenn der
Einhauch aufgehért hat. Unnachlissig soll der Weise seine Denk-
kraft wie jenen [bekannten] mit schlechten Pferden bespannten Wa-
gen [vgl. Katha-Upanisad 3, 4] in der Gewalt behalten.
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An einem ebenen, sauberen, von Kieseln, Feuer (?) und Sand freien,
mit lautlosen Wasserzufliissen usw. [versehenen], der Denkkraft an-
genehmen, nicht aber augenverletzenden [d.h. sanft belichteten],
mit Hohlen [oder] windstillen Winkeln ausgestatteten Orte soll er
Yoga iiben.

Nebel, Rauch, Sonne, Wind (?), Feuer, Leuchtkifer, Blitz, Kristall
und Mond sind diejenigen Erscheinungen, [welche] im Yoga beim
brahman die Offenbarung verursachend [d. h. ankiindigend ?] voraus-

gehen.

Wenn Erde, WaBriges, Feuer, Wind und Ather sich gemeinsam er-
hoben haben [und] der aus [diesen] fiinf Elementen [atman] beste-
hende [Kérper] yoga-artig geworden ist, gibt es fir ihn [d. h. den
Yogin], weil er einen aus Yoga-Feuer bestehenden Leib erlangt hat,
keine Krankheit, kein Alter, kein Leid [mehr].

Leichtigkeit, Gesundheit, Gierlosigkeit, Reinheit der [Gesichts-]
Farbe und Wohlklang der Stimme, angenehmer Duft, geringe [Aus-
scheidung von] Urin und Kot deuten die erste Yoga-Stufe an.

Genau wie eine mit Lehm beschmierte runde [Metallspiegel-]Scheibe
hell erstrahlt, sobald sie gut ... (ein unverstindliches Wort) ... ist,
so wird der einen Korper besitzende [dtman], sobald er das wahre
Wesen des dtman recht erblickt hat, allein seines Ziels teilhaftig,

leidfrei.

Wenn man aber im Yoga (yuktah) zusammen mit dem wahren We-
sen des dtman, welches hierbei einer Lampe gleicht [d. h. wie eine
Lampe wirkt], das wahre Wesen des brahman erschaut, wird man
von allen Fesseln frei, weil man [so] den ungeborenen, unverinder-
lichen, aller Realititen entkleideten Gott erkannt hat,

Dieser Gott durchdringt ja alle Himmelsrichtungen. Zuerst ja ge-
boren, weilt er noch im Mutterleib. Derselbe [ist] geboren, er wird
geboren werden. Nach Westen zu den Menschen gewandt, steht er
[doch] sein Antlitz iiberallhin[-kehrend] da.
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Der als Gott im Feuer, der in den Wassern [weilt], der in die ganze
Welt eingezogen ist, der in den Kriutern, der in den Baumen [weilt],
diesem Gotte Verneigung, Verneigung!

So [lautet] in den upanisads des Svetaévatara das zweite Lehrstiick. 2

Drittes Lehrstiick

Der allein mit Zauberwerk geriistet, durch seine Herrscherkrifte
herrscht, alle Welten durch seine Herrscherkrifte beherrscht, der
auch allein beim Entstehen und bei der Geburt [der Welten anwe-
send ist], — diejenigen, welche das wissen, werden unsterblich.

Es gibt nur einen Rudra. Keinem zweiten hat er [je] gehuldigt, der
diese Welten durch seine Herrscherkrifte beherrscht. Nach We-
sten zu den Menschen gewandt, steht er zur Endzeit da, wenn er alle
Wesen einzieht, [nachdem er wihrend die Schopfung dauerte, ihr]
Wichter [war].

Allerwirts die Augen gewandt und allerwirts das Antlitz gewandt,
allerwirts die Arme gewandt und allerwirts die Fiile gewandt,
schweilt der eine Gott mit beiden Armen [und] mit Schwingen [pl. ;
d.h. Flederwischen zum Anfachen des Feuers] Himmel und Erde
schaffend zusammen.

Derjenige, welcher als der Gotter Ursprung und Entstehen iiber
ihnen allen waltend, als Gott Rudra, als groBBer Weiser ehemals den
Hiranyagarbha [Goldkeim] gezeugt hat, soll uns mit schéner Ein-
sicht ausstatten !

Was, o Rudra, deine gnidige, nicht-graBliche, nicht-boseblickende
Gestalt ist, mit dieser heilsamsten Gestalt, o Girisanta, blicke uns an !

Den Pfeil, welchen du, o Girisanta, zum SchuB} in der Hand haltst,
den, o Giritra, mach gnidig! Verletze Mensch und Vieh nicht!

[Diejenigen, welche] den noch Hoheren als diesen [oder: dieses],
der hoher als das [oder: der] brahman ist, den GroBen, je nach dem
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Korper in allen Wesen Verborgenen, den einen Umihiiller des Alls
als den Herrn erkannt haben, werden unsterblich.

Ich kenne diesen groBen purusa, den sonnenfarbigen jenseits der
Finsternis. Wer ihn erkannt hat, iiberquert den Tod. Man findet
keinen anderen Weg, um [zur Unsterblichkeit] zu gelangen.

Das All ist mit demjenigen purusa gefiillt, von welchem aus [be-
trachtet] es nichts Hoheres [oder] Tieferes gibt, von welchem aus
[betrachtet] es nichts Kleineres und nichts GréBeres gibt, [welcher]
allein fest wie ein Baum im Himmel wurzelt [wértlich : steht].

Was noch hoher ist als dieses [All], das ist formlos und krankheits-
frei. Diejenigen, welche das wissen, werden unsterblich. Die ande-
ren aber treten ins Leiden ein [d. h. sie werden wiedergeboren].

Gesicht, Haupt, Nacken jedes [Wesens], in der [Herz-]Héhle jedes
Wesens ruhend, ist dieser bhagavat alldurchdringend. Deswegen ist
Siva allgegenwirtig.

Der purusa ist wahrhaftig der groBle Herr. Er ist der Forderer des
sattva[guna]. Der Unvergingliche herrscht iiber diesen véllig ma-
kellosen Erfolg [prapti = siddhi], den Glanz.

Der daumengroBle, im Leibe [befindliche] purusa ist fir immerdar
ins Herz der Menschen geschliipft. Mit dem Herzen, mit dem Geist,
mit der Denkkraft ist er zur Anschauung gebracht worden. Die-
jenigen, welche das wissen, werden unsterblich.

Tausendkopfig war der purusa, tausendaugig, tausendfiiBig. Erbedeck-
te dieErde iiberall undragte [noch] zehn Finger [breit] dariiber hinaus.
Dies All ist eben der purusa: was geworden ist und was werden wird.
Sogar iiber die Unsterblichkeit herrscht er, weil er durch Speise
hintiberwachst.

Allseitig hat es Hinde und Fiile, allseitig Augen, K&pfe und Ge-
sichter. Allseitig hat es Horkraft [Ohren]. Alles in der Welt be-
deckend verharrt es.



17

18

19

20

21

DER SVETASVATARA-UPANISAD 35

Den, der scheinbar aller Sinne Fihigkeiten hat, den, der [in Wahr-
heit] aller Sinnesorgane bar ist, den Herrn, den Herrscher des Alls
[oder: eines jeden], die groBe Zuflucht des Alls [oder : eines jeden]
... {Verbum fehlt).

Der einen Korper besitzende [dtman] flattert in der neuntorigen
Burg als hamsa nach drauBBen, der Gebieter der ganzen Welt, der
feststehenden und der wandelnden.

Ohne Hinde und ohne FiiBe [ist er] ein flinker Greifer. Er sieht ohne
Augen. Er hort ohne Ohren. Er kennt, was erkannt werden kann,
und niemand kennt ihn. Jhn nennen sie den anfinglichen, groflen
purusa.

Kleiner als klein, groBer als groB ist der atman in der [Herz-]Hohle
dieser Kreatur niedergesetzt. [Wer] diesen Willenlosen [d.h. Be-
gierdelosen] durch die Gnade des Schopfers als die Herrlichkeit, als
den Herrn erkannt hat, [wird] leidlos.

Ich kenne diesen nicht Alternden, Alten als den dtman in allen We-
sen, als den wegen seiner Ausdehnung Allgegenwirtigen, [ihn], von
dem die brahman-Lehrer aussagen, dal er immer die Aufhebung der
[Wieder-]Geburt [bewirken konne].

So [lautet] in den upanisads des Svetaévatara das dritte Lehrstiick. 3

Viertes Lehrstiick

Der allein farblos mittels seiner $akti zweckfrei viele Farben viel-
faltig schafft, ... (zwolf unverstindliche Silben) ... der soll uns mit
schoner Einsicht ausstatten !

Das [ist] eben das Feuer, die Sonne das, der Wind das, auch der
Mond das ; dasselbe [ist] das Helle, das brahman das, die Wasser das,
Prajapati das.

Du [bist] Weib, du bist Mann, du Knabe oder auch Madchen. Du
wankst als Greis am Stabe. [Eben] geboren, wendest du dein Antlitz
[schon] iiberallhin.
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4 [Du bist] der dunkelblaue Vogel, der Hellgriine mit roten Augen,

10

II

12

der BlitzschoB [d.h. die Wolke], die Jahreszeiten, die Meere. Du
lebst durch deine Ausdehnung als das Anfangslose, aus dem alle We-
sen geboren sind.

Ein Ungeborener [«Bock»] bespringt briinstig eine rot-wei3-schwar-
ze Ungeborene [«Ziege»], die viele [ihr] gleichgestaltete Junge
wirft. Der andere Ungeborene [«Bock»] verliBit sie, sobald sie ge-
nossen hat, was zu genieBen war,

Zwei schongefiederte, eintrichtige Freunde umarmen [d. h. klettern
um] denselben Baum [herum]. Der eine von ihnen frit die siile Feige.

Fastend schaut der andere aufmerksam zu.

In demselben Baum hangend leidet der purusa verblendet von der
Nicht-Herrin. Wenn er den anderen befriedigten Herrn, [d.h.] des-
sen Herrlichkeit schaut, [wird er] leidlos.

Wer das Unvergangliche der rc nicht kennt, auf dem im hochsten
Himmel alle Gétter sitzen, was will der mit der rc anfangen ? Die-

jenigen, welche es kennen, sitzen hier beisammen.

Metra, Darbringungen, Opfer, Geliibde, Gewordenes, Kiinftiges
[Nominative!] und was die Vedas sagen, — daraus schafft der Zau-
berer dieses All und in dem ist der andere durch Zauber gebannt.

Die prakrti also soll man als den Zauber verstehen, den groen Herrn
aber als den Zauberer. Diese ganze Lebewelt ist mithin von [Wesen-
heiten], die seine Glieder bilden, durchdrungen.

Der als Einer Mutterleib auf Mutterleib beherrscht, in dem dies All
sich eint und trennt, — wenn man diesen wunscherfiillenden Herrn
als zu verehrenden Gott geschaut hat, geht man fiir immer in diesen
Frieden ein.

Derjenige, welcher als der Gotter Ursprung und Entstehen iiber
ihnen allen waltend, als Gott Rudra, als groBer Weiser zuschaut,
wie Hiranyagarbha [Goldkeim] geboren wird, —soll uns mit schéner

Einsicht ausstatten!
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Welchem Gotte sollen wir mit Opfergabe [als demjenigen] opfern,
welcher der Gotter Oberherr ist, auf welchem die Welten ruhen,
welcher dieses zweifiilige und vierfiiBige [Getier] beherrscht?

Hat man den Uberfeinen des Feinen in der Mitte des Gewoges [d. h.
der Urwasser], den Schépfer des Alls, den Vielgestaltigen, den einen
Umbhiiller des Alls als Siva erkannt, [so] geht man fiir immer zum
Frieden ein.

Derselbe ist in der Zeit[lichkeit] der Beschiitzer dieser Welt, der
Oberherr iiber alle, in allen Wesen verborgen. [Wer] ihn, nach
welchem die Weisen und die Gottheiten streben, so erkannt hat,
zerreiBt die Fesseln des Todes.

[Wer] den in allen Wesen verborgenen Siva als den wie Schaum auf
dem Butterschmalz Uberfeinen erkannt hat, [wer] den einen Um-
hiiller des Alls als Gott erkannt hat, wird von allen Fesseln frei.

Dieser Gott, der grofle atman, der Erschaffer des Alls, ist fiir immer-
dar ins Herz der Menschen geschliipft. Mit dem Herzen, mit dem
Geist, mit der Denkkraft ist er zur Anschauung gebracht worden.
Diejenigen, welche das wissen, werden unsterblich.

Als Dammerung war, da war nicht Tag, nicht Nacht, nicht Seiendes
und nicht Nichtseiendes. Nur Siva war allein. Das war das Unver-
anderliche, das war das «Liebenswerte des Savitr» (RV 3, 62 [296],
10) und aus ihm ging die alte Einsicht hervor.

Niemand hat ihn oben, quer oder in der Mitte gefat. Es gibt fiir ihn,
dessen Name « GroBBer Glanz» ist, kein Abbild.

Seine Gestalt 4Bt sich nicht erblicken. Niemand sieht ihn mit dem
Gesichtssinn. Diejenigen, welche ihn mit dem Herzen, mit der
Denkkraft als im Herzen befindlich so erkannt haben, werden un-
sterblich.

«[Er ist] der Ungeborene» — so sucht bei Rudra mancher Furcht-
same Zuflucht, — «Was dein giitiges Gesicht ist, mit dem schiitze
mich immer!»
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«Schidige [uns] nicht an unserem Sohne, [nicht] an [unserem] Nach-
fahren, nicht an unserer Lebensdauer, nicht an unseren Rindern,
nicht an unseren Pferden! T6te, o Rudra, unsere Mannen nicht im
Zorn! Mit Opferspenden versehen, rufen wir dich auf den Sitz [des

Opferplatzes] !

So [lautet] in den upanisads des Svetaévatara das vierte Lehrstiick. 4

F ﬁry"t,es Lehrstiick

Zwei, [nimlich] Wissen und Nichtwissen, sind in der unverinder-
lichen, unendlichen brahman-Burg niedergesetzt, wo sie verborgen
sind. Das Nichtwissen ist das Veranderliche, das Wissen hingegen
das Unsterbliche. Wer aber iiber Wissen und Nichtwissen herrscht,

der ist ein anderer,

welcher als nur einer Geburtsort auf Geburtsort, alle Formen und
alle Geburtsorte beherrscht, welcher im Anfang mit diesem seher-
erzeugten Kapila samt dessen Kenntnissen schwanger ging und [ihn]
bei seiner Geburt erblickte®.

Dieser Gott gestaltet ein Zauberwerk nach dem anderen vielfach auf
diesem Felde [d. h. auf der Erde] um und macht [es wieder] zunichte.
Nachdem er es erneut geschaffen hat, bringt es der Herr genauso zu
Fall. Der groBe dtman iibt die Oberherrschaft iiber alle [Wesen] aus.

Wie der Zugochse [d. h. der Sonnengott] alle Richtungen oben, un-
ten und querhin erleuchtend strahlt, so beherrscht dieser eine hehre,
liebenswerte Gott [alle Wieder-]Geburtsorte und Eigenarten.

Der als Geburtsort des Alls sowohl das, was von seiner Eigenart her
[d.h. von selbst] reift, als auch alle [Wesen], die [durch duBere Ein-
wirkung] zur Reife gebracht werden konnen, zur Vollendung fiih-
ren und der [ihnen] alle gunas einzeln zuteilen kann, beherrscht als
Einer dieses gesamte All.

1. Zur Vorstellung vgl. RV 1, 164, 4ab und 4, 27 [323], 1.
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Das ist in den geheimzuhaltenden upanisads des Veda verborgen. Er-
kennt es, ihr brahmanas, als den Geburtsort des brahman [masc. oder
neutr.]! Die fritheren Gotter und die Seher, welche dies erkannt
haben, die sind seines Wesens [und so] fiirwahr unsterblich gewor-
den.

Wer im AnschluB an die gunas fruchttragende Werke tut, derselbe
ist auch der GenieBer eben dieser Tat. Er wandert allgestaltig, mit
den drei gunas versehen, auf drei Wegen als Oberherr iiber die
Sinneskrifte zusammen mit seinen Werken [von einer Existenz zur

anderen].

DaumengroB [und] sonnengleicher Erscheinung [ist derjenige], wel-
cher von Vorstellung[sverm&gen] und IchbewuBtsein begleitet ist.
Man erblickt aber noch einen anderen, wie die Spitze einer Ahle
groBen, [welcher] nur vom guna der Einsicht und vom guna des Lei-
bes [begleitet ist].

Der jiva ist einerseits (ca) zu verstehen als ein Teil eines hundertfach
geteilten Hundertteils einer Haarspitze, andererseits (ca) taugt der-
selbe zur Unendlichkeit [d.h. er kann unendlich groB werden)].

Er ist weder Weib noch Mann, noch auch ist er entmannt [Oder:
Er ist weder femininum, noch masculinum, noch auch ist er neu-
trum]. Von jedem Korper, den er annimmt, wird er eingeschlossen.

Durch die Opfergiisse* des Vorstellung[svermégens], des Beriihrens
und des Sehens, durch Speise, Wasser und Regen [oder: Samener-
guB?] [geschieht] des atman’s Anwachsen und Geburt. Der mit ei-
nem Korper versehene [dtman] erreicht der Reihe nach in den [Wie-
dergeburts-|Stitten seinen Taten entsprechende Gestalten.

Der mit einem Korper versehene [atman] hiillt sich in viele Gestal-
ten, grobe und auch feine, [veranlaBt] durch die eigenen gunas. Auf

! Anspielung auf die Fiinffeuerlehre; cf. Chandogya-Upanisad s, 3—10 und Brhadiranya-

ka-Upanisad (K) 6,2.
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Grund der gunas der Taten und der gunas des Leibes erblickt man
einen neuen AnlaB fiir deren Verbindung [mit einem anderen Kor-
per bei der Wiedergeburt].

Hat man den Anfangs- und Endlosen in der Mitte des Gewoges [d. h.
der Urwasser], den Schopfer des Alls, den Vielgestaltigen, den einen
Umbhiiller des Alls als Gott erkannt, wird man von allen Fesseln frei.

Diejenigen, welche den Gott als einen wihrend des Daseins zu Er-
fassenden, als den «Ohne-Herr» [anit = frei] Genannten, als den
Werden und Entwerden verursachenden Siva, als den Erzeuger der
aus Teilen [bestehenden] Schopfung erkannt haben, die haben ihren
Kérper aufgegeben [d.h. werden nicht wiedergeboren].

So [lautet] in den upanisads des Svetaévatara das fiinfte Lehrstiick. g

Sechstes Lehrstiick

Manche Weise behaupten irrigerweise die [den Dingen innewoh-
nende] Eigenart, und ebenso [irrigerweise behaupten] andere, die
Zeit [sei die Bewegerin des brahman-Rades]. Es ist vielmehr diese

Herrlichkeit Gottes in der Welt, durch welche dies brahman-Rad
sich dreht.

Von demjenigen, durch welchen wahrlich dieses All immer um-
hiillt ist, welcher da Erkenner, Zeitschopfer, Eigenschaftslos, All-
wissend [heiBt], beherrscht, entfaltet sich ja die Schopfung, welche
als Erde, Wilriges, Feuer, Wind und Ather zu denken ist.

Nachdem er diese Schopfung geschaffen [und] wieder eingezogen
hat und mit einer Realitit nach der anderen Verbindung eingegan-
gen ist : mit einer, mit zweien, mit dreien oder mit acht, und auch
mit der Zeit und den feinen gunas des Leibes —,

mit gunas versehene Schopfungen geschaffen und alle Daseinsarten
einzeln zugeteilt hat, geht er bei deren Entwerden als Vernichter
der [von ihm] geschaffenen Schopfung beim Schwinden der Schép-

fung als ein anderer aus der Realitit [fort].
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Die folgenden drei Strophen werden sinnvoll, wenn man im Text
folgende Umstellung vornimmt: gab, 6ab, scd, 6cd, 7.

sab Er wird als der Anfang, als der Grund und als die Ursache fiir die
Verbindung [seiner selbst mit der Realitit], als jenseits der Zeit-
dreiheit [Vergangenheit, Gegenwart, Zukunft] und auch als teillos
angesehen.

6ab Er ist hoher als und verschieden von den zeitbedingten Erscheinun-
gen der Materie, [er], von dem her die Entfaltung [der Welt] sich
entwickelt.

scd Nachdem wir diesen allgestaltigen, zur Welt gewordenen, ver-
ehrungswiirdigen Gott zuerst als den in unserem Denken Ruhenden

verehrt

6 cd [und weiter] als den Bringer des Rechts und Beseitiger des Ubels, als
den Herrn des Gliicks, als den in uns selbst Ruhenden, als das in allen
Wesen wohnende Unsterbliche erkannt haben,

7 wollen wir diesen hochsten GroBherrscher der Herrscher, den
Hochsten der Gotter und Gottartigen, den héchsten Herrn der
Herren, den Gott im Jenseits als den verehrungswiirdigen Herr-

scher der Welt finden [d.h. zu ihm gelangen]!

8 Esgibtfiirihn kein Werk und kein Werkzeug. Man sieht weder einen,
der ihm gleicht, noch gar einen, der ihn iibertrifft. Man hort aber
von seiner hochsten, vielfiltigen Sakei, die ihm eigen ist und eine
aus Erkenntnis und Kraft [stammende] Aktivitit [darstellt].

9 Es gibt in der Welt keinen Herrn iiber ihn und weder einen Herr-
scher noch ein Kennzeichen fiir ihn. Er ist die Ursache, der Oberherr
iber den Oberherrn iiber die Sinnesorgane [also Herr iiber den
prana] und weder gibt es fiir ihn einen Erzeuger noch einen Ober-
herrn.

10 Derjenige eine Gott, welcher seinen [Leib] mit von ihrer Eigenart

her [d. h. von selbst] aus dem Grundlegenden [d. h. der prakrti] ent-
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standenen [Wesenheiten] wie eine Spinne [ihren Leib] mit Fiden
umgab, verschaffe uns das Vergehen ins brahman !

Der eine Gott ist in allen Wesen verborgen, alldurchdringend, der
dtman im Innern aller Wesen, Zuschauer bei der Schopfung [vgl.
RV 10, 129 [955], 7], in allen Wesen wohnend [oder: der alle We-
sen als Mantel hat; oder: der als ihr Duft an allen Wesen ist], Au-
genzeuge, Richer, allein und eigenschaftslos.

[Er] ist ein Herr iiber viele Untitige, der einen Samen vielfiltig
macht. Die Einsichtigen, welche ihn als im atman befindlich erken-
nen, denen [wird] ewiges Gliick [zuteil], den anderen nicht.

[Er ist derjenige, welcher als] der Ewige den Ewigen, [als] der Gei-
stige den Geistigen, welcher [als der] einzige den vielen Sinnesfreuden
schafft. Wer den mittels Sdmkhya zu erreichenden Gott als die Ur-
sache hiervon [d.h. der Schaffung der Sinnesfreuden] erkannt hat,
wird von allen Fesseln frei.

Dort strahlt die Sonne nicht, nicht Mond und Sterne, nicht strahlen
[dort] die Blitze, geschweige denn dieses [irdische] Feuer. Nur ihm,
dem Strahlenden, strahlt alles nach. Durch seinen Strahl strahlt die-
ses All.

[Er ist] der eine hamsa mitten in dieser Welt. Derselbe ist als Feuer
ins Meer geschliipft. Wer ihn so erkannt hat, iiberquert den Tod. Man
findet keinen anderen Weg, um [zur Unsterblichkeit] zu gelangen.

Er [ist] es, derallschopfend, allweise, Geburtsort seiner selbst, Erken-
ner, Zeitschopfer, eigenschaftslos, allwissend, Herr iiber das Grund-
legende [d. h. die prakrti] und iiber den Erkenner des Feldes, Gebie-
ter iiber die gunas, Ursache fiir die Erlosung aus dem, das Verharren
in dem und die Bindung an den Kreislauf [der Geburten] ist.

Derjenige, welcher eines Wesens mit ihm [vgl. 5, 6], unsterblich im
Herrn beharrt, erkennend, allgegenwirtig, Hiiter dieser Welt, der
herrscht immerdar iiber diese Lebewelt [vgl. 1, 11cd].
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Zu demjenigen Gott fiirwahr, welcher wahrlich zuerst den brahman
schafft und welcher wahrlich diesem die Vedas zusendet, zu ihm,
der durch seine eigene Erkenntnis [oder die Erkenntnis seiner selbst]
sichtbar wird, nehme ich wahrlich nach Erlésung strebend meine
Zuflucht.

[Ich nehme nach Erlésung strebend meine Zuflucht] zu dem wie ein
Feuer, dessen Brennstoff verbrannt ist, teillosen, untitigen, ruhi-
gen, tadellosen, fleckenlosen [Gott], zur besten Briicke zur Un-
sterblichkeit.

Erst wenn die Menschen den Himmel wie ein Fell zusammenrollen
konnen, dann wird es, ohne dal man Gott erkannt hitte, ein Ende
des Leidens geben.

Durch die Kraft [seiner] Askese und durch die Gnade Gottes hat fiir-
wahr Svetaévatara zunichst das brahman erkannt [und dann] als das
beste, dem Orden der Seher willkommene Liuterungsmittel den-
jenigen vollstandig mitgeteilt, welche iiber die [vier] Lebensstadien
hinausgelangt waren.

In einem fritheren Weltalter ist im Vedanta das hochste Geheimnis
mitgeteilt worden. Man darf es keinem iiberliefern, der nicht zur
Ruhe gekommen, der kein Sohn oder [ordentlicher] Schiiler ist.

Nur demjenigen, dessen héchste Hingabe [sich] auf Gott und wie
auf Gott so [auch] auf den Lehrer [richtet], leuchten die hier vom
Hochgesinnten [d. h. von Svetaévatara] mitgeteilten Dinge ein.

So [lautet] in den upanisads des Svetasvatara das sechste Lehrstiick. 6

Zu Ende ist die zum Schwarzen Yajurveda gehérige Svetaévatara-

Upanisad.
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An folgenden Stellen lese ich anders als R. Hauschild (Interpunktio-
nen, Trennung metrischer Einheiten, Orthographisches, offenkundige

Druckfehler und die nicht zum Text gehﬁrigen Segensformeln bleiben
in der Aufstellung unberiicksichtigt. Meine Konjekturen sind mit R ge-

kennzeichnet.):

1 1b:
2b:
2C:
fa:
5d:
7b:
9a:
12C:

13d:

2 6b:

8b:
9a:
10b:
11b:
12a:
12C:

14C:

3 1ab:
2a:
2b:

2cC:

2d:

ja:

jivama ... sapratisthah

cintyam

na tv atma®

°nakrdm mit Johnston, JRAS 1930, S. 863
paificasadbhedam

svah pra> R

isananisanav. R

bhokta

tadvobha® vgl. 2,14c und 5,4b

°vyajyate oder °vyanyate, vgl. Kathaka Samhita ed. L. von
Schroder, 29,6 [174, 15] und 37, 14 [94, 5—9] R
manasd nivesya R

sa yu> R

’$abda°  °jaldsraya® mit Johnston, JRAS 1930, S. 878
°fasindam

prthvyapya° °khe sa° vgl. 6,2d

na jard na duhkham

tadvatma® vgl. 1,13d und g, 4b

isanibhih

eko rudro na dvitiydya tasthe
isanibhih

pratyan jandms tisthaty antakale R
gopah

°dhipo devo ru°

brahmaparam
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21d:
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4¢3
7a:
12b:
12C:
1ga:
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22d:

2d:
ja:
jc:

fa:
6b:

IT1a:

2b:
2d:
4b:

9C:
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°ye nivistah R
tasya vettd R

°no hi pravadanti nityam

Man sollte erwarten:
sam cddav eti vi cante sa devah R
anddimat tvam
puruso ’valagno (?) R
°dhipo devo ru°  wie 3,4b
pasyati R
bhuvanasya gopta
yuktd rsayo R
Warum nicht lesen:
ajata ity evam kascid
bhiruh prapadyate rudram |
yat tava daksinam mukham
tena mam pahi nityam || ? R

sadam it tva

bibharti

jalam

patayati tathesash R

yadvanadvan vgl. 1,13d und 2, 14c¢
svabhavat R

tad brahmana vec R

kalpate

°drstihomair

'guni mnach 6,11d R

prthvyapya°  wie 2,12a

viniyojayitrd R, obwohl die Form falsch ist.
Textumstellung: gab, 6ab, 5cd, 6cd, 7

sa kdranam sa ka°> R
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16b:
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Warum nicht lesen:
y’ drnanabheva tantubhih
pradhanajaih svabhavatah |
deva ekah svam avrnot
sa no dadhad brahmdpyayam | ? R
ceta
Hiernach schieben Sankarananda und Narayana ein:
tam atmastham ye ’nupasyanti dhiras
tesam santih sasvati netaresam ||
tad etad iti manyante
’nirdesyam paramam sukham |
katham nu tad vijaniyam
kim u bhdti na bhati va ||
Diese Zeilen bleiben in der Ubersetzung unberiicksichtigt.
na vidyuto
tam evam vgl. 4,20d
'quni  wie 6,2b
sa und ya sind zu vertauschen R
duhkhasyanto.
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