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PROFANES WISSENSGUT
IM VEDISCHEN LITERATURKREIS

VON PAUL HORSCH, ZURICH

Die ilteste literarische ﬁberlieferung stellt meist nur einen Aspekt aus
dem Kulturleben eines Volkes dar. Dies gilt besonders fiir Indien, wo
seit frithester Zeit die Tradition vornehmlich an das Priestertum gebun-
den war. In den Brahmanenschulen wurden die Hymnen, Opferformeln
und rituellen Gesinge wihrend Jahrhunderten mit unvergleichbarer
Strenge und Exaktheit miindlich von Lehrer auf Schiiler iibertragen.
Dies erkldrt auch den fast durchwegs religiosen, esoterischen, «hierati-
schen» Charakter des vedischen Schrifttums. Anderseits opferten und
dichteten die Brahmanen fiir das Volk, wenigstens fiir die obersten
Schichten., Sie trugen ihre selbst erschauten Hymnen an 6ffentlichen Fe-
sten vor oder nahmen gar eine hohe Stellung als Geistliche an einem
Kénigshofe ein. Ja sogar Krieger iibten sich in der erhabenen Kunst des
Sehertums. Und wie iiberall in der Welt hat auch in Alt-Indien das ge-
meine Volk Lieder gesungen, Geschichten erzihlt und allerhand Kiinste
betrieben. Sicher unterschied sich all dies von den feierlichen Gétter-
mythen, den schwierigen Opferriten und «dichterischen Formulierun-
gen» der Theologen. Doch mangelte all dem auch die feste Form der
Uberlieferung, welche damals nur in «Schulen» méglich war. Um so
groBere Bedeutung hat, was von diesem Wissensgut fragmentarisch,
wenn auch nur indirekt durch die Brahmanen, auf uns gekommen ist.
Diese Untersuchung stiitzt sich deshalb auf die vedische Literatur. Al-
lerdings werden auch spatere Entwicklungsstufen — Epos, Purana’s usw.
— und besonders buddhistische sowie jinistische Quellen nutzvolle
Riickschliisse erlauben.

Als «profan» werden hier jene Wissensgebiete verstanden, die unter
mindestens eine der folgenden drei Kategorien fallen:

1. was nicht zur sakralen, orthodoxen vedischen Literatur gehort,
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2. was nicht brahmanischen Kreisen entstammt,

3. was volkstiimliche Anschauungen, Briuche und Ausdrucksformen
widerspiegelt.

Oft lassen sich der profan-weltliche und der sakral-geistliche Bereich
nicht klar scheiden, denn bei der Uberlieferung beider war das Prie-
stertum maflgebend, so daBB manches «Wissen», das auf dem Boden des
Volkes entstanden ist, uns in brahmanischem Gewande entgegentritt.

Den Grundtypus der indischen Sakralliteratur stellen die vier Veden
dar. Doch schon im iltesten von ihnen, dem Rigveda*, konnten welt-
liche Einfliisse festgestellt werden. Die Brahmanen vollzogen ihre kost-
spieligen Opfer besonders fiir Angehérige der aristokratischen Krieger-
kaste oder amtierten als Purohita’s bei Konigen. So werden denn auch,
neben den Taten der Gétter, die der spendefreudigen Opferherren ge-
priesen. Die intime Verbindung mit dem Adel wird sich spiter in der
Geistesgeschichte immer deutlicher bemerkbar machen. Die alten Se-
her lebten noch keineswegs in hermetischen Kreisen oder in asketi-
scher Zuriickgezogenheit, sondern versammelten sich vielmehr bei gro-
Ben, offentlichen Festen (samana), wo sie durch den Vortrag ihrer
Hymnen den ersten Preis zu erringen hofften. In dieser «olympischen»
Atmosphire fanden auch allerhand sportliche Véranstaltungen wie Bo-
genschieBen, Pferderennen usw. statt. «Das samana war also ein groBes,
allgemeines Volksfest wie die spateren Yatrd’sund Utsava’s, unseren Mes-
sen und Jahrmirkten vergleichbar’.» Selbst im Ritual spielten Mimus
und volkstiimliche Erzihlungskunst eine Rolle?. Doch waren diese
Dichter groBtenteils Priester, deren Hymnen fiir die feierlichen Opfer
verfat wurden. Die komplizierte Natur des Kultus erforderte dazu
eine lange, griindliche Ausbildung. Und da an den sich oft iiber lange
Zeitriume erstreckenden Zeremonien mehrere Brahmanen teilnahmen,

* Folgende Abkiirzungen werden verwendet: AB = Aitareya-Brahmana; AV = Atharva-
veda; BAU = Brhadaranyaka-Upanisad; ChU = Chandogya-Upanisad; PW = Petersburger
Worterbuch; RV = ngveda B = satapatha-Brahmema

1. R, Pnschel Vedische Studien, II, S. 315.

2. Vgl. L. von Schroeder, Mimus und Mysterium im Rigveda.
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so bildeten sich schon friih eigentliche Fachschulen: der hotr rezitierte
die rc-Strophen, der udgdtr sang die siman-Melodien, wihrend der adhva-
ryu mit seinen Gehilfen Opferformeln (yajus) murmelnd die heilige
Handlung verrichtete. Diese Spezialisierung des «Wissens», d.h. des
Veda, darf gleichsam als die Wiege des Brahmanismus betrachtet wer-
den: Nur durch jahrelanges Studium kann sich ein Schiiler die Kennt-
nisse eines bestimmten Gebietes aneignen, um damit im Kultus eine
entsprechende Funktion auszuiiben ; nur wer der Brahmanenkaste ange-
hort, ist zu dieser Ausbildung berufen; nur durch die Opferwissen-
schaft kann die kosmische und ethische Ordnung erhalten bleiben.
Dank dieser Stellung der Priester als ausschlieBliche Bewahrer des hei-
ligen Wortes und der rituellen Kunde wurde das profane Wissensgut
zuriickgedrangt. Auch war fiir dieses bei der freien miindlichen Uber-
lieferung eine eigentliche Fixierung ausgeschlossen, es sei denn, daB es
in theologische Kreise Eingang fand, was wiederum eine brahmanische
Umformung nach sich zog. Anderseits wurden die drei dem Opferwe-
sen zugrunde liegenden Veden mit gréfBter Treue tradiert und sehr frith
abgeschlossen, in Sammlungen (samhitd) geordnets.

Eine gewisse Ausnahmestellung nimmt als vierter der Atharvaveda
ein, dessen volkstiimlicher Charakter oft hervorgehoben wurde. In ihm
tritt das hausliche Ritual und damit die weltliche Sphire stirker in den
Vordergrund. Das 15., in Prosa verfaite Buch steht unter dem Einflu83
der Vratya’s, also einer nicht-brahmanischen Kultgemeinschaft+. Neben
vielen volksliedartigen Gesingen enthilt dieser Veda eine Menge pri-
mitiver Zauberformeln, die weniger zum Repertoire eines geschulten
Brahmanen als zum Wissensschatz eines profanen Beschwérers gehoren.
Sie griinden auf uralten, allgemein verbreiteten magischen Vorstellun-
gen und konnten auch leicht vom gemeinen Mann verwendet werden —

3. Vom Rigveda an treten rc, yajus, siman hiufig zusammen auf; rg-, yajur-, sdma-veda zu-
erstin AB 5,32, 1;SB 11, 5, 8, 4. Vgl. L. Renou, Les écoles védiques et la formation du Véda,
S.af.

4. Vgl. ] W.Hauer, Der Vritya. Untersuchungen iiber die nicht-brahmanische Religion
Altindiens. Stuttgart 1927.
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eine verstindliche und folgenschwere Kompensation zu den bloB fiir
vornehme und wohlhabende Stinde bestimmten Riten der Brahmanen,
Der Atharvaveda steht in enger Beziehung zur Zauberei (ydtu), die nach
RV 5,12,2 dem rta, der «Wahrheit», der sakralen Ordnung zuwider-
liuft. SB 10, §, 2, 20 erwihnt die yatu-vidah, die «Kenner der Zaube-
rei», d.h. der Atharvan-Formelns. Die Verehrung des Gottes Rudra
und archaisch anmutende Fruchtbarkeitsriten teils erotischen Charak-
ters bilden die frithesten Anklinge zum Sivaismus und dem Sakti-Kult
des spitern Hinduismus, wie dies Arbman in seiner Untersuchung iiber
Rudra dargelegt hat.

Diesen profanen, unorthodoxen Merkmalen, vor allem aber der Tat-
sache, daf3 er am feierlichen Ritual keinen direkten Anteil hatte, ist
~ seine mangelhafte Uberlieferung, spite Kompilation und erst in jiinge-
rer Zeit erfolgte Anerkennung als vierter Veda zuzuschreiben®. Der
Pali-Kanon erwihnt ihn nicht, sondern spricht stets nur von drei Veden
und den Kennern des dreifachen Wissens?”. Dies ist ritselhaft, weil ge-
rade der Buddhismus im 6stlichen Indien, zu dem auch der Atharvaveda
mannigfache Berithrungspunkte aufweist, fast ausschlieBlich mit dem
volkstiimlichen Brahmanéntum in Verbindung kam. Wenn man daraus
nicht schlieBen darf, daB der Atharvaveda im 6. und g. vorchristlichen
Jahrhundert noch nicht kompiliert war — unter diesem Namen tritt er

5. Der ilteste Name atharvdngirasah bezieht sich nach Bloomfield, The Atharvaveda, S. 8f.,
auf die weiBe (atharvan) bzw. schwarze (asigirasah) Magie. Die Bezeichnung brahmaveda erin-
nert an den brahmdn-Priester mit seiner dichterischen Funktion als Purohita eines Fiirsten
(vgl. Vedische Studien, II, S. 152f.).Vgl. L. Renou, L’Inde classique, I, S.286: «En tant que
répertoire de charmes, 1’ Atharva est presque un manuel laique, ksatriya, a certains égards un

manuel d’Etat.»

6. Auch spiter erfolgte seine Anerkennung nur in beschrinktem MaBe, wie uns dies Bur-
nell (The Vam$abrahmana of the Samaveda, S.XXI) bezeugt: «The best informed Pandits in
South India however, persistently deny the existence at all of this Veda, and utterly disbelieve
in the book published by Roth and Whitney.»

7. In Pali bedeutet athabbana «Zauberspruch», athabbdra-veda findet sich erst bei den
Kommentatoren (vgl. A Critical Pli Dictionary, s. v.). Buddhaghosa bezieht sich in Sumangala-
vilasini I, 247 wohl auf ChU 7, 1,2. Uber die Kenner des dreifachen Wissens vgl. Tevijja-
sutta des Digha Nikaya,
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allerdings erstmals in Gopatha-Brahmana 1, 1, 20. 25. 29 und in der kaum
viel jiingeren, ebenfalls diesem Veda zugehorigen Mundaka-Upanisad 1,
1, 5 auf — so steht doch fest, daBl er im brahmanischen Milieu jener Zeit
und Gegend noch keine orthodoxe Giiltigkeit besa8 und seine Schule
dort nicht verbreitet war. Anderseits kann den atharvanischen Zauber-
formeln ein hohes Alter nicht abgesprochen werden, wenn auch Spra-
che und Metrum auf eine spite Abfassungszeit hinweisen. «Denn es
bleibt immer eine offene Frage, ob die sprachlichen Eigentiimlichkei-
ten und die metrischen Freiheiten, durch welche sich die Zaubersprii-
che des Atharvaveda von der Hymnendichtung des Rigveda unterschei-
den, auf einem Unterschied in der Entstehungszeit oder auf der Ver-
schiedenheit zwischen volkstiimlicher und priesterlicher Dichtung be-
ruhen®.» Von der alten Bezeichnung «Veda der Atharvan’s und Angira-
sen» weist wenigstens der erste Namen mit Sicherheit auf ein indo-ira-
nisches Geschlecht von Feuerpriestern zuriick. Der Feuerkult bewahrte
noch in jiingerer Zeit — im Gegensatz zum solennen Somaopfer — eine
enge Bezichung zum hiuslichen Ritual und damit zu volkstiimlichen
Briuchen. Diese iltere Tradition wurde dann von den Vertretern der
neuen vedischen Anschauungen mit ihrem ausgesprochen hieratischen
Charakter bis zu einem gewissen Grade verdringt, wenigstens von der
Liturgie ausgeschlossen. An einem klaren Beispiel werden wir noch se-
hen, wie innerhalb religiGser Kreise die Auseinandersetzung zwischen
junger und alter Richtung zu einer Abstufung hieratisch—profan fiihren
kann. Was uns als volkstiimlich erscheint, stellt in gewissen Fillen blo83
eine unorthodoxe Form priesterlicher Tradition dar. In dieser Hinsicht
kann der Atharvaveda als Wegweiser dienen.

Nach diesen allgemeinen einleitenden Betrachtungen wollen wir uns
den besonderen Formen des profanen Wissens zuwenden. Solche wer-
den in der Tat ausdriicklich in vedischen Texten, vor allem seit der
Brahmanaperiode, meist zusammen mit den drei bzw. vier Veden er-

8. M. Winternitz, Geschichte der indischen Literatur (1908), L., S. r106. Vgl. Bloomfield,
ibid,, S. 2.

7
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wihnt. Dies zeigt, daB sie in jenem Kontext gleichfalls als eigentliche
Literaturgattungen und Lehrgegenstinde betrachtet wurden. In diesen
Listen finden sich manche Wissenszweige, die nicht zum eigentlichen
Bereich des vedischen Schrifttums gehoren. Wir konnen diese unter
drei Gesichtspunkten zusammenfassen: 1. volkstiimliche Erzihlungs-
literatur, 2. weltliche Dichtung, 3. profane Wissenschaften. Dabei
kommen auch Uberschneidungen vor.

1. Die volkstiimliche Erzdhlungsliteratur

In AV 15,6, 3.4 (Vratyabuch!) findet sich folgende Aufzihlung: rcah,
sdmdni, yajiamsi, brahman, itihdsah, puranam, gathah, narasamsih. Auf die
vier Veden (‘brahman = Atharvaveda) folgt Itihasa und Purana. Beide sol-
len hier gemeinsam behandelt werden, denn sie treten in fast allen dhn-
lichen Listen zusammen auf?. Itihdsa, von iti ha dsa «so fiirwahr ist es
geweseny, steht fiir Erzihlungen bestimmter Begebenheiten vornehm-
lich weltlicher Natur, die zur Erliuterung religioser Darlegungen die-
nen. So bemerkt Durga zu Nirukta 10, 26: «]Jeder Sachverhalt, der in
bezug auf die Person, die Gétter oder die Natur erzihlt wird, um den
Sinn einer rituellen Vorschrift zu erhellen, wird Itihdsa genannt*.» In-
nerhalb der liturgischen Kommentare gehort der Itihasa also zur «Sin-
neserklirung» (‘arthavdda) im Unterschied zu den Regeln (vidhi). Und
zwar wird dazu irgendein entsprechendes Ereignis, das den Grund, den
«Bezug» der Vorschrift darlegt, angefiihrt. Diese Geschichten beziehen
sich nicht nur auf mythische, sondern haufig auch auf menschliche Ge-
schehnisse. So verweist Sarikara zu BAU 2, 4, 10 auf die romantische Le-
gende vom Ko6nig Puriiravas und der Nymphe Urvasi (RV 10,95 ; SB 11,
5, 1), welche Sayana jedoch zu den Purana’s rechnet (zu SB11,5,6,8),

9. Vgl. SB 11,5,6,8; 7,9; 13,4, 3, 12. 13; Gopatha-Brahmana 1, 1, 10; TaittirTya-Aran-
yaka 2,9; BAU 2,4, 10; ChU 7,1,2.4. AV 11,7, 24 erwihnt purdna nach chanddmsi (Zauber-
spriiche?) allein mit den drei Veden. Ausfiihrlich dariiber E. Sieg, Die Sagenstoffe des Rigveda
und die indische Itihdsatradition, Stuttgart 1902, Einleitung.

10. Yah kaécid ddhyatmika adhidaivika ddhibhautiko vartha dkhyayate distyuditarthavabha-

sanartham sa itihasa ity ucyate.
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da er den Itihdsa durch Kiampfe zwischen Gottern und Dimonen cha-
rakterisiert (Einleitung zum RV, ed.M.Miiller, S. 12).

Ebenso verschwommen ist die Definition von Purana. Das Wort be-
deutet «vormalig, alt», bezeichnet also laut Sayana «frither Geschehe-
nes» (purdvrttapratipddikam puranam, zu SB1I, g, 6, 8). In Ubereinstim-
mung mit Sarikara nennt er als Beispiel Schilderungen vom Urzustand der
Welt (Taittiriya-Brahmana 2, 2, 9, 1), fiigt aber nach der Meinung «ande-
rer» noch das oben erwahnte Mirchen hinzu, was zeigt, daB zu seiner Zeit
keine eindeutige Begriffsbestimmung vorlag. Da das Mahibharata 1, g, 2
den Inhalt des Purana noch durch Genealogien ('vamsa) erweitert, so er-
geben sich zusammen mit den kosmogonischen Erzihlungen bereits zwei
der fiinf Hauptmerkmale (‘paficalaksana) der spiteren Purana-Literatur .

Diese Schwankungen der Definition unterstreichen die Zusammen-
gehorigkeit der beiden Schriftenklassen, die auch in einen Begriff ver-
schmolzen auftreten}®. Trotz der nahen Verwandtschaft bestand doch
schon in dltester Zeit ein Unterschied betreffs des Inhalts. Der Itihasa
ist der Vorlaufer des Heldenepos, das Purana die Wurzel der spiter so
weit verzweigten Hindutexte gleichen Namens. Hier stellt sich die Fra-
ge, ob diese in der vedischen Periode bereits als abgeschlossene Werke,
als «Sammlungen», den Samhita’s vergleichbar, vorlagen oder einfach
frei iiberlieferte, in keiner Weise geordnete Sagenstoffe darstellten.

Da die fritheren Ansichten iiber diesen Punkt sich widersprechen,
seien hier kurz die wesentlichen Kriterien aufgefiihrt. Sicher handelte
es sich urspriinglich noch nicht um Biicher, sondern um freies Erzih-
lungsgut, das wie unsere Mirchen iiberliefert wurde. Indes begegnen
wir, von der jiingeren Brahmanazeit an, einem Itihdsa- und Purana-Veda.
Die Chandogya-Upanisad (7, 1, 2) faBt das Itihasa-Purana als 5. Veda zu-
sammen™. AufschluBreich ist die «zyklische Erzdhlung» beim Pferde-

11. Vgl.Sieg, ibid., S. 31f.; Nardyana zu Aévalayana-Grhyasiitra 3, 3, 1.
_12.Vgl, $B 11,5,6,8; ChU 7,1, 2.4; beide in der Mehrzahl: Taittiriya-ﬂrar.lyaka 2,9;
Aﬁvaliyana-Grhyasﬁtra 353, 1.4

13. Als veda werden sie ausdriicklich erwshnt in SB 13,4,3, 12.13; sﬁﬁkhiyana—grauta-
sitra 16, 2, 21. 27 ; Gopatha-Brihmana 1, 1, 10. Die Entwicklung entspricht der anderer Lite-
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opfer. Nicht nur werden hier Itihasa und Purana als Veda bezeichnet,
sondern es heillt sogar ausdriicklich, daB3 man bei dieser Feier eine ent-
sprechende Geschichte hersagen (dcaks-) soll™. Es diirfte daher bereits
eine kleinere Sammlung solcher Erzihlungsmotive vorgelegen haben.
Leider wird uns in diesem Zusammenhang nichts Naheres iiber den In-
halt berichtet. Der Itihasa steht jedoch in Verbindung mit den Fischen
und dem mythischen MatsyaSammada. Vielleicht handelt es sich indiesem
Fall um ein Fischermirchen, wie in RV 8, 67, das von der Anukramani
Sammada, dem Fiirsten der Wassertiere, in den Mund gelegt wurde ™.
Das Purana anderseits bezieht sich auf die Vogel und ihren Konig Tarksya
Vaipasyata, aus dessen Sagenkreis wenig auf uns gekommen ist. Tarksya
gilt erst als Sonnenpferd, dannals Sonnenvogel *. Hier handelt es sich ein-
deutigum diese spitere Entwicklungsstufe und vielleicht sogarum Visnu’s
Tragtier Garuda, mit dem Tarksya schon im Epos gleichgesetzt wurde,
also um einen Vorlidufer des Garuda-Purana’s und des Visnuismus.
Schon in alter Zeit gab es Barden, die sich auf diesem Gebiet als
«Kenner der Erzihlungen» (AB 3,25: dkhyana—vidah = itihdsa-vidah)
spezialisierten. Yaska erwihnt die Aitihasika’s, eine ganze Schule vedi-
scher Interpreten, die sich bei der Exegese von Mantra’s auf Itihasa’s
stiitzten. Patafijali (gegen Ende des 2. vorchristlichen Jahrhunderts)
kannte eine entsprechende Sammlung. Diese darf jedoch ein bedeuten-
des Alter beanspruchen, wenigstens bis zur Zeit der Chandogya-Upani-
sad zuriickreichen, wo sie als 5. Veda gal.t. Es muB also ein Werk be-
standen haben. Doch war dasselbe wegen seines groen Umfangs und
populiren Charakters «weder so fest redigiert, noch wurde es so treu
iiberliefert wie die Mantras»?. Die Brhaddevata gehérte wahrschein-

raturgattungen, wo zuerst die Stilformen (rc, yajus, usf.) und spiter die Sammlungen (rg-,

yajur-veda, usf.) auftreten.
14. Uber das pdriplavam dkhydnam s.u. Simtliche Verweise in Vedic Index s.v.

15. Vgl. F.E. Pargiter, Ancient Indian Historical Tradition, London 1922, S. §6, mit Ver-
weisen auf die Purana’s.

16. Als Vogel (vdyasa) in Khila 2, 4, 1; vgl. PW.

17. Sieg, ibid., S. 33.
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lich zu dieser Gattung, deren eigentliches Textbuch nach Sieg ein ver-
lorengegangenes Nidana-Sitra bildete®. Da diese Kompilationen nie
wie die vedischen Samhita’s vollstandig in sich abgeschlossen waren,
entwickelten sie sich im Laufe der Zeit zu riesigen AusmaBen, wie wir
sie nun im groBBen Epos, den Hindu-Purana’s und der ganzen indischen
Erzihlungsliteratur vor uns haben.

Ein Problem, das die Forscher lange beschiftigt hat, ohne daf} eine
Einigung erzielt wurde, ist mit diesem Gegenstand verkniipft : die Akh-
yana-Theorie. Das Wort dkhydna deckt sich im wesentlichen mit iti-
hdsa. Es tritt zwar nicht in den altern Listen von Literaturgattungen auf,
sondern bezeichnet meist eine bestimmte «Erzihlung», so z. B. die von
gunahéepa. Oldenberg verstand unter Rkhyz‘ma eine erzihlende Form
der Dichtung, bestehend aus metrischen und prosaischen Teilen.
«Wichtigere Wechselreden waren in Versen; hier und da auch eine be-
sonders hervortretende Pointe der Erzihlung selbst*.» Die Prosa indes
bildete den Rahmen, der die poetischen Partien erlduternd miteinander
verband, aber nicht so genau fixiert war wie die letztern. Nach ihm be-
gegnen wir solchen Akhyana’s bereits im Rigveda, wo allerdingsdie
Prosa noch nicht iiberliefert wurde.

Gegen Oldenbergs Auffassung wandte sich zuerst Hertel, der gefolgt
von L.v.Schroeder in den Dialoghymnen die Anfinge des indischen
Dramas sah*, Geldner lehnte auch diese Theorie ab und erklirte die
Monologe und Zwiegespriche (samvada) als Balladen, die urspriinglich
keines erliuternden Prosazusatzes bedurften. «Erst allmahlich ist das
dialogisierte Erzihlungslied aus dem gewdhnlichen Gétterpsalm her-
vorgewachsen und herausgetreten®.» Darnach wire Oldenbergs Akhy-

18. Ibid., S. 29; vgl. niddna als Terminus technicus in den Jataka’s.

19. H. Oldenberg, ZDMG XXXVII (1883), S.79. Eine konzise Darstellung des Problems
geben: E.Windisch, Geschichte der Sanskrit-Philologie, S.405—414; E.Sieg, in Hastings
ERE, s.v. Itihisa; M. Winternitz, GIL, III, S. 609.

20. J. Hertel, Der Ursprung des indischen Dramas und Epos. WZKM, 1904, S. 59-83;
137-168. L. von Schroeder, Mysterium und Mimus im Rigveda, Leipzig 1908.

21. K.F. Geldner, Die indische Balladendichtung, Marburg 1913, S. 114, zitiert von Win-
disch, ibid., S. 413.
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ana nachrigvedischen Ursprungs. Da das Problem letztlich auf der ur-
tiimlichen Beziehung von Prosa und Poesie beruht, werden wir bei der
Behandlung der Dichtung darauf kurz zuriickkommen.

Hier dringt sich die Frage auf, mit welchem Recht und bis zu wel-
chem Grad die Erzihlungsliteratur der vedischen Periode als profan be-
trachtet werden darf. Manche Motive hingen zweifellos mit den G&t-
termythen und der priesterlichen Tradition zusammen ; andere jedoch
wurden aus dem Volksleben geschopft und nicht selten sogar zur Erkla-
rung unklar gewordener Anspielungen der Hymnen und Riten verwen-
det. Hier sei nur auf das oben erwihnte Purana von Tarksya Vaipasyata
und den Itihdsa von Matsya Sammada verwiesen. Zahlreich sind die Sa-
genstoffe, die der priesterlichen Tradition fremd sind und zur Hindu-
mythologie iiberleiten. Schwierig und problematisch bleibt es aller-
dings, zu scheiden, was darunter unarischen Ursprungs ist. Merkwiirdig
ist auf jeden Fall das Auftauchen theriomorpher Gestalten — Schildkro-
te, Eber, Fisch —, der spitern Tier-Inkarnationen Visnu’s*. Auch vom
rein sprachlichen Standpunkt konnte der volkstiimliche Einschlag die-
ser Legenden nachgewiesen werden®, '

Ebenso bedeutungsvoll ist der populire EinfluB bei gewissen Opfer-
zeremonien, vor allem beim Ksatriya-Ritual. So wird wihrend der K&-
nigsweihe (rdja-siya) das Akhyina von sunabéepa’s Befreiung vom
Opfertod rezitiert. Auch die verschiedenen Kampfe, die der Kénig wie
auf einer Biihne ausfiihrt, entsprechen kriegerischen Dramen, die nicht
von Theologen erfunden wurden. Beim Pferdeopfer wird wihrend des
ganzen Jahres, wo das Pferd frei herumwandert, in zehntagigem Turnus
das «zyklische Akhyana» rezitiert. Neben den vier Veden kommen hier
auch der Itihasa, das Purana und allerlei andere Kiinste zur Geltung. Da
dabei z.B. jeden 10. Tag ein Itihasa erzihlt wurde, muB fiir die Dauer
eines Jahres eine betrichtliche Sammlung solcher Geschichten bestanden

22, Vgl. D.D.Kosambi, The Avatira syncretism and possible sources of the Bhagavad-
Giti. JBBRAS 24—25; 121-34. J. Gonda, Aspects of Early Visnuism, Utrecht 1954.

23. Vgl. Oldenberg, Zur Geschichte der altindischen Prosa, Berlin 1907, S. 23 f. (Hiufig-
werden des erzihlenden Perfekts, usf.)
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haben. Dazu stellten diese Rezitationen und dramatischen Auffithrun-
gen meist eine Art Volksfest dar, an dem auch Leute niederer Schichten
teilnahmen .

Noch entscheidender fiir den profanen Charakter der Erzihlungslite-
ratur ist die Urheberschaft. Im Rigveda war es noch vornehmlich der
Purohita, der als Hofkaplan auch die Funktion eines Hofpoeten ausiib-
te: er pries die Taten seines Kénigs und dessen Vorginger, war bewan-
dert in den Genealogien usf. Schon in den jiingeren Samhita’s tritt aber
der dem Kriegerstand zugehdrende Siita auf, der in den Epen des Konigs
Wagenlenker und zugleich Bardeist. Beim Purusamedhaist er in der Liste
der Opfermenschen dem Gesang und dem Tanz geweiht. Dies zeigt, dal3
er bereits in vorepischer Zeit mit diesen Kiinsten vertraut war, obwohl
die dlteren Quellen gerade iiber diesen Punkt schweigen®. Es ist nicht ver-
wunderlich, daB die klerikale Reaktion den Stita mit andern volkstiimli-
chen Singern — so z. B. den Magadha — zu einer Mischkaste erniedrigt hat.

Ein letztes und sicher ausschlaggebendes Indiz fiir die profane Natur
der Itihdsa’a und Purana’s ist, daB sie fiir die weitesten Kreise bestimmt
waren. So wurden sie im hiuslichen Ritual verwendet. Von jenen, de-
nen der Guru gestorben ist oder die sonst von einem groBen Verlust
betroffen wurden, heiBt es in A$valayana-Grhyasiitra 4, 6, 6 : «Indem sie
das Feuer in Glut erhalten, sitzen sie bis in die stille Nacht, die Ge-
schichten der Alten hersagend und sich erfreuliche Sagen, wie Itihasa’s
und Purana’s, erzihlend*.» Nach Gobhila-Grhyasiitra 1,6 sollen Mann
und Frau beim Fasten an Neu- und Vollmondtagen eine bestimmte
Nacht «halb wachend verbringen, indem sie sich mit einer Erzihlung,
die einen Itihdsa enthilt, oder mit einem andern (Gesprichsstoff) un-
terhalten»?7, Zweifellos haben rituelle Vorschriften dieser Art die un-

24. AufschluBreich sind die Berufsklassen beim pariplavam dkhyanam und Purusamedha.

25. Vgl. W.Rau, Staat und Gesellschaft im alten Indien, Wiesbaden 1957, S. 109. Schon
der Purohita tritt zuweilen als Wagenlenker auf, so z. B. in der Legende von Vréa Jana (Brhad-
devati 55 13f. ; Sieg, ibid., S. 67).

26. Ubersetzt von Fr. Stenzler, Indische Hausregeln, Leipzig 1864, S.128.

27. Tau khalu jagranmisrav evaitdm rdtrim vihareyatdm itihsamisrena vd kenacid vd (ed. Knauer).
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geheure Verbreitung und den Umfang der Marchen- und Erzihlungs-
literatur in Indien stark gefordert. Und dabei waren die Itihasa’s und
Purana’s keineswegs bloB fiir die obern drei Kasten bestimmt. Die Lek-
tiire dieser Schriften war selbst den Stidra’s und Frauen erlaubt, fiir die
der Veda und die meisten Opfer verboten waren. Das Bhagavata Purana
erklirt in diesem Sinne, daB das groBe Epos aus Mitleid fiir die Frauen,
Stdra’s und unwiirdigen Brahmanen ('dvijabandhu), die keinen Zugang
zu den drei Veden haben, verfaBt wurde*. Wohl ist es kein Zufall, daB
die Legende Vyasa, den mythischen Urheber des Mahabharata, als Sohn
einer Fischerin geboren werden lat. Ferner ist es charakteristisch fiir
den volkstiimlichen Einschlag des Atharvaveda, daBB ChU 3, 4, 1 itihdsa-
puranam den atharvdngirasah zuordnet. ”

2. Die weltliche Dichtung

Die gathah und ndrdsamsih, die in der Liste von AV 15,6, 3. 4 auf Itihasa
und Purana folgen, treten gleichfalls in dhnlichen Aufzihlungen meist
zusammen auf, oder bilden gar einen Kollektivbegriff, was ihre innere
Verwandtschaft noch stirker hervorhebt. Dazu gehoren sie ausschlieB-
lich der metrischen Dichtkunst an.

Gatha von ga- «singen» bedeutet «Lied», «Gesang». Der Terminus
reicht nach dem Zeugnis der awestischen Gatha’s in die indo-iranische
Zeit zuriick. Im Rig- und Atharvaveda bewahrt er erst noch seinen ur-
spriinglich religiosen, sakralen Charakter: Lobgesang zu Ehren eines
Gottes3®, Die Sinnverschiebung auf den profanen Bereich, die sich im
Vratyabuch und im Hochzeitshymnus RV 10,85, 6 ankiindigt, kommt
bereits in den Brahmana’s zum Durchbruch. Hier bezeichnet Gatha ei-
nen Vers, der sich von den rc, sdman und yajus nach Form, Inhalt, Funk-
tion und Herkunft unterscheidet.

28. 1, 4, 2§ Strifidradvijabandhindm trayi na srutigocard; karmasreyasi miidhanam sreya evam
bhaved iha; iti bharatam akhyanam krpayd munind krtam.

29. Taittiriya-Brahmana 1, 3,2, 6; in 2, 7, § tritt jedoch rc ergénzend zu ndrdsamsi.

30. Vgl.RV 8,32,1; 98,9 (Indra); 1,167,6;9,11,4; 99,4 (Soma); 8,71, 12 (Agni); AV
10,10, 20; in RV 1,43, 4 wird Rudra gdthd-pati genannt.
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Vom formellen Standpunkt weisen sich die Gatha’s durch Stil und
Sprache als jiinger aus. Haufig z. B. ist die Verwendung des erzihlenden
Perfekts oder der Inversion. Der einfache Satzbau weicht stark von den
ausgesuchten Formulierungen der Hymnen ab. Schlichtheit bezeugt
ebenfalls die fast ganzliche Beschrinkung auf das Tristubh- und Anus-
tubh-Metrum, wobei letzteres allmihlich immer stirker hervortritt
und sich dem Rhythmus des klassischen Sloka’s nihert3. Diese Merk-
male sind nicht nur durch das geringere Alter, sondern auch durch den
mehr populdren Charakter der Sprache bestimmt.

Inhaltlich weisen diese Verse eine groBe Mannigfaltigkeit auf, die wir
unter fiinf Gesichtspunkten betrachten kénnen. Nicht selten sind in der
dltern Brahmana-Periode die sogenannten yajiia-gdtha’s, « Opferstro-
phen». Da sie eine rein liturgische Funktion haben und wohl fast aus-
schlieBlich von Priestern stammen, kommen sie fiir unsere Untersu-
chung nicht in Betracht. Eine sehr wichtige Kategorie bildet die Spruch-
dichtung erst ethischer, dann mehr und mehr philosophisch-spekulati-
ver Natur. Ferner wurden, wie wir noch niher sehen werden, manche
profane Wissenszweige in dieser Form iiberliefert. Unter die vierte
Klasse fallen die Ratselfragen (brahmodya) und die in einen Itihasa ein-
gestreuten Dialoge (samvada, vakovakya in SB11, 5,6,8; 7, 5 als Litera-
turgattung erwihnt) sowie metrischen Partien dramatischer Natur.
SchlieBlich miissen dazu noch die ndrasamsth (sc. gathah) gerechnet
werden.

Die Narasamsi’s, d.h. «Minnerlob(gesinge)» dienten der Verherr-
lichung der Heldentaten von Kriegern und Kénigen. Weber sah in ih-
nen mit Recht eine Wurzel der epischen Dichtung3*. Wir begegnen
ihnen bereits im Rigveda, wo sie in engstem Zusammenhang mit den
danastuti’s, den Lobliedern auf groBziigige Opferspenden, die meist von

31. Uber die Sprache der Gatha’s vgl. : L. Renou, Histoire de la langue sanskrite, S. 38-39
(mit Bibliographie); Wackernagel, Altindische Grammatik, I, S.XXXIff.; Keith, HOS 25,
S.98f, Metrik: Oldenberg, Zur Geschichte des Sloka, NGWG, 1909, S.219ff. und L.Re-
nou, Bibliographie védique, S. 304. :

32. A. Weber, Episches im vedischen Ritual, SBBAW 1891, S. 10ff.
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Fiirsten stammten, stehen. Dies bezeugt ihre frithe Beziehung zum Prie-
ster- und Kriegertum ; sie reichen mindestens in die indo-iranische Ver-
gangenheit zuriick, und leicht wire es, Parallelen aus Heldenliedern
anderer indogermanischer Volker nachzuweisen33, In den Brahmana'’s
werden sie meist als Gatha’s eingefiihrt, was allein schon beweist, daB
sie als eine Untergattung letzterer galten. Im Satapatha- und Aitareya-
Brahmana wurden sie beim Pferdeopfer bzw. bei der Kénigsweihe vor-
getragen. So heiflt es z. B. : «Bharata’s groBes Opferwerk konnten we-
der die fiinf Stimme noch die Minner vor und nach ihm erreichen, wie
ein Sterblicher mit beiden Hinden den Himmel (nicht erreichen kann)»
(AB 8,23,7; SB 13, §,4, 14. 23). Es handelt sich also um historisches
ﬁberlieferungsgut, das verschiedenen Schulen gemeinsam war. Bharata
ist der Stammvater des spater durch das Mahabharata-Epos beriihmt ge-
wordenen Geschlechts. Trotz dem geschichtlichen Hintergrund tritt
hier jedoch durch die ddnastuti das priesterliche Interesse deutlich in
den Vordergrund3. Immerhin finden sich oft gerade in den Gatha’s die
altesten Angaben iiber Volkerstimme, Genealogien von Herrscherge-
schlechtern und geographische Bezeichnungen.

Eine dhnliche Stellung nehmen die raibhi-Strophen ein, die in RV 10,
85, 6 mit Gatha und Narisamsi erwihnt werden. Da es sich hier um ein
Hochzeitslied handelt, bezeichnet der Terminus wohl ein Lied, das von
«Bardensingern » (‘rebha) bei weltlichen Zeremonien gesungen wurde3.

33. H. Lommel (Zarathustra’s Priesterlohn, Festschrift Kirfel, S. 19 ) hilt «die Danastuti
fiir einen Bestandteil ur-arischer Dichtung». Windisch (vgl. Geschichte der Sanskrit-Philolo-
gie, S.404) hob als erster irische Parallelen hervor. Vgl. M. Patel, Die Danastuti’s im Rig-
veda. Diss., Marburg 1929.

34. Vgl. L.Renou, L’Inde classique, I, § 520: «Ce sont peut-étre ces vieux éloges du roi
qui ont servi de modeéle au panégyrique divin; ils attestent I’importance de la louange profane
ou sacrée, I’une des sources capitales de I’activité littéraire indienne.»

35. Verwandte Dichtungsarten: kumbyd, ebenfalls zur metrischen Stilform zihlend, tritt
immer zusammen mit Gatha auf (Aitareya-Aranyaka 2, 3, 6 : 1g gathd kumbyd tan mitam; SB 11,
5,7, 10: mit rc, yajus, sdman und gdthd; Jaiminiya-Upanisad-Brahmana 1, 51, 4: sdman, gathd,
kumbya, nardsamsi, raibhi; 1, §3,9: gdthd, kumbyd, nardsamsi, purdna, itihdsa). Die genaue Be-
deutung ist nicht bekannt; Webers Ansatz «Refrain» (Indische Studien 10, S. 111 Anm.) wi-
derspricht Sayana’s Definition zu Aitareya-Aranyaka 2, 3, 6 : dcaraiksdripd kumbyd, also wohl
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Eine besonders wichtige Rolle spielen die Gatha’s in den sogenann-
ten Itihasa- oder Akhyana-Episoden. Das Akhyana-Problem beruht we-
sentlich auf der Frage nach dem ursprﬁnglichen Verhiltnis von Prosa
und Poesie. Begleitete schon zur Zeit der Hymnen eine prosaische Rah-
menerzihlung die Itihasa-Verse, wie dies Oldenbergs Theorie postu-
liert? Gegen diese Annahme sprechen folgende Griinde. Erstens diirfen
die Sagenstoffe fiir die Horer jener Literaturperiode als bekannt voraus-
gesetzt werden, so daf} die metrischen Partien sich selbst geniigten. Es
handelte sich also teils nach Geldner um Balladen, teils im Sinne von
Hertel und v. Schroeder um kleine Kultdramen. Zweitens wurden diese
Balladen nach dem Prinzip der kunstvollen «dichterischen Formulie-
rung» verfaBt. Von einer andern prosaischen Erzihlungsform verneh-
men wir nichts. Der Prosa begegnen wir zuerst in den liturgischen
yajus-Formeln 3, Drittens zihlt Yaska in Nirukta 4,6 den Itihasa zur
Poesie, wenn er den Trita-Hymnus RV I, 105 als einen sakralen Text
(brahma) betrachtet, «welcher aus einer Mischung von Itihasa, Rkver-
sen und Gatha’s besteht»37. Durga fiigt in seinem Kommentar hinzu:
«Der Itihasa ist in Rk- und Gathastrophen abgefaBt» (‘itihdsah rgbaddho
gathdbaddhas ca). Die Gatha’s definiert er als eine Abart von Rkversen
(rkprakdra eva kascit gathety ucyate) . Viertens sei bemerkt, da3 die Sunah-
$epa-Legende von Aitareya Brahmana 7, 1318 als typisches Akhyana
jingerer Herkunft ist. Sie ist aus dem Rigveda-Motiv 1, 24 heraus ge-
sponnen, stimmt aber nicht mit ihm iiberein. Erst als manche Mythen
der Hymnen nicht mehr allgemein verstindlich waren, wurde daran
halb in Prosa, halb in Versen eine Geschichte gekniipft. Erst von da an
wird diese Erzihlungskunst, die, wie wir sahen, auch Eingang ins welt-

ethische Maximen, Aphorismen zur Lebensfiihrung. In AB 6, 32 und Kausitaki-Brahmana 30, §
beziehen sich nardfamsf raibhih karavya indragdtha bhitechadah pariksitir etasapraldpam auf be-
stimmte Kuntapaverse (AV 20, 127fF.). Es sind Untergattungen vom Typus narafamsi (vgl. pa-
riksitih «Preislieder auf Kénig Pariksit» ; kdravyd zu kdru, «weltlicher Dichter», oder besser
nach NeiBer, Zum Warterbuch des Rigveda, Heft 2, S. 58, «Ruhm kiindend »).

36. Vgl. Oldenberg, Zur Geschichte der altindischen Prosa, S. 2 ff.

37. brahmetihdsamisram riimifram gathamisram bhavati ; Geldner, Vedische Studien, III, S. 168.
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liche Milieu fand, 6fters erwihnt. Mit Recht wurde dabei auf die Ver-
wandtschaft dieser Literaturgattung mit den buddhistischen Jataka’s
verwiesen. Doch finden wir auch hier die spitere Verfassungszeit und
die enge Beziehung zur Laienwelt bestitigt. ﬁbrigens darf die Affinitit
nicht zu stark betont werden, denn in den Jataka’s spielen die Strophen
oft nur eine sekundire Rolle. Sie stellen selten das eigentliche dramati-
sche Motiv dar und sind hiufig sogar einem andern Zusammenhang ent-
nommen, Sie gehoren zum altindischen Spruchgut, das meist in der
Form moralisierender Maximen in verschiedenen Erzihlungen verwen-
det werden konnte und schliellich in Sammlungen (vgl. Dhammapada)
zusammengefat wurde.

Eine entsprechende Entwicklung bahnt sich in der Prosa der Brih-
mana’s an, wo wir manche Fragmente gnomischer Dichtung antreffen.
Interessant ist, da3 allmahlich zur Bezeichnung dieser Verse der Ter-
minus $loka — in den Upanisaden fast ausschlieBlich — an die Stelle von
gatha tritt, Ihre Identitit ergibt sich schon daraus, daB dieselbe Strophe
in Aitareya-Brahmana 3, 43, 5 als yajiagathd, in Jaiminiya-Brahmana 1,
258 jedoch als éloka angefithrt wird. Das Wort Sloka wird noch nicht
im Sinne des spiter gleichnamigen Metrums verwendet, denn es finden
sich darunter viele Tristubh-Verse. BAU 2,4,10; 4,1,2; 4,5, 11 er-
wihnt die Sloka’s in einer langen Aufzihlung von Literaturgattungen -
wobei die Gatha’s charakteristischerweise fehlen. Als Beispiel diene
das ethische Sprichwort von ChU g, 10, 9, das eingeleitet wird mit dem
stereotypen Ausdruck: Dariiber gibt es diesen Vers (tad esa slokah):
«Der Golddieb und der Branntweintrinker, der Beflecker seines Leh-
rers Betts und der Brahmanenmorder, diese vier fallen und als fiinfter,
wer mit ihnen geht.»

Von groBter Bedeutung fiir die indische Gelstesgescluchte jedoch ist,
daB die Sloka’s zitiert werden zur Bekriftigung neuer religiGser und
philosophischer Anschauungen, die fiir den Hinduismus bestimmend
sein werden. SB 13, 5, 4, 3 erwihnt in einem solchen Vers erstmals das
Wort karman — frither das « Opferwerk» bezeichnend — im Sinne von
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«moralischer Handlung». Ebenfalls in der Form dieser Zitate wird die
gleiche Anschauung zur Bestitigung der samsdra-Lehre verwendet:
«Nachdem einer den Lohn fiir alles, was er hier tut, erlangt hat, kommt
er von jener Welt wieder zu dieser Welt zuriick, zum Werke (karman) »
(BAU 4, 4, 6). Unter anderm findet auch die Traum- und Tiefschlafspe-
kulation in Verbindung mit der brahman-dtman-Lehre auf diese Weise
ihren frithesten Ausdruck (vgl. BAU 4, 3, 11—14). Uber die Erl6sung gibt
es folgenden Sloka : «<Wenn alle Begierden, die auf jemandes Herz sich
stiitzen, losgeldst sind, dann wird der Sterbliche unsterblich und er-
langt dabei das Brahman» (BAU 4, 4,7 = Kathopanisad 6, 14).

Die Gatha’s und Sloka’s sind in der Regel Zitate, daher auch ilter als
der Prosa-Kontext, auf den sie sich beziehen. Im Unterschied zu den
Mantra’s und deren praktischer, ritueller Verwendung haben sie ge-
wohnlich eine theoretische Funktion, denn sie fassen eine bestimmte
Ansicht zusammen, stellen diese als autoritativ hin. Da es sich dabei
nicht selten um die fiir uns urspriingliche Formulierung einer neuen
Anschauung handelt, erhebt sich die wichtige Frage, woher diese Verse
iiberhaupt stammen. Macht sich in ihnen ein profaner, weltlicher Ein-
fluB bemerkbar? Die Losung dieser Frage ist um so schwerwiegender,
als damit auch der Ursprung mancher dem Brahmanentum erst noch
fremder Ideen festgestellt wiirde.

Diese Bruchstiicke altindischer Dichtung sind anfangs grundsitzlich
anonym. Sie unterscheiden sich also auch dadurch von den Meinungen
vieler brahmanischer Lehrer, die in denselben Texten namentlich auf-
treten. Trotzdem fehlt es nicht an Anhaltspunkten, aus denen sich we-
nigstens das Milieu ihrer Urheber erschlieBen l4Bt. Satapatha-Brahmana
13, 5,1, 2f, belehrt uns iiber die Herkunft mancher Gatha’s. Dort wird
erzihlt, da} beim Pferdeopfer ein Brahmane bei Tag, ein Mann aus dem
Adel bei Nacht zum Lautenspiel Gatha’s singen. Der erste trigt « Ge-
singe» iiber das Opfer, zum Leb fiir reiche Priestergeschenke vor (13,
4,2,8), der zweite iiber die Heldentaten fritherer Konige. So heif3t e,
daB ein Mann aus dem Adel (rdjanya) «drei von ihm selbst verfate Ga-
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tha’ssingt» (13, 4, 3, § : tisrah svayambhrtd gathd gdyatiti). Bei der Uberlie-
ferungsweise dieser Literatur ist es nicht erstaunlich, wenn die angefiihr-
ten Beispiele vornehmlich Mannerlobhymnen vom Typus Danastuti
(Preis auf Spenden) sind, also von Priestern gesungen wurden. Doch
steht fest, daB bei diesem literarischen Schaffen die Kriegerkaste in glei-
chem MaBe zur Geltung kam. Dazu dienten auch alte Vorbilder, denn
es gab wohl auch unter den Ksatriya’s eine weit zuriickreichende Gatha-
Tradition. In diesem Sinne konnte der Name von Visvamitra’s Vater
Gathin («im Besitze von Gatha’s», « Gathasinger», schon durch RV 1,
7, 1 belegt) interpretiert werden. Gathin ist Konig, seine Nachkommen
heiBen Gathinah und sind im Besitze einer besonderen Wissenschaft
(vidya), eines gottlichen Wissens ('daiva veda). Dieses bestand vielleicht
aus Erzihlungen mit eingestreuten Versen, wie das fiir die ganze Tradi-
tion wohl typische Akhyana von sunahéepa, in dem es in der Tat mit
den Gathin’s zusammen erwihnt wird (AB 7, 18). Durch die frithe Ver-
kniipfung der weltlichen Dichtung mit den Itihasa’s finden wir in bei-
den Fillen eine dhnliche Urheberschaft, wenn auch die Erzihlungslite-
ratur noch durch niedrigere Volksschichten beeinflult wurde als die
Gatha’s mit ihrem oft aristokratischen Geprige.

Besonders schwierig ist es, den Ursprﬁng der philosophischen Sloka’s
in den Upanisaden festzustellen. Etwas Licht auf ihre Anonymitit wirft
hier hochstens der Kontext. Viele dieser tiefsinnigen Verszitate werden
in der Brhadaranyaka-Upanisad dem Weisen Yajfiavalkya in den Mund
gelegt. Wer ist Yajiiavalkya, aus welcher Quelle entlehnt er dieses spe-
kulative Spruchgut? Wir begegnen einem Seher dieses Namens zuerst
in den Biichern 1—5 des satapatha-Brihmal_la: ein reiner Ritualist in ho-
hem Alter3 mit ausgesprochen personlichen Ansichten, der von gewis-
sen Kreisen als Autoritit betrachtet wurde. Kennzeichnend fiir ihn ist
auch seine Beziehung zum Osten Indiens und zum Ké6nig Janaka von Vi-

38. Sein Alter bezeugt SB 3,8,2,26 bei einer polemischen, liturgischen Diskussion. Es
1aBt sich daher nicht die Ansicht vertreten, Yajfiavalkya wire in der Jugend Ritualist, spater
aber Metaphysiker gewesen; es muB sich hier um verschiedene Persénlichkeiten handeln.
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deha. In den jiingeren Teilen desselben Werkes stiitzt er seine Meinung
auf Sloka’s, die dann in der Upanisad einen wahrhaft metaphysischen
Charakter annehmen. Sicher kann es sich dabei nicht um den alten, ri-
tenkundigen Theologen handeln. Wahrscheinlich wihlte man den Na-
men eines berithmten Brahmanen, machte ihn durch die zitierten Verse
zum Verkiinder neuer Lehren, die auf diese Weise auch im priester-
lichen Milieu Eingang fanden. Dies impliziert, daB} die Sloka’s aus an-
dern Schichten stammen. Manches spricht dabei wiederum fiir die Ksa-
triya’s. Yajfiavalkya diskutiert haufig am Konigshof und vertritt dabei
Lehren der Selbsterldsung, die den Anspriichen der auf den Opferlohn
angewiesenen Brahmanen widersprechen muBlten. Es kann prinzipiell
festgestellt werden, da3, wenn immer in Indien eine neue, eigenartige
Form der Heilserlangung auftritt, auch soziologisch ganz bestimmte
Kreise daran Anteil haben : die Bhakti-Religion z. B. ist fiir das einfache
Volk bestimmt und nicht fiir Geistliche, die ihr ganzes Leben kompli-
zierten Opferriten oder der metaphysischen Erkenntnis widmen kon-
nen. Dabei sinkt der EinfluBbereich im Laufe der Zeit immer tiefer:
zuerst die Priester, dann der Adel und schlieBlich die breiten Massen.
Die Verwerfung des Opferkultes stammt vornehmlich von Ksatriya’s
her, denn heiB3t es doch schon von der sunahéepa-Legende, daB3 deren
Rezitation bei einem siegreichen Konig das ganze Opfer ersetzt (AB 7,
18). Auch werden Sloka’s hiufig bei Diskussionen mit Konigen ange-
fihrt3. Noch schwerer fallen in diesen von Brahmanen redigierten Tex-
ten Stellen ins Gewicht, nach denen z.B. die karmansamsara-Doktrin
urspriinglich nur in der Kriegerkaste bekannt war+. Dal} es sich zum
mindestens um einen volkstiimlichen Glauben handelt, beweist der Ver-

39. Vgl. ChU g, 10,9; 11, 5; BAU 4, 4, 6ff. (Yajiavalkya und Janaka).

40. In ChU g, 3, 7 sagt der Konig (rdjan, rdjanyabandhu in 5) Pravihana Jaibali zum Brah-
manen Gautama Aruni: «Diese Lehre ist noch nie vor dir zu Brahmanen gelangt» (iyam na
prak tvattah purd vidya brahmandn gacchati) ; es folgt die Belehrung iiber Wiedergeburt kraft
der Taten, Vgl. L. de la Vallée-Poussin, Indo-européens et Indo-iraniens, S. 271 ff. R. Garbe,
Die Weisheit des Brahmanen oder des Kriegers? in: Beitrige zur indischen Kulturgeschichte,
Berlin 1903, S. 3 ff. Weitere Bibliographie bei L. de la Vallée-Poussin, ibid., S. 277, Anm.
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gleich mit dem Buddhismus und Jinismus, wobei sehr deutlich zum Aus-
druck kommt, wie die Brahmanen diese Lehre mit ihren dltern Anschau-
ungen, so mit der Opfertheorie in der Fiinf-Feuer-Lehre, verbanden.
Eine weitere Bestitigung des weltlichen Ursprungs dieser Dichtung
liefert die ausdriickliche Entwertung der Gatha’s innerhalb bestimmter
brahmanischer Schulen. Kathaka-Samhita 14, ¢ bezeichnet Gatha’s und
Narasamsi’s als Unwahrheit (anrta, vgl. Maitrayani 1, 11, 5). Taittiriya-
Samhita 5,1,8,2 verbietet, einem, der Gatha’s vortrigt, etwas zu
schenken, «denn die Gatha eignet sich dieses an». Nach Taittiriya-
Brahmana 1, 3, 2, 6. 7 wurde der Schmutz, der dem Brahman, der heili-
gen Formel anhaftete, zur Gatha-Narasamsi. « Daher soll man von einem
Gatha-Singer nichts annehmen.» Die Rg-Strophe hat der Gatha den ma-
gisch-wirksamen Saft, den rasa, weggenommeh (Jaiminiya-Brahmana 3,
41). Erstere gehort dem gottlichen (daiva), letztere jedoch dem
menschlichen (mdnusa) Bereiche an (AB 7, 18). So wird der Gegensatz
von sakralem und profanem Vers in aller Klarheit hervorgehoben.
Allerdings kann sich dieser Unterschied manchmal auf die Orthodo-
xie beschrinken. Unter den Gatha-Singern befanden sich auch Brahma-
nen, die jedoch von den Ritualisten, vor allem der schwarzen Yajus-
Schule, abgelehnt wurden. Die beruf liche Rivalitit offenbart sich deut-
lich, wenn gesagt wird, man solle einem, der Gatha’s vortrigt, nichts
schenken. Es handelt sich in diesem Fall um eine Umwertung innerhalb
derselben Gesellschaftsklasse. In dhnlicher Weise wurde in gewissen
klerikalen Kreisen der soma-Opfertrank gegen den frither ebenfalls ri-
tuell verwendeten Branntwein (surd) ausgespielt, so daB schlieBlich
Surd und Githa zusammen als unrein betrachtet wurden#.
Trotz dieser offensichtlichen Entwertung hat sich die Gatha-Tradi-
tion durchgesetzt, wenn auch unter einer neuen Bezeichnung: Sloka.
41. Taittiriya-Brahmana 1, 3, 2, 6 : yad brahmanah $amalam dsit, sd gathd-ndrasamsy abhavat;
yad annasya, sd surd. Vgl. Atharva-PariSista 64, 10, 2 : unmattdndm ca yd gathd ... Zur Githa ge-
hort auch das Lautenspiel, mit seinem profanen, «weiblichen» Charakter ; vgl. die Geschichte

von SB 3, 2, 4, 2—6 mit der Moral : « Daher kommt es, daB dem, der singt, und dem, der tanzt,
die Weiber sich am liebsten anhingen» (Winternitz, GIL, I, S. 189).
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Daf} dieser Terminus vorgezogen wurde, liegt wohl darin, daB er frei
von den oben erwihnten negativen Assoziationen der Gatha’s war. Ent-
wicklungsgeschichtlich gehen Entwertung und Begriffserneuerung
schon ineinander iiber. Die Hypothese wird noch durch die Tatsache
bekraftigt, daBB der Buddhismus, der nicht dem Drucke brahmanischer
Orthodoxie ausgesetzt war und von Anfang an mehr unter weltlichem
EinfluB stand, das dltere Wort Gatha beibehilt, ja die technische Be-
deutung «Vers» von Sloka gar nicht kennt, da im Pali-Kanon siloka stets
den urspriinglichen Sinn «Lirm», « Ruhm» bewahrt,

Besonders interessant ist es zu verfolgen, wie allmahlich eine radikale
Neuwertung stattfand. Die Sloka’s werden zur Bekriftigung einer Aus-
sage angefiithrt; in jenem Milieu gelten sie also bereits als Autoritit.
Damit erhalten sie wiederum einen sakralen, unbedingt verbindlichen
Charakter wie die Mantra’s der drei Veden. Das Wort Sloka wird daher
gewohnlich von den Kommentatoren mit Mantra gleichgesetzt. Die
Frage, ob ihnen wirklich dieselbe Autoritit zukomme, ob sie Beweis-
kraft besitzen, wird zuerst von Patafijali mit seiner ihm eigenen Schirfe
aufgeworfen : «Sind denn auch Sloka’s eine orthodoxe Norm?4» Als
Einwand wird folgender Vers zitiert: «Wenn ein groBer Kreis rétlich-
gelber (Wein)kriige, den man austrinkt, nicht in den Himmel fiihrt,
wie sollte er denn dorthin fithren, wenn er beim Opfer getrunken
wird?» Patafijali 16st die Streitfrage mit dem Hinweis, daB nur Sloka’s,
die nicht in frivoler Weise gesungen werden oder von einem Betrunke-
nen stammen, religiése Beweiskraft (pramana) besitzen. Damit wird ih-
nen im allgemeinen absolute Giiltigkeit zugesprochen und doch aner-
kannt, daB es profane Spottverse gab. Dies bedeutet aber, da nicht
mehr die Herkunft einer Strophe z. B. als Ausspruch eines alten Sehers,
sondern allein ihr innerer Wert beziiglich einer religiGsen Uberzeugung
ihre Autoritit besiegelt. Damit traten aber auch neue Volksschichten in
die EinfluBsphire der Geistesentwicklung ; das Laientum konnte seine ei-
genen Anschauungen formulieren und ihnen sogar eine deniltern Texten

42. Mahabhagya 1, 1, 1; ed.Kielhorn, I, S. 3 : kim ca .. $lokd api pramapam?

8
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ebenbiirtige Stellung sichern. So entstand allmahlich die Hinduliteratur,
die wohl von den Brahmanen iiberwacht, aber nicht von ihnen allein ge-
schaffen wurde.

3. Profane Wissenschaften

In einer Aufzihlung verschiedener Lehr- und Studiengebiete erwihnt
SB 11, 5,6, 8 nach den vier Veden anufdsandni (rituelle Unterweisun-
gen), vidyah, vakovakyam (Dialog), itihdsapurdnam und gdthd ndrdsamsyah.
Uns interessieren hier die vidydh, die «Wissenschaften». Was miissen
wir darunter verstehen? Sicher handelt es sich nicht um das dreifache
Wissen (‘trayi vidyd), da die drei Veden am Anfang der Liste genannt
werden. Ebensowenig konnen darunter mit Sayana die philosophischen
Hindusysteme — Nyaya, Mimamsa usw. —, die jiingeren Ursprungs sind,
gemeint sein. Recht hat wohl Sarikara, wenn erzu BAU 2, 4, 10 vidyd auf
devajanavidyd usw. von SB 13, 4, 3, 4f. bezieht, wo noch andere «Wissen-
schaften» niher bestimmt werden. Diesen wollen wir uns zuwenden.

An jener Stelle werden unter mannigfaltigen Literaturgattungen sar-
pavidyd, devajanavidyd, mdyd angefiihrt. Mit geringen Abweichungen
findet sich dieselbe Reihenfolge in Asvalayana- (10,7, 1f.) und Sankha-
yana-srautasﬁtra (16,2, 1f.). Alle drei Texte beziehen sich dabei auf die
zyklische (pariplava) Erzihlung beim Asvamedha, auf die wir schon
oben zu sprechen kamen.

An Stelle von sarpavidya «Schlangenwissenschaft» setzt Aévalayana
visavidyd « Giftwissenschaft», welche der Kommentator auf die Kasya-
piya und andere Abhandlungen (tantra) iiber Gifte bezieht. Es waren
urspriinglich wohl Zauberspriiche gegen Schlangengift, doch steht es
fest, daB die Inder zur Zeit Alexanders des GroBen eine medizinische
Methode zur Heilung von Schlangenbissen besaBlens. Der Kommentar
von Govinda zu sﬁf)khéyana-ﬁrautasﬁtra erwahnt die uns gleichfalls un-
bekannten Kankaniya- und Garuda-Sarpavidya*. Schon zur Zeit der

43. Vgl. ].Filliozat, L’Inde classique, II, S. 138 (§ 1613).

44. Sankara zu ChU 7,1, 2 setzt sarpavidyd ebenfalls mit gdrudam gleich; zu seiner Zeit
mubB also ein Werk dieses Namens bekannt gewesen sein ; vgl. aber das entsprechende Purana.
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Brihmana’s diirfte es eine rudimentire Zusammenfassung dieses Wis-
sensgebietes gegeben haben, denn es heiBit, daB ein Abschnitt (parvan)
daraus rezitiert werden soll. Auch waren damals Fachgelehrte, «Schlan-
genkenner» (sarpavidah) bekannt. DaB8 die Therapie noch stark
mythisch bestimmt war, zeigt die Verbindung dieser Wissenschaft
an den erwahnten Stellen mit dem legendiren Arbuda Kadraveya, der
beim Schlangenopfer des Paficavims$a-Brahmana 25,15, 3 als Priester
amtierte und dessen Ahnfrau Kadrii in den Purina’s als Mutter der
Schlangen galt4s,

Fiir devajana-vidya haben siﬁkhiyana und Aévalayana rakso- bzw. pi-
$dca-vidyd. Das Wort devajana (eigentlich «Gottervolk») bezieht sich
also wie raksas und pisdca auf dimonenartige Wesen, daher sind auch bei
der Rezitation Raksasa’s, bose Geister, Ubeltiter zugegen. Sie unter-
stchen dem Kubera Vaisravana, der nach AV 8, 10, 28 tatsichlich das
Oberhaupt unheimlicher, nichtlicher Geister ist. In AV 6,93, 1 treten
die Devajana’s im Verein mit einer verderbenbringenden Schar auf, so
daB Harisvamin’s Glosse bhiitavidyd (Wissenschaft von unheilvollen
Wesen) auf die gatapatha-Stelle zutrifft. Wenn Sankara zu ChU 7, 1, 2
mancherlei Kiinste wie Tanz, Gesang usf. in die devajana-vidya hinein-
deutet, so zeigt dies nur, daB zu seiner Zeit der Terminus nicht mehr
verstanden wurde#S, ﬁbrigens tritt er dort mit sarpavidya zusammen als
ein Kollektivum auf: zu den Schlangen gehoren auch andere niedrige

45. Mahabharata 1, 16-23 kennt die Geschichte von Kadrii und Vinati. L. Renou (L’Inde
classique, I, S. 391, § 787) sieht in solchen Erzihlungen die Spuren einer sarpasambhitd. Uber
Schlangenkult in Indien vgl. Fergusson, Tree and Serpent Worship in India, London 1868.
M. Winternitz, Der Sarpabali. Ein altindischer Schlangenkult. Mitth. Anthr. Ges. Wien. XVIII
(1888). Wie beliebt die Snake-Charmers (ahigunthika) bei volkstiimlichen Veranstaltungen
bereits im Altertum waren, zeigen die Jataka’s (Bhiridatta Jataka, VI, S. 181f.; I, S. 370; II,
5.429; R.N.Mehta, Prebuddhist India, Bombay 1939, S. 258). Kein Zweifel, daB wir es hier
mit einer profanen, vielleicht groBenteils vorarischen Kunst zu tun haben.

46. Immerhin kénnen auch die Gandharva’s, die himmlischen Musiker, als Halbgétter zu
den Devajana’s gerechnet werden, doch tritt gandharva-veda, bzw. -vidyd als Lehre vom Ge-
sange erst in spatvedischer Zeit auf (Saunaka Caranavyiha, PW; Ramayana 1, 79,21); vgl.
gandhabba, «Musik», in Pili.



116 PAUL HORSCH: PROFANES WISSENSGUT

Geisterwesen, die dem Menschen schaden kénnen. Kein Wunder, daf§
die Zauberformeln, mit denen man sie bekimpfte, ein ganzes Wissens-
gebiet ausmachten, das wiederum von Spezialisten, den devajana-vidah,
beherrscht wurde*7.

Se‘u'lkhéyana und Asvaldyana lesen asura-vidyd an Stelle von mdyd. Die
Identitit der beiden Termini erklirt sich durch die uralte Vorstellung
von der Maya, der iibernatiirlichen Zaubermacht des Asura (meist Va-
runa im RV und AV). Auf der Maya beruht Indra’s wunderbare Ver-
wandlungskunst, weshalb der Begriff sich friih der trughaften Zauberei
nihert, gerade wie das Wort Asura entwertet wurde und hier die Di-
monen bezeichnet. Die entsprechende Wissenschaft wird mit den Asu-
ra’s und Wucherern in Beziehung gesetzt, denen Asita (der «Schwar-
ze») als Herr der Dunkelheit und der schwarzenMagie (vgl. AV 1, 14, 4;
6,137, 1) vorsteht. Wahrscheinlich bestand diese maya oder asura-vidya
nicht in einem Handbuch der Magie, sondern in der praktischen Kunst,
Scheinvorstellungen hervorzurufen. Daher, heiit es, soll man bei dieser
Gelegenheit einen Zaubertrick ausfiihren und nicht wie in den andern
Fillen einen Abschnitt aus dem entsprechenden Gebiet zitieren. Bei
dieser Auffithrung wird es sich kaum blo8 um Aberglauben gehandelt
haben, sondern eher um yoga-artige Tricks, wie sie im klassischen In-
dien berithmt wurden. Der Kommentar zu Sﬁflkhéyana-grauta—Sﬁtra er-
wihnt dabei die Fingerstellung (‘mudra’s?) : mayam api kaiicit kuryad angu-
linyasaripam. Schon Oldenberg hat die Frage aufgeworfen, «ob nicht
vielleicht der ganzen mdya-Vorstellung als reales Fundament Jongleur-
wesen zugrunde liegt, das man in die transzendente Sphire projiziert
hat»#. Sicher fehlten auch im alten Indien bei Volksbelustigungen die
Gaukler und Jongleure (‘mdyakdra) nicht, die mitten auf der Biihne «die
Augen des Volkes verwirrten» (mohenti cakkhiini janassa, Jataka IV, S.

494).

47. SB 10, §, 2, 20; Mudgala-Upanisad 3 devajanavidah neben sarpavidah, usf.

48. Die Weltanschauung der Brihmana-Texte, Gottingen 1919, S. 130. Kraft der Ver-
kniipfung von mdyd mitIndra wird diese Kunst spiter (vgl. filpa’s oder kald’s; Maitry-Upanisad
7, 8) meist indrajdla genannt,
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Jede der hier erdrterten Wissenschaften wird beim Pferdeopfer als
Veda bezeichnet und mit einer bestimmten Menschenklasse in Verbin-
dung gesetzt (Schlangenkenner, Wegelagerer, Wucherer). Dies besti-
tigt die Annahme, daB es sich um mehr oder weniger systematisch aus-
gebaute Unterrichtsfacher profanen Charakters handelt. Da mangelte es
auch nicht an Kennern dieser Gebiete, die daraus ihren Unterhalt er-
warben. Die Maitrayany-Upanisad 7, 8 spricht dies offen aus: «Da gibt
es solche, die sagen, ,fiir einen Lohn beschworen wir Yaksa’s, Raksa-
sa’s, Geister (bhiita), Pisaca’s, Schlangen, Vampire usf.¢» Hier kon-
nen wir die Entwicklung dieser Wissenszweige bis in die Brahmana-
Zeit zuriickverfolgen.

In der folgenden Periode haben sich diese noch weiter verzweigt.
Die Chandogya-Upanisad erwéhnt eine groBe Zahl der damaligen Stu-
dienficher. Der Weise Narada von Sanatkumara, iiber sein Wissen be-
fragt, antwortet : «Verehrter, ich kenne den Rigveda, Yajurveda, Sama-
veda, den Atharvaveda als vierten und das Itihasa-Purana als fiinften
(Veda), vedandm vedam pitryam rasim daivam nidhim vakovakyam ekdyanam
devavidyam brahmavidydm bhiitavidyam ksatravidyam naksatravidyam sarpa-
devajanavidyam» (7,1,2; 2,1; 7,1). Einige dieser Arten literarischer
Erzeugnisse haben wir schon erldutert, andere kommen fiir uns nicht in
Frage, weil sie offensichtlich brahmanischer Herkunft sind und zum
priesterlichen Interessenkreis gehoren, so die Grammatik (‘veddndm ve-
da), das Manenritual (pitrya) usw.#.

Wihrend rasi vom PW auf pitrya bezogen wird (also wohl die « Samm-
lung» fiir das Manenritual), erkliren die Kommentatoren das Wort (ei-
gentlich «<Menge», «Anzahl») als Arithmetik (ganita, Sarikara). Dies
stimmt mit der Grundbedeutung iiberein, aber auch mit der Tatsache,
daB diese Wissenschaft weit in die vedische Periode zuriickreicht. Sie

49. Grammatik, Ritual usf. gehoren zu den sechs « Gliedern des Veda» (veddriga), die erst-
mals in Mundaka-Upanisad 1, 1, 5 aufgezihlt werden (vgl. Gopatha-Brahmana 1, 1, 27 : saddriga-
vidah; SB 1 1,4, 3,20). Zum Ritual zihlt auch die Astronomie, die wie die Grammatik einen

magisch-kultischen Zweck verfolgt und daher zum hieratischen Wissensgut gerechnet wer-
den muB,
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hingt eng zusammen mit den geometrischen Sulvasiitren und der hier
angefiihrten naksatravidya, der Wissenschaft von den Sternbildern, der
Astronomie, die zur Bestimmung des Kultkalenders notwendig war, da-
mit aber auch zum sakralen Lehrbereich gehort (vgl. jyotisa als Vedanga).

Das daiva (von deva « Gott») bezieht sich nach Sanikara auf utpatajidna,
«die Wissenschaft von den Omina und Portenda». Wie weit diese
schon in frither Zeit entwickelt war, geht am klarsten aus dem Kausika-
sitra, das zum Atharvaveda gehort, hervors’, «Was von den Gottern
kommt» (daiva), bezeichnet auch das Schicksal ; daher heit der Wahr-
sager daivajiia. Der Terminus entspricht im weitesten Sinne der Wahr-
sagekunst. ‘

Es besteht kein Grund, an der selbstindigen Bedeutung dieses Be-
griffs zu zweifeln, obwohl Béhtlingk ihn als Adjektiv zu nidhi zieht (also
«gottlicher Schatz»). Was nidhi als Wissenschaft bezeichnet, ist unklar.
Sanikara glossiert mahdkaladinidhisdstram, versteht darunter also eine be-
stimmte Art von Lehrbiichern, weshalb man daraus auf die « Kunde der
Zeity (kala), die Chronologie schloB. Ebenfalls hypothetisch ist der
Ansatz «Schatzsucherkunst»5*. Oder ist vielleicht vidhi an Stelle von
nidhi zu lesen? Dies lieBe wiederum zwei Mdglichkeiten offen : 1.Lehre
von den rituellen Vorschriften, 2.Schicksalskunde, wobei der Zusam-
menhang mit daiva schén bewahrt bliebes?.

5o. Vgl. A. Weber, Zwei vedische Texte iiber Omina und Portenda. Abh. K. Ak. W. Ber-
lin 1858. Die Zugehérigkeit der meisten dieser Werke iiber Magie zum Atharvaveda ist nicht
erstaunlich. Wohl haben sich auch manche Brahmanen in der Wahrsagekunst mit all ihren
Unterarten spezialisiert. Doch kann diese Klasse zum Vulgirbrahmanismus gerechnet wer-
den, wie dieser uns im altbuddhistischen und jinistischen Kanon beschrieben wird. Dort (vgl.
Brahmajila-Sutta) widmen sich die Angehérigen dieser Kaste einer Unmenge «niederer»
Kiinste : Kenntnis der schicksalsbedeutenden Korperelgentumhchkelten Wahrsagen aus Na-
turerscheinungen usf., Traumdeutung usf.

s1. DaB es friih rechtliche Bestimmungen iiber verborgene Schitze (‘nidhi) gab, ist be-
kannt (s. J. Jolly, Recht und Sitte, S.103). Gab es vielleicht Schatzsucher mit Wiinschel-
ruten? Jataka III, S. 116 nennt eine Zauberformel zum Auffinden von Schitzen (‘nidhy-uddha-
rapa-manta).

52. Vgl. Mahabharata 3,32, 17: daivena vidhind «durch géttliche Bestimmung». Uber
daiva und vidhi als Bezeichnung des Schicksals s. F. O.Schrader, Uber den Stand der indischen
Philosophie zur Zeit Mahaviras und Buddhas, StraBburg 1902, S. 22.
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Ebenso problematisch ist die Deutung von ekdyana, welches Sankara
gemiiB seinen bekannten Anachronismen mit nitisastra, « Lehrbuch der
Lebensfithrung und Politik», umschreibt. Madhva dagegen definiert den
Terminus als «Supplementirwissenschaft zum Veda». Die wider-
spruchsvollen Aussagen der Kommentatoren sind immer aufschluB3-
reich, zeigen sie doch, daB zu ihrer Zeit der Begriff nicht mehr verstan-
den wurde. Aber nicht weniger abweichend sind die Auffassungen mo-
derner Interpreten: Lehre von der Einheit (PW), ethische Maximen
usf.3. Der Ausdruck, der wortlich «Vereinigungsplatz» bedeutet, fin-
det sich in der vedischen Literatur sonst nur noch in ChU 7, 5, 2 ; BAU
2,4,11; 4, §, 12 als Gleichnis fiir die Einheit des dtman, was fiir Boht-
lingks Erklarung spricht. Eingeschrinkt wird diese Konjektur allerdings
durch die folgende brahmavidyd, die Wissenschaft vom brahman, wohl
des Absoluten im Sinne der Upanisaden, welche wie die Gotterlehre
(devavidya; vgl. BAU 3,7, 1 devavid) zur brahmanischen Theologie ge-
hort und daher auBerhalb des profanen Bereiches steht.

Der bhiitavidyd begegneten wir oben als einer Glosse bei der Bespre-
chung von devajanavidya (bzw. rakso- und pisdca-vidyd). Da letztere je-
doch auch in dieser Aufzihlung vorkommt, muB} ein Unterschied be-
stehen. Die bhiita’s bilden eine von den devajana’s verschiedene Katego-
rie von Geisterwesen: Gespenster, unheimliche, den Menschen feind-
liche Kobolde. Sarikara verweist auf ein Werk iiber diesen Gegenstand
(bhatatantra) , versteht jedoch unter dem bhitavid von BAU 3,7, 1 einen
Kenner von Wesen wie das brahman usf. Die medizinische Wissenschaft
von den «Elementen» ist sicher viel jiingeren Ursprungs. Fiir die Wie-
dergabe des Terminus als « Dimonologie», d.h. die Kunst, bse Wesen
durch magische Formeln und Riten zu bannen, spricht der 4quivalente
Pali-Ausdruck bhiitavijja, der in der langen Liste von Wissenschaften des
Digha Nikaya 1, 1, 21 vorkommt5¢, Diese Stelle bezeugt wiederum, wie

53. Vedic Index, s.v. Die meisten Ubersetzer folgten Sankara.
54. Zu den bhita’s gehoren die preta’s; vgl. Petavatthu im Pili-Kanon ; E. Abegg, Der Pre-
takalpa im Garuda-Purana, Berlin 1956. Die Beispiele geniigen, um die Ausstrahlung dieser
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stark in frithbuddhistischer Zeit dhnliche Kiinste im volkstiimlichen
Brahmanismus vertreten waren.

Zweifellos in die profane Sphire reicht ksatravidya, die Wissenschaft
vom ksatra, von der Herrschaft, die wohl groBenteils aus der Krieger-
kaste stammt, wenn auch den Fiirsten brahmanische Ratgeber zur Seite
standen. Es wird sich dabei vornehmlich um die Waffenkunst gehandelt
haben, so daB Sankara’s Umschreibung dhanurveda gerechtfertigt ist.
Diese « Bogenkunde » gilt als Upaveda zum Yajurveda (PW). Doch diirf-
ten auch die Anfinge der Theorie der Staatsfithrung (niti) in diese Zeit
zuriickreichen s,

Die naksatravidya oder Astronomie gehort als Vedanga (jyotisa) zum
sakralen Wissen. Immerhin sind seit den Stitra’s und dem &ltern Bud-
dhismus auch die Sterndeuter (‘naksatrapathaka) bekannt, die, wenn sie
nicht Hofastrologen waren, zum niedern Volk der Gaukler, Schauspie-
ler, Tanzer und Wahrsager gerechnet wurdens®. Zur Wahrsagekunst
gehort die Traumdeutung, von der uns die Chandogya-Upanisad, ohne
sie jedoch als Spezialwissenschaft zu erwihnen, einen charakteristischen
Sloka iiberliefert hat : «Wenn man bei einem Wunschopfer in den Triu-
men eine Frau sieht, mége man in dieser Traumerscheinung dessen Er-
filllung erkennen » (5,2, 9)%". In den Parisista’s des Atharvaveda begeg-
nen wir einer Menge verwandter Kiinste, als deren Autoritit gleichfalls
Sloka’s angefiihrt werden, die daher als die Rudimente der entspre-
chenden Lehrbiicher betrachtet werden kénnen 58,

magischen Wissenschaft in allen Volksschichten zu illustrieren, auch wenn der Inhalt jeweils
stark abweicht. :

55. Vgl. die Anmerkung 3 von R. O.Francke zu seiner Ubersetzung von Digha Nikaya 1,
TN

56. Vgl. Maitry-Upanisad 7, 8 ; Barhaspatya Arthaéistra 1, 54. Ein naksatradaréa findet sich
unter den Menschenopfern von Vajasaneyi-Sambhita 30, 10.

§7. Man vergleiche den Traum des Sokrates von einer «wohlgestalten, weiBlgekleideten
Frau» am Anfang des Kriton. Digha Nikaya 1, 1, 21 erwihnt die Traumdeutung (supina). Von
den Atharvapariéista’s an entwickelte sich eine ganze Literatur iiber dieses Gebiet, die uns
im Svapnacintimani des Jagaddeva erhalten geblieben ist.

58. Vgl. The Parifistas of the Atharvaveda (ed. G.M. Bolling, ]. von Negelein) 64 und 65
iiber verschiedene Zeichen (laksana) fiir die Prophezeiung.
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Der mythische Weise Narada, der schon in AB 7,13, 4. Sloka’s
iiber den Wert eines Sohnes zitiert, bemerkt nach der Aufzihlung der
erwihnten Studienfiacher, daf3 er damit wohl ein Kenner von Mantra’s
(mantravid) — alle «Wissenschaften» werden also ausdriicklich zum reli-
gidsen Bereich gerechnet —, aber kein Kenner des Atman ist. Daraus
darf man schlieBen, daB auch die Atman-Lehre in jenen Kreisen sich
ausgebildet hat, wo das Studium dieser weit in das Profane hineinrei-
chenden literarischen Erzeugnisse betrieben wurde. Bestitigt wird dies
durch die analogen und doch unabhingigen Ausfithrungen Yajfiavalkya’s
in der Brhadaranyaka-Upanigad 5.

Die Hauptergebnisse dieser Untersuchung kénnen nun zusammenge-
faBt werden.

1. Vom Rigveda an offenbart sich profanes Wissensgut im Laufe der
Zeit in immer mannigfaltigerer Form. Mit dem allméhlichen Versiegen
der groBen mythologischen Schépfungen der Hymnenperiode entwik-
kelt sich in den liturgischen Prosakommentaren eine neue, erzihlende
Literatur (‘itihdsa, purana), die, durch populire Motive bereichert, fiir
alle Schichten des Volkes bestimmt ist. Hier finden wir die Vorliufer
der Epen, Purapa’s, Marchensammlungen, usf. Auch der poetische
Quell hat sich in einer Dichtungsform teils weltlicher Natur — Sloka’s
und Gatha’s — auf immer groBere Bereiche — Mannerlobverse, ethische
Maximen, philosophische Stanzen — ausgedehnt und sich zum Teil mit
den epischen Sagenstoffen vermischt. Sie lebt weiter z. B. im gemeinindi-
schen Spruchgut. SchlieBlich traten dazu noch allerlei profane Wissen-
schaften mit einem vorwiegend magischen, «atharvanischen» Element
— Wahrsagen, Beschwérung —, die sich aber deutlich von der kultisch-
hieratischen Orthodoxie der Brahmanen abheben.

2. Diesem literarischen Zuwachs entspricht eine Erweiterung des so-
ziologischen EinfluBbereichs. Die grofte Bedeutung kommt dabei den

§9. 2,4,10; 4,1,2; 5,11, Die Liste wird an den zwei letzten Stellen erweitert. Da diese
Zusitze keine literarische Gebiete enthalten, kann mit Deussen (Sechzig Upanishad’s des
Veda, Leipzig 1921, S. 484) geschlossen werden, daB sie unabhingig von den Wissensgebieten
derChuy, 1, 4;2,1; 7,1 entstanden sind, denn sonst wiren jene hierin aufgenommen worden.
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Ksatriya’s als Gathasingern, Philosophen, Theoretikern der Kriegskun-
de und Staatsfithrung zu. Die Erziehung des Fiirsten umfafte schon in
vedischer Zeit eine betrichtliche Zahl profaner Wissenszweige®. Vom
Stita, dem Wagenlenker und Hofpoeten, fiihrt die Entwicklung zu den
Barden aus niederen Volksschichten, so z.B. den Magadha’s aus dem
ostlichen, spit brahmanisierten Indien®. Gewisse Wissenschaften, wie
die sarpavidyd, sind vielleicht autochthonen, vorarischen Ursprungs. In
der Spruchdichtung kommt eine neue Weltanschauung zum Durch-
bruch : Entmythologisierung, Reaktion gegen den priesterlichen Ritua-
lismus, Lehre von der Wiedergeburt, mystische Metaphysik der Upani-
saden, ethische Gesetzgebung. Obwohl sie anonymen Ursprungs ist,
weisen manche Kriterien auf ein unbrahmanisches — vor allem Ksatri-
ya’s! — Milieu ihrer Entstehung hin.

3. Trotz all dem darf nie vergessen werden, daB dieses Wissensgut
von den Theologen aufgenommen, verarbeitet, iiberliefert, kurz: brah-
manisiert wurde. Das élteste, typische Beispiel liefern die Vratya’s, die
als nichtbrahmanische, arische Kultgemeinschaft durch besondere Ri-
ten in den orthodoxen, vedischen Priesterstand aufgenommen wurden,
wenn auch mit geringem Erfolg, um aus ihrer verachtlichen Stellung in
der Sitraliteratur zu schlieBen. Ebenso wurde der Krieger und Gatha-
sanger Visvamitra in der spitern Tradition zu einem Brahmanen. Auf
diese Weise breitete sich der Volksaberglauben mit zahlreichen Lokal-
gottern und magischen Kiinsten auch im Vulgirbrahmanismus aus. Die-
ser AssimilationsprozeB, charakterisiert z. B. durch die Bezeichnung der

60. Kautilya’s Arthadastra gibt am Beginn eine ausfithrliche Beschreibung der Erziehung
eines Prinzen: Am Vormittag soll er Elefanten-, Pferde-, Wagen- und Waffenkunde betrei-
ben, am Nachmittag Itihasa’s (worunter auch Purana’s, Geschichte, Dharma- und Arthasastra
gerechnet werden) anhéren. Vgl. A.Hillebrandt, Aus Alt- und Neu-Indien, Breslau 1922,
S. 36f. Uber die Literaturgattungen in der Sitraperiode s. Ram Gopal, India of Vedic Kalpa-
sitras, Delhi 1959, S. 327 ff.

61. In der klassischen Zeit wird der Barde auch kusilava genannt; ein Wort unbekannter
Herkunft ; auf jeden Fall ist die Ableitung ku-ila (vgl. PW) fragwiirdig(M. Mayrhofer, Kurzge-
faBtes etymologisches Wérterbuch des Altindischen, s.v.). Die Verkniipfung mit Kofala,
dem Nachbarland von Magadha, wire interessant, doch entbehrt sie noch der linguistischen
Kriterien.
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nichthieratischen Gatha’s und Sloka’s als Mantra’s, fithrte zum Synkre-
tismus des Hinduismus, in dem die Brahmanen durch ihre Anpassungs-
fihigkeit die Vorrangstellung konsolidiert haben. Siegreich iiber alle
profanen Einfliisse konnten sie sich in der Bhagavadgita (2, 43f.) gegen
die Veden und den Opferkult erheben, denn auch das neue Wissen, der
neue Weg gehorte ihnen.

4. Eine interessante Parallele zu dieser Entwicklung findet sich in den
Quellen des dlteren Buddhismus und Jinismus®. Allerdings stimmen in
der ausfithrlichen Schilderung der Kiinste, mit denen sich die Brahma-
nen ihren Lebensunterhalt sichern, nur drei wértlich mit den oben be-
sprochenen iiberein, nimlich : khattavijja, bhiitavijja und visa- bzw. ahi-
vijja (Digha-Nikaya 1,1,21). Das Uberhandnehmen der magischen
Praktiken der Divination — Prophezeiung aus Mduse- und Rattenfra8,
Bestimmung des Schicksals aus den GliedmaBen eines Menschen und
vieles dhnliche — bezeugen einen geistigen Niveauriickgang und ganz all-
gemein die Vulgarisierung des brahmanischen Wissens. Die Verschie-
denheit vom vedischen Literaturkreis diirfte jedoch nur zum Teil durch
die zeitliche Distanz zu erklaren sein. Die Buddhisten und Jaina’s schil-
dern das volkstiimliche Milieu des Spitvedismus, wahrend die eigent-
lichen literarischen Schopfungen der Brahmanen vornehmlich in hiera-
tischen, teils sogar esoterischen Kreisen entstanden sind, so da3 profa-
nes Wissensgut nur bruchstiickhaft, gleichsam in Auswahl durchsickern
konnte. Den AbschluB3 der Entwicklung bilden die 64 oder mehr Kiin-
ste (silpa, kala) des Hinduismus. Dort treten dann auch viele der unter-
suchten vedischen Studienficher und Literaturgattungen auf: itihdsa,
purdna, §loka, gathd, sarpadamana, vispaharana (vgl. sarpa-, visa-vidya),
dhanurveda (= ksatravidyd), mdyakrta (= asuravidyd), bhiitadamana (=
bhitavidyd) 3. DaB alle diese Kala’s wirklich als profan bezeichnet wer-

62. Die wichtigste Quelle der Jaina’s ist Uttaradhyayana 15,7 (Ubers. von H. Jacobi,
SBE XLV). Vgl. Amulyachandra Sen, Schools and Sects in Jaina Literature, Viéva-Bharati
Studies No, 3.

63. Die verschiedenen Listen wurden zusammengestellt von A.Venkatasubbiah, The Ka-
las, Diss. Bern, Madras 1911. Viele der erwihnten Wissenschaften sind in Manuskripten iiber-
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den miissen, spricht das Kamasiitra sehr deutlich aus, wenn es sie als
Bildungsgut der Hetiren bezeichnet.

liefert (vgl. ibid., S. 70). In vedischer Zeit hat es natiirlich iiberhaupt keine Biicher gegeben.
Trotzdem kénnen die besprochenen Wissensgebiete als die iltesten Sammlungen dieser Art
angesehen werden, denn die vedischen Nachrichten zeigen, daB es schon damals eine Uber-
lieferungsmasse mit Spezialisten gab. Bemerkenswert ist das Fehlen gewisser, spiter weit aus-
gearbeiteter Bildungszweige: die Lehre vom Tanz und Theater, von der Musik, Architektur
(vastuvidyd) und Medizin (vgl. aber visavidyd). Trotzdem spielten Gesang und Musik (beson-
ders vind) bei den Gathivortrigen eine bedeutende Rolle. '
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