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QASIDA

VON ALFRED BLOCH

Mit Qasida bezeichnet man die voraussetzungsreichste Gattung der alt-
arabischen Poesie. Es sind Gedichte, die nur verhiltnismiBig selten
mehr als hundert, hiufig weniger als fiinfzig Verse umfassen. Die mei-
sten Qasiden beginnen mit dem sogenannten Nasib, einer Liebesklage.
Dabei wird am hiufigsten die Lage vorausgesetzt, dal der Dichter auf
einer Reise durch die Wiiste auf verlassene Lagerstitten st6Bt und diese
als die ehemaligen Behausungen des Stammes seiner Geliebten erkennt;
das weckt in ihm wehmiitige Erinnerungen an lingst vergangenes Lie-
besgliick. Auch andere Lagen kénnen dem Nasib zugrunde liegen ; eini-
ge davon werden im folgenden noch kurz zur Sprache kommen. An das
Nasib fiigt der Dichter hiufig eine preisende Schilderung seiner Reit-
kamelin, und im SchluBstiick bringt er sein eigentliches Anliegen vor,
etwa Selbstpreis, Preis des eigenen Stammes, eine Warnung, eine Dro-
hung, eine Riige und dhnliches.

Was den Namen «Qasida » betrifft, so sagt Tritton® mit Recht, er sei
bisher noch nicht befriedigend erklart. Als unbefriedigend sind damit
abgelehnt® die Auffassung Landbergs?, Jacobs*, Brockelmanns’s und
Krenkows®, qasida sei von der Bedeutung «zu erzielen suchen » des Ver-
bums gasada abgeleitet und bedeute «Zweckgedicht », weil der Dichter
mit seinem Preislied vom Gepriesenen belohnt zu werden bezwecke,
und die Erkléirung Ahlwardts?, das Wort sei von der Bedeutung «in der
Mitte zerbrechen » des Verbums gasada herzuleiten und bezeichne die

. Enzyklopaedie des Islam (abgekiirzt EI), IV 402 (s. v. Shi‘r).

Vgl. auch Richter, ZDMG 92 (1938), 5§54 Anm. 2.

Arabica 1l (Leiden 1895%), 34.

Altarabisches Beduinenleben 2 (Berlin 1897), 204.

Geschichte der arabischen Literatur (abgekiirzt GAL), Supplementband I 27.

EI'TI 852f. (s.v.Kasida).

Bemerkungen iiber die Echtheit der alten arabischen Gedichte usf. (Greifswald 1872), 24 ff.
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Qaside als Gedicht aus Langversen, die in je zwei Halbverse «entzwei-
gebrochen » seien, im Gegensatz zu den Ragazgesitzen®, die aus lauter
einteiligen Kurzversen bestehen?.

Aber nicht nur der Name, sondern auch die literarische Form der
Qaside harrt noch einer einleuchtenden Deutung. Bisher liegen meines
Wissens drei Erklarungsversuche vor: von Ibn Qutaiba™, Guidi** und
Richter *, Nach Ibn Qutaiba begannen die Dichter mit dem Nasib, um
fiir ihr nachher vorzubringendes eigentliches Anliegen die Aufmerk-
samkeit der Horer zu gewinnen, und zwar habe das Nasib darum die
Aufmerksamkeit erregt, weil das Thema der Liebe die Menschen be-
sonders fessele. Ein Korn Wahrheit ist in diesem Erklirungsversuch,
wie wir sehen werden, enthalten, aber er deutet natiirlich die Qasiden-
form nicht restlos. Guidi vergleicht die Voranstellung des Nasibs und
auch der Reittierschilderung vor das eigentliche Thema der Qaside mit
den Gétteranrufungen, welche die griechischen Rhapsoden dem Vor-
trage der Epen vorausschickten, und deren letzte Auslidufer uns in den
sogenannten homerischen Hymnen erhalten sind. Dieser Vergleich
leuchtet nicht ein. Griechischerseits ist alles sinnvoll. Die Rhapsoden
trugen die an sich nicht kultischen Epen an Gétterfesten vor, weil sie
dort die zahlreichste Zuhérerschaft fanden, und daB sie dem Epenvor-
trag den Preis der Gottheit voranschickten, war durch den duBern An-
laB und Rahmen des Vortrags, eben das Fest der Gottheit, geboten.
DaB3 in entsprechender Weise der dullere Anlal des Vortrages der ara-
bischen Qasiden die Voranstellung einer Liebesklage erheischt hitte,

8. Der Ausdruck «Gesitze » ist in der altgermanischen Philologie zur Bezeichnung klei-
ner, selbstindiger Versgruppen iiblich. Es empfiehlt sich, ihn auch in die arabische Philologie
einzufithren, da die altarabische Dichtung ganz entsprechende Gebilde kennt.

9. Vgl. auch Nicholson, 4 Literary History of the Arabs (Cambridge 1930) 76 Anm. 3.

1o0. Kitab as-5ir wa s-su®ara® 14 Z1. 10ff., vgl. dazu Noldeke, Beitrige zur Kenntnis der Poesie
der alten Araber (Hannover 1864) 19 ; Nicholson aaO. (s. Anm. 9) 77f. ; Richter, ZDMG 92 (1938)
s53f.

11. Il ,nasib’ nella qasida araba, Actes du XIVe Congrés international des Orientalistes, Alger
I9og, 3, 8fF.

12. Zur Entstehungsgeschichte der altarabischen Qq{}de, ZDMG 92 (1938), ss2ff.
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zeigt Guidi nicht. So bleibt ihm nur die vage Entsprechung : wie bei den
Griechen die sakrale Poesie im Vortrag der homerischen Hymnen als
Vorspiel zum eigentlichen Epos eine Vorrangstellung bewahrt habe, so
habe sich bei den Arabern die Liebesdichtung, weil sie fiir sie Dichtung
xat éfoyrv gewesen sei, als Vorspiel zu den meisten andern Dichtgat-
tungen behauptet. Aber die Voranschickung der homerischen Hymnen
vor das Epos ist ja im du8ern Anla3 des Epenvortrags und nicht in einer
Vorrangstellung der sakralen Poesie begriindet, und die Behauptung,
daB die Liebesdichtung fiir die Araber Dichtung wxat” é%oyry gewesen
sei, trifft in dieser allgemeinen Form nicht zu. Triumph-, Warn-,
Schmihgesitze usf. sind ebenso urspriinglich wie Liebesgedichte. Was
somit von Guidis Hypothese noch iibrigbleibt, deckt sich im Grunde
mit dem Erklirungsversuch Ibn Qutaibas, enthilt also das gleiche Korn
Wabhrheit, kann aber die Qasidenform ebensowenig wirklich erklaren,
Nach G. Richter endlich wire das Nasib urspriinglich nicht nur das Vor-
spiel, sondern der Kern der Qaside gewesen, aus dem sich die spiter als
«Hauptthemen » erscheinenden Motive sinnvoll entwickelt hitten. Von
diesen mannigfachen Hauptthemen wird Richter freilich nur einem ein-
zigen, dem Selbstpreis, gerecht; daher kann seine Hypothese von vorn-
herein nur einen beschrinkten Geltungsbereich beanspruchen und
nicht, wie Richter glaubt, die Qasidenform restlos erkliren. Mit dieser
allerdings sehr starken Einschrinkung aber stimme ich der Richterschen
Hypothese zu. Thr Inhalt ist: Der Selbstpreis schlieBt sich sinnvoll an
das Nasib an, indem ihn der Dichter an seine Geliebte oder Ehefrau
richtet, um dadurch ihre Gunst und Bewunderung zu gewinnen oder
zuriickzugewinnen. Die ganze Qaside ist ein Werbegedicht; die mei-
sten in ihr vorkommenden Motive lassen sich unmittelbar oder mittel-
bar auf den werbenden Selbstpreis zuriickfiithren. Der letzte Satz ist wie
gesagt unhaltbar. Richtig ist aber, daB sich der Dichter mit seinem Selbst-
preistatsichlich sehr oftan seine Geliebte oder Ehefrau wendet. Da Rich-
ter zwar die Wichtigkeit dieses Motivs richtig erkannt, die verschiede-
nen Arten seines Zusammenhanges aber nicht unterschieden hat, trage
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ich hier das Wichtigste nach ™3, beschrinke mich aber natiirlich ebenfalls
auf eine kleine, bezeichnende Auswahl aus den zahllosen Beispielen.
Zunichst ist hervorzuheben, daB der an die Geliebte oder Ehefrau ge-
richtete Selbstpreis nicht nur in eigentlichen Qasiden vertreten ist,
sondern hdufig auch in kleinern Gesitzen. So in einem Teil der soge-
nannten Kampfspriiche, die zur anspruchslosesten und kunstlosesten
Gattung der altarabischen Poesie, den handlungsbegleitenden Ragaz-
spriichen, gehoren, zum Beispiel * «Ein schones junges Madchen mit
einer buntverzierten Leibbinde und einem mit wertvollen Steinen be-
setzten Giirtel weil, daB3 ich dem, den ich bekiampfe, sprichwortlichen
Schaden zufiige », und ahnlich sehr oft. Ebensogut kann sich aber der

13. Hier noch zwei sonstige Berichtigungen zu Richters Aufsatz: 556, 559, 560 lies Amr
Ibn Kultum statt Amr Ibn Qultum. — 559 Anm. 1 gibt Richter in der Anekdote Ibn Qutaiba, si°r
S. 11 der Lesart ya bna I-“Umarain «o Sohn der beiden “Umare » der Kairiner Ausgaben gegen-
iiber dem von de Goeje aufgenommenen ya aba I-*Umarain «o Vater der beiden “Umare » den
Vorzug. An diesem Namen nahm einst, so lautet jene Anekdote, “Umar b. €Abd al-€Aziz, als
er einen Mann einen andern so rufen horte, AnstoB und sagte « Wenn er Verstand hitte, wiir-
de ihm einer von beiden geniigen». Nach der Meinung Richters hat de Goeje die ganze Pointe
verdorben, denn die Sinnlosigkeit, daBl ein Mensch nicht zwei Viter haben kénne, sei das,
woran der Kalif Ansto3 genommen habe. Nun heift aber ibn nicht nur «Sohn », sondern auch
«Enkel, Nachkomme », s. Briinnow-Fischer, Arabische Chrestomathie4 (Berlin 1928) Glossar S.
15, und vgl. etwa The Naka’id of Jarir and al-Farazdaq ed.Bevan (abgekiirzt Naq.) 201, 3a wa
bna Ab1 Sulma Zuhairun wa bnuhu «und der Sohn und der Enkel Abu Sulmas, Zuhair und sein
Sohn », wo also auch Abu Sulmas Enkel Ka®b b. Zuhair sein ibn genannt wird. Als ibnu 1-¢Uma-
rain konnte also jeder bezeichnet werden, in dessen Ahnenreihen sich zwei ©Umare befinden,
und so sinnlos ist dieser Ausdruck nicht, daB er um seiner Sinnlosigkeit willen in dieser
Anekdote bevorzugt werden miifite. Ya aba I-*Umarain ist schon deshalb wahrscheinlicher,
weil es als Kunya fiir die Anrede pafit. Vielleicht lag der Fall so: Der mit ya aba I-*Umarain
Angerufene hatte einen Sohn “Umar und damit die Kunya Abu “Umar. Beim Namen “Umar
aber klang fiir den Muslim die Erinnerung an den groBen “Umar b. al-Hattab mit. Noch ehr-
wiirdiger als “Umar allein klang al- Umaran = “Umar und Abu Bakr. Der Mann nun, welcher
jenen Abu *Umar mit ya aba 1-*Umarain anrief, wollte ihn durch diese Steigerung besonders
chren. Diese Ubertreibung ist es, was “Umar b. Abd al-€Aziz tadeln wollte. Um den seltenen
Fall; daB ein Mann zwei Sohne gleichen Namens hat, wie z. B. der Vater Marwans I., al-Ha-
kam, von dem zwei S6hne ¢Utman hieBen (Baladuri, Ansab al-Asraf g, 160, 7 und 11), oder
einen Sohn und einen Enkel gleichen Namens, wird es sich wohl kaum gehandelt haben.
Ganz abwegig ist Richters Vermutung, es konnte vielleicht ein urspriinglich nicht echt ara-
bischer Name vorliegen.

14. Baladuri, Ansab al-Asraf g, 79, sf.
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Dichter auf seinen Stamm als Zeugen seiner Mannestugend berufen,
etwa's «Die Haibariten wissen, daf ich Marhab bin, der waffenstarren-
de, der erprobte Held usf.». Man muB also gegeniiber Richter noch
eine zweite Einschrinkung machen : Nicht jeder Selbstpreis richtet sich
an die Geliebte oder Ehefrau. Auch in der nichsthéhern Gattung, den
Langzeilengesitzen, kommt das Richtersche Motiv haufig vor. Als Bei-
spiele seien hier genannt ein Triumphgesitze ** «Ist wohl die Kunde von
dem Raubzug, den wir vor Sonnenaufgang gegen den Stamm Kalb un-
ternahmen, zur kleinen Bint at-Taur gelangt ? Als Morgentrunk brach-
ten wir ihnen tapfere Reiter und ein waffenschimmerndes Heer, das mit
vergifteten Pfeilen schoB. Wir lieBen sie erschlagen an lauter schlan-
genreichen Orten zuriick, wo hinkende Hyanen in Scharen sie wegzerr-
ten » und ein Elegiebruchstiick 7 « Wenn Salma die Besten meines Stam-
mes fragte — obgleich mir die Wechselfille des Schicksals in allen Far-
ben zugesetzt haben —, so wiirden ihr die Triger der Ehre meines Stam-
mes berichten, und (auch) meine Feinde — denn alle haben schon meine
Bekanntschaft gemacht —, dal ich Unehre von meiner ererbten Ehre
durch Freigiebigkeit und durch mein widerspenstiges Wesen abhalte -
denn ich blicke verichtlich und kann recht unbequem sein —, und daB
ich nie ohne Fehde bin: habe ich keine angezettelt, so bin ich doch der
Schild desjenigen, der es getan hat». Als Zeuge des Mutes oder der
Freigiebigkeit wird freilich auch in dergleichen Langzeilengesitzen eben-
so hiufig, wenn nicht hiufiger, der Stamm genannt, etwa™ «Die Bani
°Abs wissen, daB3 ich guten Muts bin, wenn ich zum Lanzenkampfe ge-
rufen werde ». DaB der Selbstpreis oft an die Ehefrau oder Geliebte des
Dichters gerichtet ist*, geniigt aber natiirlich noch nicht zur Annahme,
die ganze Qasidenform sei von Hause aus nichts anderes als ein erwei-

15. Ibn Hisam, Sira 760, 9.

16. “Amr b. Kultum Nr. 12.

17. Hamasa ed. Freytag (abgekiirzt Ham.) 57 V. gf.

18. €Antara 25, 10.

19. Dieses Motiv ist auch der so vielfach mit der altarabischen Dichtung verwandten alt-
islindischen Dichtung nicht fremd Heusler, Altgermanische Dichtung (Berlin-Neubabelsberg
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tertes Nasib. Das diirfte man erst behaupten, wenn die eigentlichen
Qasiden derart aufgebaut wiren, dafB3 sich der Selbstpreis unmittelbar
und sinnvoll an das Nasib anschlésse. Nun kann zwar davon, daf3 alle
oder auch nur die meisten Qasiden auf dieser Motivverkniipfung aufge-
baut wiren, keine Rede sein ; aber immerhin ist zuzugeben, da Qasi-
den dieses Typus gar nicht selten sind. Die Mu‘allaqga “Antaras, auf die
sich Richter vor allem beruft, gehort nicht einmal zu den treffendsten
Beispielen, denn wie Richter* selber bemerkt, stehen die entscheiden-
den Stellen V. 4off. und V. 49ff. auBBerhalb des Nasibs, das hei3t sind
vom Nasib durch die Kamelschilderung V. 27-39 getrennt* ; sie bewei-
sen also nicht mehr als der an die Geliebte oder Ehefrau gerichtete
Selbstpreis in Ragaz- oder kiirzern Langzeilengesitzen. Bessere Beispiele
sind etwa:** «Ach, ar-Ruwa‘ hat das Liebesband zwischen dir und ihr
zerrissen, und sie meinte es ernst mit Trennung und Abschied. Sie sagte
nimlich: ,Er ist ja ein alter Mann‘, und blieb hartnickig und ohne Be-
denken bei ihrer Weigerung. Und wenn ich auch ein Alter erreicht
habe, in dem man besonnener wird, und wenn auch weiles Haar mein
Haupt bedeckt, so halte ich doch dem Freunde die Treue, selbst wenn
er weit weg ist, aber fiir meinen Feind ist meine Feindschaft ein
schlechtes Futter usf.»;* (voran geht V. 1—4 Traumbild*, 5—8 Riick-
blick auf Trennungsmorgen®) «und wenn du jetzt siehst, dal meine
Jugendtorheit aufgehort hat, und daB auf meinem ganzen Scheitel wei-
Bes Haar erglanzt, und daB mich die Bliite und der Tau der Jugend ver-
lassen haben, und daB ich dafiir die Kahlheit eines Glatzkopfigen einge-

1923) S. 98 fiihrt eine Strophe an, die der Skald Egil (10. Jh.) verfaBte, «als die Jarlstochter
den Jingling unkriegerisch gescholten hatte ». Sie beginnt « Wohl mirs auf der Walstatt /wird,
wenn Speerwurf klirrt, Maid ».

20. AaQ. 562.

21, Ahnlichist Mufaddaliyated.Lyall(abgekiirzt Muf.) 24 aufgebaut : Deran Sumaiyagerichte-
te Selbstpreis V. 1 ¢ ff. ist durch die Kamel-und StrauBenschilderung V.6-14vom Nasib getrennt,

22. Muf. 39, 1—4.

23. Agmac;‘yb't (ed. Ahlwardt in Sammlun gen alter arabischer Dichterl, abgekiirzt Asm.) 51,9 ff.

24. Zu diesem Nasibmotiv s. unten S. 128.

25. Zu diesem Nasibmotiv s. unten S. 128.
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tauscht habe, so habe ich doch gar manchem strauchelnden Verwandten
wieder aufgeholfen usf.» ;** «Meine alte Krankheit hat mich des Nachts
wieder befallen; ja, ich fiirchte, daB meine Krankheit wiederkommt
und ich einen Riickfall erleide. Die Behausung ist immer noch da, wo
sie war, in al-Katib, dann in As‘as, aber es ist, als ob ich einen Stum-
men anriefe und anspriche. Wiren die Leute, die einst hier gezeltet ha-
ben, noch da, wie zur Zeit, da wir uns trafen, so wiirde ich bei ihnen
einen Ort fiir die Mittags- und fiir die Nachtrast finden. Verkennt mich
doch nicht (, ihr Spuren ?), ich war doch euer Nachbar, als der Stamm
in Gaul, dann in Al%s lagerte. Wenn du mich aber jetzt nicht einmal
eine Stunde der Nacht die Augen schlieBen, sondern hochstens nicken
und schlifrig sein siehst, so habe ich doch schon fiir manchen Betriibten
einen erneuten Angriff geritten und die (ihm feindlichen) Reiter mit der
Lanze von ihm abgewehrt, bis er aufatmen konnte usf.»*7; **«Sumaiya
hat frithmorgens ihre Kamele satteln lassen, zornig iiber dich, und was,
glaubst du, hat ihr beliebt? Dieser Tag hat ihr fiir ihr Vorhaben (den
Wegzug) beliebt. Warum ist sie des Nachts entschieden aufgebrochen?
Aus Torheit, denn weiB eigentlich Sumaiya, daB ich schon mit mancher
Tugendhaften gebrochen habe ... und schon in manchem durch Regen
fruchtbar gewordenen Gebiet Futter fiir meine Herden gesucht habe ...
und schon manches eifersiichtigen Gatten Gattin verfiihrt habe ... und
schon manchen edlen Wein getrunken habe ... und schon manches vor-
treffliche Gedicht verfaBBt habe usf.»*’; 3°(voran geht V. 1—-8 Trennungs-

26. Imra®alqais 30, 1ff.

27. In diesem Nasib sind, wie oft, verschiedene, urspriinglich unvereinbare Nasibmotive
miteinander vermengt, vgl. untenS. 11 sund 129. V.1 (Wiedererwachen der Liebespein) aller-
dings ist, wie der Binnenreim von V. 2 zeigt, dem Gedicht wohl erst nachtriglich vorgesetzt
worden. V. 2—4 ist Klage bei den Uberresten einer verlassenen Lagerstitte (’ AglEI ), Verse sft.
setzen aber eigentlich den Trennungsmorgen voraus.

28. A%sa 3, 1ff.

29. Meine Ubersetzung weicht zum Teil von Geyer, Zwei Gedichte von al-Asa, II. Waddi*
Hurairata (abgekiirzt WH), Sitzungsber. Wien. Ak. 192 (1919), 3, 24 und Reckendorf, Zs. fir
Semitistik 2 (1924), 229 ab. In V. 2 verstehe ich zala zawaluha (Reckendorf: «da werde ich ihr
schon fehlen »), dessen Reimfehler Ham. 181, 13 durch Abu “Amr b. al-cAla> gut bezeugt ist,
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morgen) «O Sumaiya, hast du je von einem Treubruch gehort, den wir
begangen hitten, und um dessentwegen man uns in einer Versammlung
das Schandbanner aufgepflanzt hitte ? usf.» ;3* (1—3 Klage iiber die Un-
treue Hinds) « WeiBt du aber auch, daB ich manches Land zu der Jah-
reszeit durchritten habe, da die Sonne lange in ihrer Kulminationsbahn
verweilt usf.» ;3 (1—8 Trennungsmorgen, 9/ 10 wie die schonen Frauen
des weggezogenen Stammes an ihrem neuen Lagerplatze absteigen) «Bei
deinem (f.) Gotte Wadd, wie trefflich sind, auch wenn ich mich von
ihnen getrennt habe (sinnvoller die v.l. «auch wenn du [f.] dich von
ihnen getrennt hast»), meine Leute zur Zeit, da der Wind von Uz2’if
(der Nordwind) den Menschen Schaden zufiigt, und da die gegenseitige
Hilfe auf lauter (Meisir-) Pfeilen mit Kerben beruht, und der Stam-
mesverband wieder der Zufluchtsort der kleinern Stammessplittef ge-
worden ist» ; 33 «Sie sagte : ,Ich sehe, da} dein Reittier gesattelt ist, und
daB du gefihrliche Wiistenfahrten unternehmen willst, die dich nicht
werden alt werden lassen‘. ,Mége dich (der Gott) Wadd am Leben er-
halten, denn wir diirfen nicht mehr mit Frauen scherzen, da es jetzt mit
der Religion ernst geworden ist, und wir, unsre Gewinder hochge-
schiirzt, auf gesattelten Stuten sitzen, auf Gott, seine Giite und die von
ihm gespendete Nahrung hoffend. Warum hast du (f.) die Bant Dubyan
nicht gefragt, wie sich meine von meinen Ahnen ererbte Ehre bewahrt,
wenn den Grauhaarigen (sich am Feuer wirmenden Alten), der beim
Meisirspiel nicht mehr mitspielen mag, der Rauch bedeckt ... Der Tri-

gemdB Reckendorf, Arab. Syntax § 5 Ende; die reimgerechte lectio facilior Abu “Ubaidas zala
zawalaha wire gemiB Reckendorf, Arab. Syntax § 48, 3c Ende ungefihr gleich zu iibersetzen.
In'V. 3 verbessere ich wama tadri Sumaiyatu waihaha an rubba ganiyatin usf. in wama yudri Su-
maiyata usf.; gerechtfertigt erscheint mir diese Anderung durch das vereinte Gewicht der
Parallelstellen Muf. 28, 4 agiddaki ma yudriki an rubba baldatin usf., Muf. Thorbecke 21, 15
a Sumaiya ma yudriki an ruba fityatin usf. und Muf. 8, 9 a Sumaiya waihaki hal samiti bigadratin
usf. V. g ist die Lesart Abu Ubaidas ra’idahu (sich beziehend auf masabi) einzusetzen,

30. Mu_f. 8, 9.

31. Muf. 28, 4.

32. Muf. 5o, 11.

33. an-Nabiga (abgekiirzt Nab.) 23, sff.

8
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ger ihrer Stammesehre und der Kundige unter ihnen hitte dir berichtet
— wer nichts weil3, steht ndimlich dem Wissenden nicht gleich —, da8
ich, wenn es beim Meisirspiel zu wenig Spieler sind, die Zahl dadurch
voll mache, daf} ich die Einsdtze fiir alle Fehlenden iibernehme usf.‘»;
34 (Ende des Nasibs) « Mit ihren Versprechungen ist sie nicht in dem Sinne
freigiebig, daB sie sie ausfiihrte, sie sagt aber auch nicht (offen) nein, so
daB man seine Hoffnung aufgeben und sich abwenden und abfinden
konnte. Wenn du — la3 doch ab vom Tadeln — meine Leute fragtest -
man erkundigt sich ja nach dem Manne und fragt nach ihm —, (so wiir-
den sie dir berichten,) daB}, obgleich meine Habe gering ist, eine lang-
beinige Stute, (so rasch) wie ein Strauf3, niemals von mir weicht usf.»;
33(V. 1—9 Klage bei den verlassenen Zeltplitzen, 1 1—16 «Wenn auch Laila
mit mir gebrochen hat und den Verleumdern ihr Ohr leiht, so ist doch
meine Liebe zu ihr unverindert, und was die Verleumder sagen, ist Lii-
ge ») «und wenn es dir noch nicht gesagt worden ist, so frage iiberuns
die, welche es wissen, damit du es erfahrest und wissest. Wenn du dich
iiber uns erkundigst, wird man dir berichten, daB3 wir edel sind usf.».
Diesen und vielen dhnlichen Qasiden liegt also tatsichlich mehr oder
weniger deutlich der Gedanke zugrunde, daf} der Dichter die scheiden-
de oder sich lossagende Geliebte durch den Hinweis auf seine Mannes-
tugend zuriickhalten will, und es ist Richter zuzugestehen, daB eine der
tiblichen Qasidenformen auf dieser Motivverkniipfung beruht. Aber
eben nur eine von mehreren! Und gerade diese eine fiir die Urqaside zu
halten, berechtigt nichts. Wie schon erwihnt, versagt die Hypothese
Richters bei allen Qasiden, deren «Hauptstiick » nicht ein Selbstpreis-
gedicht, sondern etwa der Preis eines andern, ein Warngesitze, ein
Riigegesitze usf. ist, und auch der Selbstpreis kann sich sinnvoll eigent-
lich nur an das von Ilse Lichtenstidter3® als « Trennungsmorgen »37 be-

34. at-Tufail b, “Auf 5, 7ff.

35. Hassan b.Tabit (abgekiirzt Hass.) 10, 17.

36. Das Nasib der altarabischen Qaside, Islamica 5 (1932), 17ff.

37. Unten S. 129 ist angedeutet, daB Ilse Lichtenstidter zu vieles unter das Motiv des Tren-
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zeichnete Nasibmotiv anschlieBen und jedenfalls kaum an die Klage bei
den Atlal (den Uberresten des verlassenen Lagers), wo der Dichter sei-
ner um Jahre zuriickliegenden Liebe gedenkt und in einer ganz andern
Lage ist als dort, wo er der sich lossagenden Geliebten Achtung und
Bewunderung einfloBen will. Ferner ist der Richterschen Hypothese
auch einigermaBen ungiinstig, da zuweilen auch in Selbstpreisqasiden
der Selbstpreis nicht, wie es méglich wire, sinnvoll aus dem Nasib her-
vorgeht, sondern im Gegenteil eine der bekannten Wendungen wie
«aber laB sie!» oder dhnliche, einen jadhen Themenwechsel markiert,
etwa?® (voran geht allerdings nicht das Motiv des Trennungsmorgens,
sondern die Klage bei den verlassenen Lagerplitzen und die durch diese
Orte geweckte Erinnerung an friihere, gliickliche Zeiten) «Aber la3
sie! Und nun etwas anderes : Es muf3 ihr zu Ohren gekommen sein, wie
wir (unsere Rosse) gegen die Feinde fiihrten, indem wir den schwieri-
gen und ungliickverheiBenden (Beginn des Unternehmens) zum Guten
wandten » ;3 (hier geht das Motiv des Trennungsmorgens voran) «Aber
la uns! Und nun etwas anderes: Ist die Kunde von den Taten meines
Stammes zu Umm Malik gelangt (denn Nachrichten verbreiten sich ja)
usf.». Allerdings darf man solche Unstimmigkeiten nicht allzu wichtig
nehmen, denn wie wir oben, Seite 112 Anmerkung 27 gesehen haben
und unten Seite 129 sehen werden, stellen sich die uns erhaltenen Dich-
ter die den verschiedenen Nasibmotiven zugrundeliegenden Situationen
schon nicht mehr lebendig vor und vermengen sie daher oft in unlogi-
scher Weise. So kann auch an Stellen wie den eben genannten die ur-
spriinglich fiir die Verkniipfung unzusammenhingender Motive geprig-
te Formel «aber laB3 das! Und nun etwas anderes» mibriuchlich und
gedankenlos beim Ubergang zu einem Motiv verwendet worden sein,
das sinnvoll an das vorherige hitte angekniipft werden kénnen. Zusam-

nungsmorgens einordnet, und daB man vielleicht lieber in weiterem Sinne von AuBerungen
des Dichters iiber den gegenwirtigen Stand seines Verhiltnisses zu seiner Geliebten spricht.
38. Asm. 38, 6.
39. Delectus veterum carminum Arabicorum von Noldeke und Miiller (abgekiirzt Del.) 69, 3.
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menfassend kénnen wir also sagen: Richters Hypothese bildet die rich-
tige Erklarung fiir ein haufiges Qasidenschema, aber keineswegs fiir die
Qasidenform iiberhaupt.

Ich mé&chte nun hier einen andern Erklirungsversuch vorlegen. Dazu
~ muB ich aber doch, freilich in aller Kiirze und nur andeutungsweise,
darlegen, in welche Gattungen meines Erachtens die altarabische Dich-
tung iiberhaupt zerfillt. Fiir die eingehende Darstellung der einzelnen
Gattungen und Motive verweise ich auf eine ausfiihrlichere Arbeit «Die
Gattungen der altarabischen Dichtung », die ich in einiger Zeit zu ver-
offentlichen hoffe. Da aber noch ungewiB ist, wann jene Arbeit er-
scheinen kann, ist es vielleicht gerechtfertigt, daB3 ich hier vorlaufig be-
kanntgebe, wie meines Erachtens der Name gasida und die Qasidenform
zu erklaren sind. '

In der altarabischen Dichtung lassen sich wohl vier Hauptgattungen
unterscheiden :

1. Handlungsbegleitende Ragazgesitze, also Arbeitslieder im weite-
sten Sinne#. Die durch solche Kurzverse begleitete Handlung ‘ist oft
Kampf, der Inhalt oft Selbstpreis, vergleiche das oben Seite 109 vorge-
fithrte Beispiel Baladuri, Ansab al-Asraf s, 79, sf. (Anmerkung 14). Mit
einer Abart dieser Kampfspriiche feuerte der Krieger sein RoB in der
Schlacht an, etwa# «Vorwirts, Qudaid#*, bleib nicht zuriick ! Ich will
einen LanzenstoB tun, der die getroffene Ader Blut ausspeien und Stré-
me von Blut flieBen 148t, und der das (feindliche) Heer in seine Schran-
ken weist. Wer nicht kimpft, soll nicht Fiihrer sein».# Ferner gehé-
ren zu dieser Gattung beispielsweise die Liedchen, zu denen Miitter
oder GroBmiitter ihre kleinen Kinder oder Enkel tanzen lieBen; der

40. Beispiele fiir die mannigfachen Gelegenheiten, bei denen solche Spriiche hergesagt
wurden, und fiir die darin vorkommenden Motive kann ich hier nicht vorfiihren, sondern nur
einen oder zwei Vertreter der ganzen Gattung; das gleiche gilt fiir die im folgenden kurz zu
kennzeichnenden iibrigen Dichtgattungen.

41. Muf. S. 31, ZI1. 9.

42. Name des Rosses.

43. Die (gezwungenermaBen) umschreibende deutsche Ubersetzung kann kein Bild von
der eindringlichen Knappheit der arabischen Kurzverse geben.
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Inhalt ist meist Anwiinschung einer glorreichen Zukunft#; dann die
Arbeitslieder im engern Sinne®. Solche und dhnliche Gesitze sind an-
spruchslose Kleinkunst und stellen wohl die urtiimlichste Form der alt-
arabischen Dichtung dar. Zum Teil mégen sie aus dem Stegreif gedich-
tet sein. |

2. Kundgebungs- oder Botschaftsgesitze, mit denen der Verfasser zu
beliebigen ihn oder seinen Stamm beriihrenden Situationen und Ge-
schehnissen des Lebens Stellung nimmt. Da sich jedoch im eint6nigen
altarabischen Beduinenleben immer wieder die gleichen Situationen er-
gaben und der Araber der Friihzeit gemal seiner «vorzeitlichen» Ge-
sittungsstufe auf diese Situationen in typischer, wenig individueller
Weise reagierte, lassen sich diese Gesitze nach Motiven und Gestaltung
leichter klassifizieren, als man zunichst annehmen konnte : Fiir War-
nung, Rechtfertigung, Abweisung von Drohungen, Triumph, Riige usf.
stehen dem Dichter herkémmliche Formen zur Verfiigung. Als einziges
Beispiel fiir die ganze Gattung sei hier angefiihrt: 4 « Wohlan, bring den
Banu Duhl und (unter ihnen) besonders den Bant 1-Butah die Botschaft,
daB wir zum Entgelt fiir die Erschlagung al-Mutannas von euch den
“‘Abida und den Abi 1-Gulah erschlagen haben. Wenn ihr nun die Sache
als beglichen erachtet, so tun auch wir’s; wenn nicht, dann (erwarten
euch) unsere Lanzenspitzen — (sie sind) ausgerichtet — und hell glinzen-
de, geschirfte Schwerter, welche Schidel und Finger abhauen». Un-
zihlige Gesitze sind wie dieses als Botschaften gefaBt+7, Das ergab sich
aus den Lebensverhaltnissen der altarabischen Beduinen, die iiber grofe
Strecken wanderten und freundliche oder feindliche Beziehungen zu
weit weg wohnenden Stimmen oder Personen hatten. Die Kundgebungs-
gesitze sind daher meist Glieder einer Auseinandersetzung auf Distanz.
Nicht selten werden fiir den Boten nihere Angaben iiber den zuriickzu-

44. Goldziher, WZKM 2 (1888), 164ff.; ZDMG 46, 477 und 47, 199.

45. Goldziher, Abhandlungen zur arabischen Philologie 1 (1896) 78 Anm. g, und vgl. auch
Bloch, Vers und Sprache im Altarabischen (Basel 1946), 14f. und 148.

46. Ham, 361. '

47. Vgl. auch Geyer, WH 171f.
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legenden Weg oder iiber sonstige Einzelheiten der Reise gemacht, etwa
# «O Reiter, nach al-Utaila magst du schitzungsweise am Morgen nach
der fiinften Nacht gelangen, wenn du vom Schicksal begiinstigt bist.
Melde dort ...»;* «Melde dem Abu Qais, wenn du ihn triffst — die
nichsten seiner Zeltplitze sind Na“ama, dann Zalim —, daB3 wir scharfe
Waffen haben (v.1.: daB wir tatkriftige Leute sind) usf.»; 5 « Wenn
Gott die raschen Kamelinnen am Spétvormittag vor Marschkrankheiten
bewahrt — die Qasiden werden ja teils an ihren Bestimmungsort, teils
auch anderswohin gebracht —, so kénnen sie den Banii Nahban Qasiden
von mir {iberbringen ...»; 5 «Kann wohl den Banii Rabi‘a eine Meldung
ihres Bruders ein schneller Reiter iiberbringen, der auf einer qatariti-
schen Kamelstute dahineilt, ohne sich zu verirren». Auch der Vers®
«Welcher Mann, dem ich meinen Sattel und meine Reitkamelin zur
Verfiigung stellen wiirde, will eine Versbotschaft von mir an ihren Be-
stimmungsort bringen, wenn ihr Urheber schon tot ist ?» meint mit 5ir
eine bestimmte Meldung, nimlich die in den Versen 2-6 gegebene
Warnung*; nur liegt hier der Sonderfall vor, daB der Auftraggeber
bald sterben zu miissen glaubt, vielleicht, weil er sich in Gefangen-
schaft befindet, vergleiche die Verse des Dabi’ b. al-Harit al-Burgumi,
der ein Attentat auf “Utman geplant hatte und deshalb gefangen gesetat

48. Ham. 437 V.1 = Del. 67, 15.

49. Naq. 20, 20.

§0. Naq. 33 ult.

s1. Ibn Qais ar-Ruqaiyat 15, 7.

§2. Algama 12, 1.

53. Nicht ganz gliicklich erscheint mir daher die Ubersetzung Geyers, WH 172 «..., der
von mir weiter gibt das Lied, wenn lingst sein Singer tot», denn sie erweckt vielleicht den
Anschein, als wiinsche sich der Dichter hier das literarische Fortleben seines Werkes, was
durchaus nicht gemeint ist. Unklar sind uns freilich die historischen Voraussetzungen dieses
Gesitzes und daher auch die Verse selbst. — Allerdings ist auch der Gedanke an das «litera-
rische » Weiterleben der Gedichte den altarabischen Dichtern nicht fremd, vgl. al-Hansa® ed.
Cheikho (Beyrouth 1895) S.216 V. 3/4 «Wie manches wie ein Speereisen scharfe Gesitze,
das bestehen bleibt, wenn sein Urheber stirbt, hast du den Kameltreibern iibergeben und esso
in ferne Lande hinausgesandt ; unsorgfiltig gedichtete Verse aber duBlertest du nicht (wértlich:

verbargst du in deiner Brust) », ferner Kamil 229, 11 ff. «Sie sagen: ,Wenn er den Tod geko-
stet hat, ist auch seine Dichtung tot* — aber davon kann ja keine Rede sein, daB die Lebens-
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war’*: « Welcher Heimkehrer, dessen Reittier Gott gliicklich ans Ziel
gelangen 1aBt, will eine Versbotschaft von mir an ihren Bestimmungsort
bringen, wenn ihr Urheber schon tot ist ?: Niemand soll eine Demiiti-
gung aus Furcht vor dem Tode in Kauf nehmen, da ihn der Tod ja doch
erreicht usf.», ferner auch « Wenn ich sterbe, ohne zu den Edlen der
Banti Sahm gelangt zu sein, so bring ihnen folgende Botschaft: Eurem
Volk sind zwei Dinge zur Wahl gestellt, mit denen beiden man euch
ein Unrecht zu begehen zumutet: mit Schande zu leben oder gegen
Freunde zu kimpfen. Beides sehe ich als ein ungesundes Futter an usf.».
Viele Kundgebungsgesitze sind auch Antworten auf solche Botschaften,
etwa’® «Es sind mir Drohungen des Iqal b. Huwailid, der an den Berg-
hingen von Du ‘Udum weilt, und des al-A‘lam gemeldet worden usf.».
Dall man Botschaften zur Gedichtnisstiitze des Boten in Verse faB3te,
diirfen wir wohl iiberhaupt als eine der Wurzeln der altarabischen Dich-
tung betrachten. «(Eine Versbotschaft) an einen richten, einem zusen-
den» heiBt meistens hdy IV, etwas” «Bring dem Abu Salma eine Bot-
schaft, die ihn aufriitteln soll, auch wenn er in Di Sidr weilt und meine
Leute in “Agsal, die Botschaft eines Mannes, der dir eine Meldung zu-
sendet (yuhdi ilaika risalatan): Wenn gewisse Leute deine Ehre ver-
schleudern wollen, so geize du damit usf.» ;% «Sie sagten zu mir: ,Wa-
rum schmihst du die Ritter Hasims nicht ?¢ Wie sollte ich dazu kom-
men, schmutzige Schmihungen auszusenden (ihda’a I-hana )? Zu
schmihen verbietet mir, daB sie mein Teuerstes (nimlich meinen Bru-
der Mu‘awiya) getroffen haben, und daB es nicht in meinem Charakter
liegt, schmutzige Schmihungen auszusenden (ihd@’u I-hana). Sooft ein
daver vortrefflicher Dichtungen begrenzt wire. Ich werde mein Ziel (den unverginglichen

Nachruhm) erreichen (?) mit einem Verse, der den Beifall der Leute und viele Verbreiter
findet. Die wertlose Dichtung stirbt vor ihrem Urheber, aber die wertvolle iiberlebt ihren
Dichter.»

54. Naq. 221, 7ff.

55. Muf. 10, 29fF.

§6. Ham, 641 Vs. 4 = Del. 53, 7.

57. Ham. 214f.

§8. Ham, 489 V. 1ff.
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Mensch einem Toten Griile senden kann (‘ahdd limaitin tahiyatan), gri-
Be dich der Herr der Menschen von mir, o Muawiya!» ;5 «Es ist mir
berichtet worden, da3 mir Zura — die Torheit ist ja (so schlimm) wie
ihr Name — originelle Versbotschaften zusendet (yuhdi ilaiya gara®iba
l-asari ) » ;% «LaB mich dir, o “Uyaina, ein Gesitze zusenden, das ich an
dich richten werde (‘sa’uhdihi ilaika) »;** «Bei meinem Leben! Ziyad
(an-Nabiga) hat uns eine Versbotschaft zugesandt (ahda ... “alaina) »;
%« Wahrlich, ich will dem al-Qa‘qa® mit (allen) Winden® ein (Preis-)
Gedicht zusenden (fala’uhdiyanna ... qasidatan ... ila ... ), das (ihm) zu-
getragen wird, (eines,) das zu den'Quellplitzen gelangt und beim Vor-
trag und Anhdéren immer wieder gefillt» ;  « Wahrlich, ich sende ein
Preis- und Lobgedicht aus zu einem Ruhmvollen (muhdin ... ila ...),
den die Vorziige nicht verlassen » ; % «und die (ein Preislied zu dir) aus-
senden (I-muhdina), konnen in ihrem Gedicht kein Lob und keine Be-
schreibung erreichen, die nicht von deinen wirklichen Eigenschaften
tibertroffen wiirden»;%* «Wenn man uns Qasiden zusendet (yuhd:
I-qasa®ida nahwana ), so ist das, als ob man den Leuten von Haibar Dat-
teln verkaufen wollte (vgl. Eulen nach Athen tragen)». Vielleicht
braucht man hadiy Mufaddaliyat 17, 62 nicht mit Lyall («gifts») und Be-
van («bestowal of gifts ») als « Geschenk, Gabe » zu verstehen, sondern
darf es gewissermaBen als Partizipium passivi (Form fa1l) zu diesem

§9. Nab. 10, 1

60. Nab. 29, 6

61. “Amir b. at-Tufail 23, 1a.

62. Muf. 11, 15f.

63. So Lyall («on the wings of the winds») fiir ma®a r-riyahi. Vielleicht ist aber hier riyah
als (freilich m. W. sonst nicht belegter) Plural von ra’ih «(am Abend) Weg21ehender » aufzu-
fassen, vgl.etwa hiyat, siyam, giya®, niyam als Plurale von ha’it, sa’im, §a°i€, na”im; «mit den
abends aufbrechenden Reisenden» ergibe einen viel bessern Sinn. Ein alter Erkléirer (S.97
Z1. 2f. «mit riyah ,Winde’ meint der Dichter die Kamele, weil sie so schnell wie Winde
sind ») hat trotz seiner im einzelnen natiirlich unméglichen Deutung etwas Richtiges geahnt.-
Der Vers in fast identischer Fassung auch bei Cheikho, Suara® an-nasraniya 43§, 1 (Suwaid b.
Abi Kahil al-Yaskurt).

64. Zuhair (abgekiirzt Zuh.) Appendix 32, 2.

65. aI-ISIansE’ ed. Cheikho S. 174 V. 3.

66. Hass. 105, 3.
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ahda, also als «zugesandtes Gesitze» auffassen ; die Verse ;8—62 lauten®
«(man weiB), daB ich dem, mit dem ich einen Schmahkampf ausfechte,
fiir ungewShnlich gute Gedichte biirgen kann, die der nichtliche Wan-
derer singt, und mit denen die Kamele angetrieben werden, hiufig her-
gesagte, fiir die sich viele Rezitatoren finden, und die in jeglichem Lan-
de in aller Offentlichkeit erklingen, die hiufig wiederholt werden und
nur noch an Glanz gewinnen, wenn die hersagenden Lippen die Dich-
tung priifen. Gegen wen ich einen Vers davon schleudere, der ist damit
gezeichnet wie mit einem Gesichtsmal, das man nicht abwaschen kann.
So lohne ich es, wenn man mir ein (Schmih-) Gesitze zusendet (kadaka
gaza’1 f1 I-hadiyi), und wenn ich dichte, so versiegt mein Meer nicht,
und meine Stimme wird nicht heiser ». Das gleiche bedeutet vielleicht
auch hadiya im Verse Naq. 231, 9 (am Ende eines Schmihgedichts)
«iiberbring dem Farazdaq dieses Gedicht von mir (ablij hadiyatiya I-Fa-
razdaqa ) ; es ist eine Last, die einem schon abgehetzten, beladenen Last-
tier zusdtzlich aufgebiirdet wird ». Seltener, aber in gleicher Bedeutung
wie dieses hdy IV wird nun auch qasada c. bi carminis et li personae ge-
braucht, neben ahda im Verse Hamasa 41 V. 1« Wahrlich, dem wackern
Vetter Sams b. Malik sende ich mein Preislied zu und richte es an ihn »
inni lamuhdin min tana’i faqasidun bihi Ii bni “ammi s-sidqi Samsi bni Maliki,
alleinstehend Mufaddaliyat 123, 16 «(Gegen wie manche Leute, die
mich schief ansahen, und deren Augen vor HaB3 wie die Augen Blinder
aussahen, ) habe ich ein (sie) mit Schmach bedeckendes (Schmihgedicht)
gerichtet (‘qasadtu lahum bimuhziyatin), wenn die Leute (still) zuhorten
und man das leiseste Gerdusch vernommen hitte ». Qasida ist also al-
maqalatu I-maqsudatu biha lifulanin «das (an jemand) gerichtete, das (je-
mand) zugesandte (Gedicht oder Gesitze)». Die Passivform fa‘1] macht
keine Schwierigkeit, und das Femininum ist angesichts andrer Gedicht-

67. Fiir V. g7-61 vgl. auch Goldziher, Muhammedanische Studien I (1888), S. 46f.

68. Vgl. auch Naq. 901, 1 inna I-qasa®ida ya Uhaitilu fa“tarif qasadat ilaika mugarrata I-arsani
;Wahrlich, o Ahtal, wisse es: die Qasiden haben in ungeziigeltem Laufe den Weg zu dir ge-
unden », ) )
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bezeichnungen wie qdfiya, abida, gariba, muhziya, mu‘allaga (dazu siehe
Anmerkung 81) das zu Erwartende. Qasida bedeutet also von Hause aus
gar nicht speziell das, was die arabischen Philologen spiter so bezeich-
neten, nimlich das «vollstindige », mit dem Nasib beginnende Lang-
gedicht, und tatsichlich weill man schon langst, daB die alten Dichter sel-
ber dieses Wort ungefahr gleichbedeutend wie andere Worter fiir «Ge-
dicht» verwenden®. In der Terminologie der arabischen Poetik ist es dann
auf dhnliche Weise in seiner Bedeutung verengert worden wie gafiya, das
in der alten Dichtersprache einfach « Gedicht» oder «Schméhgedicht»,
bei den arabischen Philologen aber nur noch «Reim » bedeutet. %

3. Elegien. Mit diesem Namen bezeichne ich die meist ziemlich lan-
gen Gedichte, in denen der Dichter nicht zu einem bestimmten Ereig-
nis Stellung nimmt, sondern etwa vergangener Jugendfreuden und -ta-
ten gedenkt, sich oder seinen Stamm ohne Bezug auf eine bestimmte
Tat preist, Sentenzen iiber die Verginglichkeit des Lebens und allerlei
sonstige Lebensweisheit vorbringt usf. Auch die meisten Preislieder
sind hier einzureihen, weil sie im allgemeinen nicht durch ein bestimm-
tes Ereignis veranlaBt sind. Dagegen die Totenklage, obwohl mit dem
Preislied sonst aufs engste verwandt, gehort wenigstens urspriinglich zu
den Kundgebungsgesitzen, indem sie die Reaktion des Dichters auf eine
Todesbotschaft darstellt. Als typisches Beispiel fiir eine Elegie sei hier
‘Algama Nr.13 = Mufaddaliyat Nr.120 genannt: V.1-14 Nasib; 15
«Kann mich wohl meine Kamelin zum Stamme der Geliebten brin-
gen?»; bis 28 Beschreibung und Lobpreis dieser Kamelin, und zwar
hauptsichlich durch den Vergleich mit einem StrauBle (17-28); 31 ab-
rupter Ubergang zu Gnomen, die sich bis 36 erstrecken. 37-Ende
Selbstpreis im Riickblick auf die Jugend : «ich pflegte zu sein 37—43 ein
rechter Zecher, 44 ein tapferer Kimpfer, 45 ein ausharrender Durch-
querer der Wiiste, 47—53 ein guter Anfiihrer meines Stammes, mit vor-
trefflicher Reitstute, vortrefflichen Kamelen und vortrefflichen Genos-
sen; 54/ 55 ein Meisirspieler, der teures Gut einsetzte.»

69. Goldziher, Abhandlungen zur arabischen Philologie I 105.
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4. Zur Erklirung der voraussetzungsreichsten altarabischen Dicht-
gattung, der Qasidenform, ist von der bekannten Tatsache auszugehen,
daB man mit dem Vortrag von Gedichten die Kamele antrieb (hida®)
und sich die lange Zeit der Wiistenreisen verkiirzte, und daf sich die
Gedichte hauptsichlich auf diese Art verbreiteten™. Die oben Seite 121
angefiihrten Verse Mufaddaliyat 17, §8—61 haben schon Goldziher” und
Lyall™ in dieser Hinsicht gewiirdigt, vergleiche ferner die oben Seite 120
genannten Verse Mufaddaliyat 11, 15f. (siche Anmerkung 62), auf wel-
che Lyall ” hinweist. Von den von Goldziher” genannten Stellen ist be-
sonders Zuhair 7, 7 bemerkenswert: «(Weh ihnen, wenn sie es sollten
dazu kommen lassen, daB ...), und daB sich die Reiter in ihren Landen
(oder : auf ihre Kosten ?) mit lauter ehrenriihrigen Spottgesitzen unter-
halten, die sich (auf diese Weise) verbreiten », weil hier der Unterhal-
tungszweck deutlich ausgesprochen ist. Vergleiche an fernern Stel-
len: 7 «und daB die Spottgedichte nicht mehr riickgingig gemacht wer-
den kénnen, wenn die Kaufleute sie einmal zu den Quellplitzen ge-
bracht haben »; «schon haben sich dauerhafte Spottgesitze dadurch
verbreitet, daB sie die Rezitatoren in jeglichem Tale hersagen » ; 7® «Lal3
das (die Klage um die entschwundene Jugend), und dichte fiir die Banu
Sa‘d auf Grund ihrer Vortrefflichkeit ein Preislied, das von den am frii-
hen Morgen reisenden Reitern in die Lande hinaus getragen wird »;
T«Wahrlich, ich dichte lauter originelle Gedichte, die zu den Quell-
plitzen gelangen, indem sie der nichtliche Wanderer singt»”. Der

70. Vgl. etwa Jacob, Altarabisches Beduinenleben 180; Goldziher, Abhandlungen zur arabi-
schen Philologie I 90 und 95 Anm. 2 ; Brockelmann, GAL Supplementband I 23 ; Lyall, Mufad-
daliyat 11 S.63 (zu V, §8—61).

71. Muhammedanische Studien 1 46f,

72. Muf. Il 386 s.v. Poems. .

73. Abhandlungen zur arabischen Philologie I 9§ Anm. 2.

74. Zuh. 8, 7.

75. Hass. 126, 8.

76. Muf. Thorbecke 20, 10.

77- Nagq. 62, 8.

78. Vgl. auch Nagq. 63, 8.
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Kommentar zu dieser Stelle fiihrt noch folgende Verse an:” «du
strengst dich, o Garir, ohne Aussicht auf Erfolg an, wo die Qasiden ja
doch schon von den Rezitatoren verbreitet worden sind. Wie willst du
denn die riickgingig machen, welche schon in “Oman und in den Ber-
gen Agyptens bekannt sind ?», ferner® « OAbu Misma®, die Kunde von
euren Edeltaten hat sich verbreitet, und es haben sie Leute nach dem
Nagd und nach dem “Iraq gebracht. Ja wahrlich, es wird euch ein Preis-
lied zugehen, angehingt ans hintere Sattelende iiber den Hinterteilen
edler weiBgrauer Kamele®, (ein Preislied,) zu dessen Klange an jegli-
chem Halteplatze die Satteldecken ausgeschiittelt und die Seilenden ge-
kniipft und gelost werden»®. Vergleiche noch den Vers® «den Lob-
preis des ‘Abd al-°Aziz verbreiten die Reiter, die nach Mekka reisen,
und die, welche nach dem Nagd ziehen ».

Die Qasiden waren also Reiselieder. Das Wichtige ist nun aber, daf
sie als Reiselieder nicht nur nachtriglich verwendet wurden, sondern
schon urspriinglich gedichtet sind ; daraus erkliren sich ihr Aufbau und
ihre Motive. Zunichst erinnern wir uns daran, daB ein groBer Teil der
altarabischen Gedichte Botschaftsgesitze sind, die der Dichter einem
Boten auszurichten auftrigt. Um den Adressaten der Botschaft zu er-

79. Naq. 774, §/6. 8o. al-A%a 33, (41-)43.

81. wa’inna ‘itaqa 1-€1si saufa yazurukum EanE’un €ala a“éazihinna mu€allaqu. Vgl. Lane g,
2133 5. V. Sallaga: «Callaqa s-saia halfahu He hung the thing behind him; as, for instance, a
haqiba (Proviantbehilter) and c., behind the camels saddle». Das den Gepriesenen von Wii-
stenreitern iiberbrachte Prelslled wird hier metaphorisch als Reiseproviant dargestellt, den
man in einem hinter dem Sattel befestigten Proviantbehilter mit sich fithrte. Ich halte es
nicht fiir ausgeschlossen, dal der Ausdruck Muallagat von dieser (wahrscheinlich dem all-
gemeinen Sprachgebrauche angehérenden) Metapher herrithrt: die sieben berithmtesten
Qasiden wiren dann prignant als die bezeichnet worden, welche besonders gern als Reise-
proviant mitgefiihrt, das heiBt auf beliebigen Reisen rezitiert wurden. — Vgl. noch Ham. 64§
Vs.1 = Naq. 1083, 7 «Wer will dem “Amr b. Hind eine Botschaft bringen, wenn sich die
Méglichkeit bietet, da8 weiBgraue Kamele, die auf der weiten Reise abmagern, diese Botschaft
in den an ihren Sitteln befestigten Proviantbehiltern mitnehmen (‘stahqabatha) ?»; al- Qytaml
12, 20 «ich will ans hintere Sattelende der Reittiere Qasiden hingen ( Ia’ucaIIrqanna Cala
I—may)u qasa®idan ), durch die ich die Rezitatoren fiir lange Zeit mit Stoff versehe».

82. Ein schones Zeugnis fir das Arbeitslied.

83. Diwan Hudail (abgekiirzt Hud.) Nr.93, 48.
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reichen, muB der Bote oft weite Strecken zuriicklegen, und nicht sel-
ten werden, wie wir oben Seite 117 f. erwihnt haben, Angaben iiber den
Weg oder iiber sonstige Einzelheiten der Reise gemacht. Fiir solche
Botenreisen nun ist die Qaside urspriinglich in erster Linie gedich-
tet; das individuelle SchluBstiick ist ein Botschaftsgesitze, eben die
am Ziel der Reise auszurichtende Meldung, auf die Reise selbst bezie-
hen sich die herkémmlichen Anfangsteile, Nasib und Reittierschil-
derung. :
Zwar daB das eine der beiden Hauptthemen des allgemeinen Teil
die Liebe ist, hat zunichst nichts mit der Situation der Reise zu tun,
sondern ist in der allgemeinen Beliebtheit der Liebesdichtung begriin-
det. Der allgemeine Teil der Qaside sollte ja der Unterhaltung des oder
der Boten auf der Reise dienen und muBte daher Stoffe enthalten, welche
die Menschen ganz allgemein fesselten. Hier liegt das Korn Wahrheit,
das wir oben Seite 107 den Qasidendeutungen Ibn Qutaibas und Gui-
dis zugestanden haben. Doch unterhielt man sich nicht einfach mit Lie-
besgedichten, deren Inhalt ohne Zusammenhang mit der Reise gewesen
wire, sondern fiir das Nasib ist es gerade bezeichnend, daB3 die meisten
seiner Motive auf eine Situation der Reise zugeschnitten sind. Der
Dichter gestaltete das Liebesgesitze so, daB die Phantasie des Boten die
Reise auf mannigfache Weise in eine fiktive Beziehung zur Geliebten
setzen konnte. Von den drei Hauptthemen, die I. Lichtenstidter * beim
Nasib unterscheidet, erkliren sich jedenfalls zwei ohne weiteres auf
diese Weise, die Klage beim verlassenen Lagerplatz (‘Atlal) und das
Traumbild (Hayal ). Die Klage bei den Atlal ist urspriinglich ein Halt-
machelied : der Platz, wo man anhalten will, wird als verlassener Lager-
platz des Stammes der Geliebten hingestellt. Bekanntlich reihen die
Dichter bei diesem Motiv oft mehrere durch fa «weiterhin» verbun-
dene® Ortsnamen aneinander, um auszusagen, daf alle diese Orte, wel-
che sie nacheinander besucht zu haben vorgeben, vom Stamme der Ge-

84. AaO. 22f.
85. Vgl. Reckendorf, Arabische Syntax § 164, 7.
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liebten verlassen sind®. Diese Ortsnamenreihen® sind vielleicht aus
alten Merkversen hervorgegangen, mit denen man sich (oder der Auf-
traggeber dem Boten) die Stationen der einzuhaltenden Reiseroute ein-
prigte; diese Orte wurden dann, im Sinne der zur Unterhaltung die-
nenden Fiktion der Qaside, zu verlassenen Halteplitzen des Stammes
der Geliebten umgedeutet, denen man aus Liebessehnsucht nachzurei-
sen vorgab. Auch die bei Gewitterschilderungen iiblichen Ortsnamen-
reihen® kénnten auf einen alten Typus von Merkversen zuriickgehen,
mit denen man sich die Namen von Orten einpragte, die durch Regen-
fille zur Weide geeignet worden waren. Das bekannte Nasibmotiv,
welches hiufig durch die Worte «Halt Ausschau, mein Freund, ob du
etwa Sinften reisender Frauen siehst» eingeleitet wird und dann eine
Schilderung der Reise dieser Karawane enthalt®, setzt nach I. Lichten-
stadter % die Situation nach dem Trennungsmorgen voraus: der Dichter
verfolge mit den Blicken oder im Geiste den wegziehenden Stamm der
Geliebten. In vielen Fillen trifft das auch wirklich zu, zum Beispiel*
«Ach, der Stamm ist weggezogen, ohne daf} ihm (noch einmal) ein Be-
such hitte abgestattet werden kénnen, und dein Herz haben die Frauen
in den Sinften als Leihgabe mitgenommen. Die Kameltreiber fiihren
diese Sinften in der Richtung auf die Quellen von Nahl hin und biegen
von den Bergen Aban und Salma ab»; %« Wahrlich, der befreundete
Stamm hat mit der Trennung Ernst gemacht und ist abgezogen, und das

86. Etwa Harit Mu®allaqa 2; Nab. 17, 1; Zuh. 1, 1f.; 15, §f.; Imra®alqais 10, 1f.; 59, 1f;
Hud. Nr. 9o, 1f.; €4bid 1, 1f.; 3, 1f.; 13, 1; Labid im Del. 100, 1f.

87. Ungenau ist die Angabe Brockelmanns, GAL Supplementband I 28, solche Ortsnamen-
reihen finden sich in den auf das Nasib folgenden Schilderungen der Wiistenreisen ; dafir
konnte man hochstens etwa die unten S. 130f. zu erwihnenden Stellen Nab. 14, 3 und Zuh.
14, 9 anfithren. Viel hiufiger stehen aber solche Ortsnamenreihen wie gesagt im Nasib selber,
und diese hat Brockelmann wohl im Auge gehabt.

88. Geyer, WH 112.

89. Etwa Zuh. MuCallaqa 7ff. ; Imra®alqais 4, gf.; €Abid 10, 1; 13, 3; Muf. 56, 7; 76, 5,
vgl. von Griinebaum, Orientalia 8 (1939), 335.

go. AaO. 36.

91. Muf. 98, 1f.

92. Zuh, 9, 1f.



QASIDA 127

Herz hingt an Asma’ soviel es eben hingt. Sie hat am Tage des Ab-
schieds ein Pfand von dir fortgenommen, das du nicht mehr auslésen
kannst, da es schon verfallen ist... V. 8 Ich blickte bestindig nach ihnen;
\s aber die vordern Tiere ihres gesattelten Kameltrupps sie vom Tale
Rakis her iiber ein flaches Gelinde zwischen zwei Bergen hinabgetragen
hatten, wobei sich dieser Kameltrupp dem Saraurd oder der Riickseite
Jes Adam niherte (und) die Kameltreiber ihnen (den Leuten) scharen-
weise folgten, waren meine Augen wie (die Wasserspender) in den bei-
den Eimern einer Kamelin, die einen Palmengarten zu bewéssern hat» ;
B «Das war zur Zeit, da sich der Stamm der Geliebten von unserm La-
gerplatze trennte. Wir beide verbargen unsern Kummer. Manchmal ver-
legt ja der Aufbruchsbefehl des Stammesfiihrers den Lagerplatz, ohne
wf den Schmerz der Liebenden Riicksicht zu nehmen. Da sagte ich am
Abend zu meinen beiden Gefihrten ,Seht ihr im Talgrunde Frauensanf-
ten?‘». An andern Stellen aber liegt diesem Motiv eher wie bei der
Atlal-Klage die Situation des Haltmachens zugrunde, etwa %«Du hast
dich von Umama fiir lange Zeit getrennt, und das Fernsein von ihr hat
dir eine schwere Last aufgebiirdet. Obgleich sie fern ist, hattest du noch
ihr Erscheinen als Traumbild und die damit verbundene geringe
Wunschgewihrung zu ertragen, und muBtest in schmerzlicher Verliebt-
heit Ausschau halten, sooft Kameltrupps am Meilenstein voriiberzo-
gen». Der Kommentar zum Verse 3 sagt ausdriicklich, der vom Liebes-
schmerz Betroffene miisse jedesmal scharf hinsehen, wenn er in der
Ferne Karawanen sichtet. Geradezu aus schlieBt den Trennungsmorgen
die Formel « Wem gehéren die Frauensinften ?» %, da ja der einem ab-
zichenden Stamme Nachblickende nicht im Zweifel sein kann, wer die
Abziechenden seien; diese Formel ist eng mit den Wendungen «Von
wem rithren diese verlassenen Lagerspuren her ?» % verwandt und be-

93. Zuh. im Del. 105, 3f.

94. Muf. 10, 1—-3.

95. Muf. 48, 1 limani g-gu‘nu, 76, § liman zu®unun.

96. limani d—diyaru, liman talalun u.d., s. L. Lichtenstidter aaO. 61.
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griindet wie diese ein Anhalten des Wiistenreiters. ﬁbrigens wurzeln
die hier und iiberhaupt im Nasib hiufigen Zwiegespriche des Dichters
mit seinen Freunden? vielleicht in alten Wechselgesiangen der Karawa-
nenreiter. Das Motiv der Erscheinung des Traumbildes (‘Hayal) % ist
ein Rastlied : vorausgesetzt wird ja immer, da3 dem Liebenden, der in-
mitten seiner schlafenden Reisegefihrten liegt, getraumt hat, das
Traumbild seiner Geliebten sei ihm den langen Weg nachgereist und
habe ihn am Rastplatze besucht. Das dritte von I. Lichtenstidter im Na-
sib unterschiedene Hauptmotiv endlich, den Trennungsmorgen, konnte
man vielleicht als Aufbruchslied® auffassen : der Stamm der Geliebtenist
weggezogen, der Dichter will ihr nachreisen, etwa’® «Su“ad ist fortgezo-
gen... 111, 14 Zu ihr bringen kann mich nur eine starke Kamelin ...»;
1t « Der Stammesverband (, dem die Geliebte angeliﬁrt,) ist weggezogen,
ohne Mitleid mit denen zu haben, die sie zuriicklieBen ... Vs. 7 Wer-
den mich wohl zu den nichstgelegenen ihrer Behausungen junge Ka-
melinnen bringen, deren vorderste sich im Maultiertrab und mit en-
gen Schritten vorwértsbewegen ?» ;' «Ich wuBte nichts von der be-
vorstehenden Trennung, bis sie auf der Abreise bestanden ; jedes Kamel
war kurz vor dem Morgen angeschirrt ... Vs. 1§ Kann mich wohl eine
starke, fleischige Kamelin zu den uns am nichsten lagernden Leuten je-
nes Stammes bringen, wenn sie fern sind ?» 3. Allerdings folgt auf die
Schilderung des Wegzuges lingst nicht immer der EntschluB des Lie-

97. Vgl. Reckendorf, Arabische Syntax § 139, 8b.

98. I. Lichtenstidter aaO. 36f.

99. Echte Aufbruchslieder gibt es, etwa Muf. 82, 1f. «Riistet euch zum Aufbruch, meine
Gefshrten, und kommt heran; es ist jetzt Zeit fiir den, der eine Reise unternehmen will, den
Trennungsschmerz auf sich zu nehmen. Lange genug hat die Rast gedauert; bringt mir nun
das Reitkamel heran, das mit zwei Reitern die Wiiste zu durchqueren imstande ist ...», vl
noch Muf. 10, 4 «Sie war gekommen, uns nach unserm Kummer zu fragen, und wir hatten
geantwortet ,wir haben beschlossen, abzureisen ...¢ ... 10 So sattelte ich denn eine Kamelin,
die einem Wildesel an Stirke gleichkommt ...»

100. Kab b. Zuhair Del. 110, 1.

101, Zuh, 10, 1.

102. “Algama 13, 3.

103. Vgl. noch ¢Antara Mu®allaqa 27.
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benden, dem wegziehenden Stamme nachzureisen, sondern zuweilen
zum Beispiel wie auf die Klage bei den Atlal die Kamelschilderung als
Trostmotiv'**; die Deutung des Trennungsmorgens als altes Aufbruchs-
gesitze ist also unsicher. Man darf aber iiberhaupt nicht zu scharf nach
Situation, Zeit und Folge der Motive fragen, denn in der uns erhaltenen
Dichtung sind die einzelnen Szenen schon nicht mehr lebendig vorge-
stellt, sondern herkémmlich abgeblaBt und werden daher oft ziemlich
unlogisch nebeneinandergestellt und durcheinandergewiirfelt; zum
Beispiel schlieBen die Dichter zuweilen™s das Frauensinftenmotiv an das
Atlalmotiv an, was zeitlich nicht wohl méglich ist, denn das Atlalmotiv
meint eine um Jahre zuriickliegende Liebe, das Frauensinftenmotiv eine
gegenwirtige. N6ldeke™® faBt hier das Frauensinftenmotiv als Erinne-
rungsbild auf, aber die Anreihung logisch nicht vereinbarer Szenen ist
im Nasib so hdufig,*? da3 es sich fragt, ob man mit solchen Erklirungs-
versuchen dem altarabischen Dichter nicht eine zu groBle gedankli-
che Folgerichtigkeit zutraut. flbrigens ist nicht sicher, dal} sich, wie
. Lichtenstidter*® glaubt, «unter diese drei Hauptgruppen (Klage bei
den Atlal, Trennungsmorgen und Hayal) das ganze Material an Nasib-
versen einordnen liBt». Namentlich in das Motiv des Trennungsmor-
gens zwingt I. Lichtenstddter zuviel hinein. Dal das Frauensinftenmo-
tiv nicht immer die Situation des Trennungsmorgens, sondern manch-
mal die des Haltmachens voraussetzt, haben wir schon erwihnt. Ferner
darf man auch Nasibe wie zum Beispiel Zuhair 15, 1—4 ; “Alqgama 2, 1 bis
10, wo der Dichter von seinem seelischen Zustand (Liebeskummer oder
Erniichterung, Verschmihtsein infolge des Alters) spricht, nicht ohne
weiteres dem Trennungsmorgen zuordnen; es gab vielleicht auch
Kundgebungsgesitze, die durch ein Verhalten der Geliebten oder des

1o4. Etwa Muf. 11,7; 76, 19.

105. Etwa €4b1d 13, 3; Zuhair in der Mu€allaga 7 und im Del. 106, 4.

106. Zu Zuh. Mu®allaga 7 und zu Del. 106, 4-8.

107. So sind etwa in der Mu©allaqa “Antaras das Motiv der Atlal (1 ff.) und das des Tren-
nungsmorgens (13 ff.) verbunden.

108. AaQ. g7.

9
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liebenden Dichters hervorgerufen waren, und die darum, weil die
Hauptmasse der Liebesdichtung die Reisesituation voraussetzte und die
Qasiden einleitete, auch an diese Stelle gezogen wurden. Ich gehe also
nicht so weit, jedes Nasibmotiv aus einer Reisesituation erkliren zu
wollen. Auch die Qasiden des Richter’schen Typus sind eigentlich kei-
ne echten Qasiden, sondern Kundgebungsgesitze, und zwar Rechtferti-
gungsgesitze an die Adresse der verschmihenden Geliebten. Auch in
Fillen wie Mufaddaliyat 39,1f.; A%a 13, 1f.; 79, 1f., wo als Grund des
Wegzuges (ier Geliebten das graue Haar und das Alter des Dichters ange-
geben wird, sind wohl schon zwei urspriinglich geschiedene Motive ver-
mengt: der Trennungsmorgen, wo der Aufbruch des ganzen Stammes
nach seiner Sommerweide als force majeure die jungen Liebenden
trennt, und zu dem die grauen Haare des Dichters eigentlich schlecht
passen, und der von der Geliebten, weil sie des alternden Dichters
liberdriissig ist, aus eigenem Willen herbeigefiihrte Bruch, der nichts
mit einem Wegzuge zu tun hat.

Den zweiten groBen Unterhaltungsstoff fiir die Reise bildet der Preis
und die Beschreibung der Reitkamelin. DaB dieses Thema den altarabi-
schen Beduinen besonders fesselte, ist bekannt, und daB3 es zur Reise-
situation vorziiglich paBt, liegt ja auf der Hand. Und zwar zeigt sich zu
Beginn oder am Ende des Kamelpreises oft deutlich, daB3 die Qasiden
urspriinglich fiir Reisen mit bestimmtem Ziel gedichtet waren. Zwei
Ziele lassen sich unterscheiden: der Lagerplatz des Stammes der Ge-
liebten — das vom Dichter zur Unterhaltung des Boten geschaffene Fik-
tivziel ; und der Bestimmungsort der Botschaft selbst, also das wahre
Ziel, das der auftraggebende Dichter dem Boten gesetzt hat. Das erste
Ziel schlieBt sich naturgemaB ans Nasib an, bildet also einen der Uber-
ginge vom Nasib zur Kamelschilderung. Beispiele haben wir schon oben
Seite 128 bei der Priifung der Frage angefiihrt, ob das Motiv des Tren-
nungsmorgens aus einem Aufbruchslied hervorgegangen ist, vergleiche
noch A%d 30, 7, wo das Ziel die Frauensinften sind (Vs. 9 Erreichung
dieser Sanften, ahnlich Mufaddaliyat 76, 17). Nabiga 14, 1ff. ist unklar,
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ob das Reiseziel der Stamm der Geliebten oder ein sonstiger Stamm ist :
«Nimm Abschied von Umama — das Abschiednehmen ist ja nur eine
Entschuldigung —, doch was soll dein AbschiedsgruB} an Leute, die
schon auf den hintereinander marschierenden Karawanentieren weg-
zichen ? Ich sah dich am Tage der Trennung in an-Nimara nur noch
einen seitlichen Blick tun — der Aufbruchsbefehl ist eben unwiderruf-
lich. Die Riickreise geht zu einem Stamme, obwohl dieser fern ist: lie-
gen doch zwischen uns und ihm Tahlan und an-Nir. Kann mich wohl
eine magere Kamelin zu diesen Leuten bringen ...» Die Angabe des
zweiten Zieles, des Bestimmungsortes der Botschaft, bildet meistens
den Ubergang von der Kamelschilderung zur Botschaft und hat, wenn
die Botschaft ein Preislied ist*”, oft die Form «Zu dem zu preisenden
N.N. fiihrt der Ritt dieser Kamelin »**°, Zuhair 14, 6f. ist das Reiseziel
ein zu preisender Stamm ; die Motive sind hier gegeniiber dem iiblichen
Schema etwas verschoben: Es geht keine Kamelschilderung voran, und
der die einzuschlagende Route bezeichnende Ortsnamenkatalog weicht
in zweifacher Hinsicht von den sonstigen Ortsnamenreihen ab : Er steht
unmittelbar vor dem Preislied (nicht wie sonst in der Klage bei den
Atlal), und die nackte Namenreihe ist in Sitze aufgelst: «Ich habe ge-
schworen..., in der Morgenfriihe aufzubrechen und. ... bis zur Nacht mit |
aller Anstrengung zu einem Stamme zu reisen, dessen Ahnen ihren Nach-
kommen keinen Schimpf vererbt haben ... Halt Ausschau, und wenn al-
Maraurat und seine Behausungen von diesen Leuten verlassen ist, dann
wird doch Nahl nicht von ihnen verlassen sein; wenn aber diese beiden
Orte von ihnen verlassen sind, dann werden doch Muhaggar und Giz® al-
Husa kaum von ihnen verlassen sein —alles Orte, an denen ich mitihnenin
Freundschaft gezecht habe —; sollten aber auch die beiden letztgenannten
Orte von ihnen verlassen sein, so diirfte ich dort nicht Halt machen ...»

109. Oben S. 122 habe ich die Preislieder nicht unter die eigentlichen Botschaftsgesitze,
sondern unter die Elegien eingereiht, weil ihr Inhalt nicht speziell und augenblicksgebunden,
sondern allgemein und (im Rahmen der Lebenszeit des Gepriesenen) zeitlos ist. Trotzdem
fungieren die Preislieder im Rahmen der Qasiden oft als Botschaften.

110, Vgl, etwa Zuh. 3, 28; 11, 3; Del. 109, 18; “Algama 2, 15 und 17.
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DenSchluB3 der Qaside bildetim allgemeinen ein Botschafts- oder Kund-
gebungsgesitze (auch die Preislieder und andern Elegien kénnen in wei-
term Sinne als solche aufgefat werden, vergleiche Anmerkung 109) : die-
ses enthilt die eigentliche Botschaft, die der Bote am Ziel zu iiberbringen
hat. Was vorangeht, also Nasib und Kamelschilderung, hat der Auftragge-
- ber nur gedichtet, damit sich der Bote auf der langen Wiistenreise damit
unterhalten kann, also gewissermaBen, um ihm den beschwerlichen Auf-
trag zu versiiBen, zum Teil auch, um ihm den einzuschlagenden Weg ein-
zupragen. Die Qaside ist also grundsitzlich eine auszurichtende Vers-
botschaft mit einem dem Boten zur Kurzweil dienenden Reiselied davor.

Wie ich im vorhergehenden schon mehrfach bemerkt habe, darf man
die Dinge nicht pressen. Widerspriiche und Unklarheiten wird gemif
der vorzeitlichen Gesittungsstufe des vorislamischen Arabertums schon
die fiir uns verlorene sinnvolle Urform der Qaside enthalten haben; in
den herkommlich verblaBBten Qasidenformen, wie sie uns vorliegen,
finden sich solche Unstimmigkeiten noch viel hiaufiger. Manches der-
artige, zum Beispiel die Vermengung unvereinbarer Reisesituationen,
haben wir schon im vorhergehenden erwahnt. Man darf auch nicht zu
scharf fragen, ob eine Aussage auf den Dichter selbst oder auf den rezi-
tierenden Boten zu beziehen ist; in Wirklichkeit wird der Dichter oft
seinen eigenen Liebeskummer oder die Freude an seinem eigenen Reit-
tier zum Ausdruck gebracht, der wandernde Bote aber dann diese Au-
Berungen (etwa die Ichform) auf sich selbst bezogen haben. Das «Mel-
de ... » hat seinen Sinn urspriinglich da, wo der auftraggebende Dichter
den Boten instruiert; der Bote, der die auszurichtende Versbotschaft
nicht umgestaltet, wiederholt es am Bestimmungsort wortlich, ohne
ein «Er hat mir gesagt» davorzusetzen. An dergleichen Unstimmigkei-
ten nehmen wir vielleicht einen gewissen Anstof, dem altarabischen
Beduinen aber wurden sie wohl kaum bewuBt. Auch verlor natiirlich
eine Qaside ihre strenge SituationsgemiBheit, sobald sie, was ja durch-
aus iiblich war, auBlerhalb ihrer urspriinglichen Bestimmung rezitiert
wurde, also etwa zur Unterhaltung auf beliebigen Wiistenreisen.
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