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Le lievre et la sorciere.
Une accusation de lépanthropie
a Porrentruy en octobre 1612

Angéline Rais

Introduction?

Dans la premiére moitié du XVe¢siécle, débute la chasse aux sorciéres
qui atteindra son apogée deux cent cinquante ans plus tard sous la
forme de nombreux biichers dressés a travers toute I’Europe. L’ancien
Evéché de Bale n’échappe pas a cette folie meurtriére. Des chiffres
impressionnants concernant la seigneurie d’Ajoie ont été relevés par
William E. Monter. Le chercheur évalue le nombre de proces a cent
cinquante et celui des exécutions a quatre-vingts, au cours des années
1574 a 16592 Dans la plupart des cas, ce sont des femmes convaincues
d’avoir renié Dieu et conclu un pacte avec le diable qui sont traduites
en justice.

Parmi les trés nombreux proces jurassiens qu’Edouard Diricq énumere
dans son ouvrage « Maléfices et sortileges®», celui de Thienne Pichelus
est particulicrement intéressant. En effet, cette habitante de Réclere est
soupgonnee de se transformer en lievre. L’animal prend méme plaisir a
effrayer gens et bétes en dansant dans les rues du village. Il semble bien
que Thienne soit I'une des seules inculpées de I’Evéche a posséder ce don
maléfique, Edouard Diricq ne faisant aucune mention d’un loup-garou ou
de quelque autre métamorphose. Bien entendu, d’autres chefs d’accusation
habituels sont invoqués. Comme bon nombre de prétendues sorcicres, elle
s’est donnée au diable, a détenu une poussiere magique destinée a faire
mourir ceux qui [’accablent et a encore le pouvoir de faire tomber la gréle.

Ce travail propose de s’interroger, tout d’abord, sur les accusations qui
définissent Thienne Pichelus comme une sorciere ordinaire et qui [’ont
finalement conduite au biicher en octobre 1612. Les aveux retenus pour
’inculpation seront étudiés; suivra une présentation de faits de sorcellerie
relatés dans le procés mais qui n’interviennent pas directement dans la
décision ultime des juges®. La seconde partie de I’étude souléve la
question de la métamorphose en lievre qui mérite une attention toute
particuliere par sa rareté. Il faudra reprendre les déclarations textuelles

127



concernant le lievre afin de bien definir la place qu’il occupe dans cette
affaire de sorcellerie. Ces premiers constats dirigeront alors 1’analyse de la
métamorphose de Thienne et permettront de comprendre les raisons de la
transformation d’une sorciére en animal telle qu’elle apparait dans nos
sources. Méme si des cas similaires a celui de notre accusée se retrouvent
en Europe, le motif du licvre semble curieux et nécessite une explication ;
la description des attributs de cet animal amenera quelques réponses.

Thienne Pichelus, une sorciére ordinaire

De nombreux ¢léments apparaissant dans les pieces du proces de
Thienne Pichelus la qualifient comme une sorciere-type. Aprés 1’examen
des charges officielles — a savoir la rencontre avec le diable, I'utilisation
d’une poussiere maléfique et le pouvoir de provoquer la gréle — sanction-
nées par la condamnation a mort, nous nous pencherons sur les plaintes
que les juges n’ont pas retenues pour I’exécution, mais qui correspondent
au portrait précis d’une sorciere.

Les aveux de I'accusée

Toutes les accusations portées contre Thienne ont un point commun,
celui d’étre néfaste a la vie quotidienne et contraire a la nature. Son
histoire commence par la rencontre avec le diable et se poursuit avec la
mise en pratique de ses pouvoirs. Le récit de ces accusations vise a mettre
en lumicere le caractére maléfique et antichrétien de la sorcellerie. Il ne faut
pas oublier que les penseurs et les autorités au pouvoir a 1’époque voyaient,
a travers la chasse aux sorcieres, la destruction d’une secte satanique préte
a renverser I'institution ecclésiastique ; ils imaginaient que le diable et ses
fideles menaient un combat contre le bien en contrecarrant les principes du
christianisme”.

La premiere approche de Satan a lieu sept ans avant 1’arrestation de
Thienne, dans un endroit reculé, le bois de la Clef de Réclere nomme aussi
le lieu/champ dit des Fossattes ou elle cueillait des herbes. Soudain,
quelqu’un vétu de noir s’adresse a elle en lui faisant remarquer que ses
voisins ne sont pas aimables envers elle ; prise de panique, Thienne répond
Dieu leur rend et I’enchantement disparait. Ce spectacle se reproduit de
maniére analogue une deuxiéme fois. Thienne finit par céder aux avances
du diable lors d’une troisiéme rencontre. Elle consent a abandonner
I’Eglise chrétienne et se donne charnellement a son nouveau maitre qui
porte le nom de Robin. Le diable conclut alors un pacte avec sa sorciére,
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lui faisant jurer de faire périr ce qui I’entoure. Pour activer cette parole,
Thienne maudit la foudre, qui incendie alors un groseillier. En échange du
renoncement a sa foi, la sorciere regoit de 1’argent et une poussiere
semblable a de la terre appelée poussat, qui lui permettra de faire périr
humains et animaux. De retour chez elle, Thienne enterre ’argent dans son
jardin. Quelques jours plus tard, elle creuse le sol mais ne trouve rien de
plus que des feuilles de poirier.

Le schéma habituel d’une rencontre avec le diable correspond bien a ce
récit. Tout se déroule dans un endroit ¢loigné de la population ; le pacte
ainsi que l’association avec une puissance démoniaque doivent rester
secrets afin que les événements puissent s’accomplir correctement. La
description physique et le comportement de Robin ne peuvent laisser de
doute quant a son identité : Thienne rencontre véritablement le maitre du
mal. Comme a son habitude, il est habillé de noir, couleur propre aux
personnages des enfers®. Il se montre séduisant de par son habillement, ses
paroles convaincantes et ses promesses d’argent et de vengeance : 1l est le
tentateur. Il doit reconduire son approche a trois reprises ; cet ¢épisode n’est
pas sans rappeler la tentation du Christ : aprés avoir essayé trois fois de
corrompre Jésus, le diable s’avoue vaincu’. Une autre preuve de son
caractere maléfique est manifeste : étant I’ennemi, I’oppose du Seigneur, il
ne supporte aucune allusion a ce dernier et disparait quand Thienne
prononce le mot Dieu. Les relations sexuelles entre la sorciere et le diable
parachevent le pacte ; le maitre possede ainsi entierement le corps et I’ame
de sa fidele. Lors de son interrogatoire, Thienne précise que le corps de
Robin était froid ; en effet, celui-ci est mort et glace ceux qu’il posséde®.
Thienne doit encore démontrer qu’elle respectera les termes du contrat et
s’appliquera a faire le mal autour d’elle. Sa premiere épreuve consiste a
faire briler le groseillier ; elle a des lors franchi le premier ¢chelon de sa
formation d’apprentie sorciere. Puis le maitre offre des présents a sa
nouvelle fidele : de I’argent et une poussiere malfaisante. La encore, les
intentions du diable sont claires : 1l ne donne que ce qui lui sera vraiment
utile, a savoir le poussat ; il n’agit que dans son propre intérét et dévoile sa
personnalité de menteur et d’homme malhonnéte. I.’argent disparu sous
terre avait été évoqué uniquement pour charmer Thienne.

Par contre, le poussat est, lui, bien recu et abondamment employée par la
nouvelle recrue. Thienne met ainsi en marche sa vengeance en nuisant aux
hommes qui la contrarient et en tuant leurs animaux ; par ces actes, elle
apprend veéritablement a devenir une sorciere. Le texte ne précise pas les
ingrédients de ce produit toxique, ni son mode d’emploi. D’ailleurs, notre
sorciere ne dit pas explicitement avoir utilis¢ sa poussiere sur les humains.
Il semble qu’elle préfere souiller leur nourriture, ce qui n’exclut évi-
demment pas 1’'usage du poussat dans cette préparation. Thienne se défend
de deux meurtres en arguant que les victimes lui ont caus¢ du tort en
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’accusant de sorcellerie. Elle reconnait avoir craché dans la soupe de
Perrin Jollissant et de sa sceur, qui se moquaient d’elle ; ceux-ci souffrirent
d’empoisonnement durant quelques jours avant de succomber. Au
demeurant, il semble que la vengeance de Thienne et celle de Claudine
Colin, sa complice également accusée de sorcellerie, soient tout spécia-
lement dirigées contre les Jollissant, personnages d’importance et dont le
patriarche, Jean, est maire de Réclere. Les pouvoirs de la sorciere
s’¢tendent également sur les animaux: une truie se promenant dans son
verger, une jument, une vache, un chien qui devient enrage et qu’il faut
abattre, un chat et un veau. Aucun de ces animaux ne périt par hasard et
tous appartiennent aux personnes qui ridiculisent Thienne en la traitant de
sorciere. Les attaques de I’inculpée contre la nature, pour le compte du
diable, se retrouvent encore dans la gréle qu’elle peut faire tomber quand
bon lui semble. A ce sujet, I’accusée explique avoir provoqué une chute
de petits grélons en compagnie d’autres sorcieres au moyen d’une baguette
de bois frappée contre une fontaine. Le prodige se reproduira a une
seconde reprise de maniere plus spectaculaire encore.

Les actes maléfiques de Thienne et son mode opératoire ressemblent
assez aux crimes traditionnellement attribués a la sorcellerie. Les animaux
et les étres humains sont les victimes favorites des servantes du diable.
Creatures divines, leur mort orchestrée par une sorcicre ne peut éEtre
qu’une provocation diabolique visant a détruire le royaume de Dieu. La
vie reste un bien fragile et précieux en ce temps ou guerres et épidémies
sevissent lourdement en Europe. Les contemporains veulent comprendre la
disparition anormale d’une personne, qu’elle soit imputée a la volonté
divine ou a la machination du malin®., La mort d’une béte représente un
grave dommage a I’époque, car en plus d’étre un bien commercial, elle
constitue aussi un instrument de travail. I faut encore noter que le poussat
ou toute autre poussiere maléfique correspond au type d’mstrument le plus
communément utilisé par les sorciéres'’, Le phénoméne de la gréle vise a
démontrer les pouvoirs surnaturels de la sorciere et, par la méme, la
puissance de son maitre. Non seulement le fait est impressionnant, mais 1l
peut encore détruire une partie des récoltes et amener la disette dans les
campagnes ; la survie des paysans est a nouveau compromise. Ce fléau est
couramment suscité, selon un proceéd¢ analogue a celui de Thienne, par
d’autres sorcieres ; des cas identiques ont été relevés dans les proces
d’accusées savoyardes!!.

Les plaintes secondaires

D’autres aspects de la personnalit¢ de Thienne Pichelus, ainsi que
certains de ses gestes, la décrivent comme une sorciére ordinaire. Bien que
ces traits n’aient pas €t¢ recus par les juges, leurs contenus méritent
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toutefois d’étre étudiés'?. Ils n’apparaissent pas dans la sentence finale car
ils ne correspondent pas aux prescriptions de la «Caroline», le code
criminel alors en vigueur dans I’Empire. Ils ne comportent pas de preuves
verifiables de la culpabilit¢ de Thienne ; ou alors les magistrats ne s’y sont
pas attaches car le but de leurs recherches était ailleurs.

Le premier ¢lément non retenu pour la condamnation et qui caractérise
Thienne comme une vraie sorciere est sa participation au sabbat,
L’accusée indique une fois le lieu de ce culte, la fontaine de Lebencourt ou
elle provoque la tombée de la gréle. Lors de la réunion secréte, elle danse
et mange en compagnie de son maitre et d’autres fideles auxquels elle ne
doit, en aucun cas, dévoiler son identité. En outre, 1l est précisé qu’elle
devra s’y rendre par ses propres moyens ; son maitre ne [’escortera pas.

Pourtant, la participation au sabbat définit concrétement une femme en
tant que sorciere. Norman Cohn explique que la sorcellerie peut étre
interprétée comme une construction qui connait des avatars deja pendant
I’ Antiquité, quand on imaginait qu’un groupuscule secret, les chrétiens
réunis a la messe, se préparait a détruire toute la société. De maniere trés
schématique, cette idée a traversé les siecles et se traduit par I’implication
des sorcieres au sabbat, rassemblement clandestin conduit par le diable et
ayant pour objectif de lutter contre I’Eglise et méme contre 1’humaniteé
entiére'’. La séance traditionnelle se décline en quatre parties : la messe
diabolique durant laquelle le diable officie a I’instar d’un prétre, la danse,
le repas et la confession des forfaits'®. Les déclarations de Thienne ne se
concentrent pas sur le culte maléfique mais décrivent bricvement les autres
moments. Le compte rendu, devant toute ’assemblée, des malheurs com-
mis au nom du maitre participe de la formation de sorciére et témoigne
de ses progres. Dans le cas de Thienne, il s’agit des empoisonnements de
ses voisins, de la mise a mort des bétes et de la tombée de la gréle. Un
expos¢ complet sur le sabbat n’apporte pas les indices nécessaires aux
juges, qui ne peuvent de toute fagon pas vérifier concrétement les dires de
la sorciere. On peut ¢galement supposer que 1’accusée, issue d’un milieu
social modeste, n’ait exprimé que ce qui correspond a sa propre vision
d’un sabbat ; elle ne connaissait certainement pas les manuels de démo-
nologie organisant cette scéne comme une messe a 1’envers divisée en
moments spécifiques. Robert Walinski-Kiehl, qui a mené une étude sur les
proces de sorcellerie dans les évéchés de Bamberg et de Wiirzburg en
Allemagne, retrouve des présentations du sabbat comparables a celles de
Thienne en 1610 et 16185, Selon le chercheur, des données exhaustives
manquent car [’attente des juges n’est pas de visée théologique mais
séculiere : trouver les autres adhérents de la secte destructrice. De fait,
"inculpée décrit un rassemblement proche d’une féte de village, en men-
tionnant les parties les plus marquantes, a savoir le repas, la danse ainsi
que les personnes qui y ont participé. Vient ensuite 1’indication sur la
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maniere de se rendre a la réunion, qui intégre, en partie, la thématique du
lievre. Car si I'image d’une sorciere chevauchant un balai caractérise le
plus communément le déplacement pour le sabbat, elle n’est cependant pas
unique ; le diable, un bouc, un porc, etc. peuvent servir de moyen de
transport ; de plus, il arrive que les fideles se transforment eux aussi en
animaux'®. La régle de I’anonymat est de premiére importance; les
magistrats ne doivent pas étre en mesure de découvrir I’1identité des autres
fideles, alors que ceci est précisément leur devoir. Ils reviennent souvent
sur cette question au cours du proces ; Thienne dévoilera le nom de deux
de ses complices.

Thienne Pichelus, on I’a vu, possede des pouvoirs maléfiques, mais elle
sait également utiliser ses connaissances a bon escient. Les témoins
racontent deux anecdotes a ce sujet. La premicre concerne une jeune fille
du village, gravement malade, qui recouvre la santé grace aux conseils et
recettes de I’accusée. La seconde met en scene une femme d’une trentaine
d’années qui ne peut plus allaiter son nouveau-né apres avoir menacé la
sorciere. Cette fois-ci, Thienne n’apaise pas volontairement le sortilege ;
ses potions et ses herbes sont utilisées a son insu pour soigner la malade.
Robert Muchembled rappelle qu’un amalgame entre le bon guérisseur et le
sorcier malefique s’est produit pendant la grande persécution'’. Henry
Torrel, t¢émoin de 1’épisode du rétablissement de la jeune villageoise,
semble faire partie de ceux qui accordent encore un pouvoir bénéfique aux
sorcieres. Le cas de I’allaitement interrompu constitue une tentative
d’atteinte a la vie, tout comme 1’utilisation du poussat. Cependant le fait
est encore plus grave, car I’existence d’un nouveau-né est nettement plus
vulnérable que celle d’un adulte.

Parmi les éléments complémentaires aux témoignages et qui renforcent
le cliché de la sorciere-type, la date et le lieu du procés de Thienne sont
essentiels. 1612 correspond a la grande période d’exécutions de sorcieres
jurassiennes. Le texte rapporte, par exemple, que Claudine Colin, compa-
gne de Thienne, a précisément ¢té jugée pour les mémes crimes et exe-
cutée avant ou pendant le procés de Thienne. La seigneurie d’Ajoie est
¢galement une donnée importante. Premiérement, d’autres femmes y sont
condamnées au blicher pour des faits similaires, dont Claudine Colin.
Deuxiemement, le milieu rural est plus sensible aux ¢pidémies, aux guer-
res, aux disettes et aux crises que les villes et connait davantage de peurs'®.
De plus, les superstitions y rencontrent un large succes. Les habitants ont
besoin de comprendre les malheurs qu’ils subissent et, n’ayant que tres
peu acces a la médecine et aux sciences, 1ils cherchent un responsable, un
bouc émissaire'®. Finalement, Thienne, elle-méme, correspond assez bien a
I’image de la sorciere ordinaire. Dans la majorité des cas de sorcellerie, les
accusés sont des femmes. Guy Bechtel estime a 95 % le nombre de
condamnées féminines pour le XVI¢et le début du XVII¢siecle a Bale®.
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L’image de la femme a cette époque n’est pas tres valorisée : elle reste
toujours liée au péché originel. Les intellectuels ont également tendance a
qualifier les femmes comme étant plus faibles, plus sensibles, plus
emotives que les hommes et donc plus enclines a étre séduites par le
diable?!; mais des hommes ont aussi été inculpés de sorcellerie. Rejetée
par les membres de sa communauté, Thienne Pichelus est une proie fragile
pour le malin qui lui rappelle combien on se moque d’elle par le village.
Cette situation d’accablement est similaire chez bien d’autres accusées?.
Bien que I’age de Thienne ne soit pas mentionne¢, on peut [’estimer :
comme elle a des enfants qui vivent sous son toit, elle peut avoir entre
vingt et quarante ans. Cette €chelle ne coincide pas avec les chiffres
habituels, qui privilégient les femmes plutot agées. Pourtant, le fait que
Thienne soit veuve correspond tout a fait au portrait commun des
sorcieres. N’¢étant pas sous la tutelle d’un mari, elle peut étre plus
facilement dupée par le diable. De plus, et ce a la différence d’une femme
celibataire, elle connait le jeu de la séduction et les relations sexuelles, qui
représentent un danger pour I’équilibre moral des hommes?.

Thienne Pichelus, une sorciére particuliére

Une autre accusation ne constituant pas une charge suffisante pour la
mise a mort, mais qui fait de Thienne Pichelus une sorci¢re bien singu-
licre, est sa métamorphose en lievre. Cette spécificité est d’une incroyable
raret¢. Nous exposerons et analyserons les déclarations concernant le
lievre, ce qui nous conduira a chercher les raisons de la preésence de
’animal. Nous apporterons ensuite des ¢éléments de réponse: le liévre

apparait dans la thématique du sabbat et témoigne de la présence du
diable.

Les déclarations au sujet du lievre

Quatre villageois de Réclere rapportent, le 26 septembre 1612, des faits
plus ou moins cohérents au sujet de ’animal. Thienne répond ensuite a ces
accusations, lors de son interrogatoire des 5 et 8 octobre. Au cours de ses
confessions, elle explique, dans un premier temps, qu’elle fut changée en
licvre par son maitre, mais revient sur ses paroles trois jours plus tard
aprés avoir subi la torture ; le bourreau a déboité ses bras. Les extraits
suivants présentent ces différents témoignages®*,
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Jean Jollissant, voéble® de Réclére, 34 ans

Estant venu au village, touts les présents luy raconterent qu’ils
avoint veu un lievre qui estoit sorti d’aupres de chez ladite Thienne, a
scavoir hors de sa maison ou de ['une icelle des deux voisins joignants.
Et que ledit lievre estoit passé par tout au long du village. Et que les
chiens le voyant en avoint peur.

Dict que Jean Babillat vingt un de ces dimanches passés vers luy
deposant estant tout estonne, et disant qu’il venoit de voir un lievre qui
dansetoit et sauteloit a lent de ladite Thienne dans leur grange, et ce a
plein mydy.

Pierre Tullay

Dit [...] qu’il y a environ six sepmaines, que deposant menant leurs
poulains aux champs, il y sortit de la maison de ladite Thienne ung
liepvre. Dont ayant rescrié son chien pour le prendre, ledit liepvre
passa par aupres dudit chien sans luy rien faire.

Albry Saingliard, Réclere, 45 ans

Dit que il y sortit ung liepvre qu’estoit sortis de la maison de ladite
Thienne que fuoyoit par la ville lequel |'on ne sceut prendre.

Thierry Rossignolat, Réclére, 50 ans

Dit avoir ouys dire a ung jeusne garcon appeler Jehan Pichelun que
le fils de ladite Thienne luy avoit conter qu’il y avoit ung liepvre que
hantoit ordinairement en leur maison, mais que sa mere ne vouloit
point qu’on le chassat.

Selon les dires des témoins, une premicre constatation peut étre émise :
aucun d’eux ne dit explicitement que Thienne est le lievre. Ils ne font
qu’établir un lien entre 1’animal et la maison de 1’accusée. Comme dans la
plupart des cas, les dépositions ne font état que des faits vus par les plai-
gnants et qui les touchent directement ; c’est pourquol aucun témoignage
ne contient, par exemple, des ¢léments relatifs au sabbat, que les villageois
n’ont jamais connu. Ils ont trés certainement aper¢u un liévre aux
alentours de la maison de 1’accusée. On peut deja assurer que de tels
témoignages font peser de lourds soupcons sur leur voisine. Il est vrai-
semblable, au regard des réponses de 1’accusée, que les juges, persuadés
qu’une sorciere peut se metamorphoser en animal, tenaient pour acquis le
fait que Thienne soit le liévre. Un autre point a soulever est le com-
portement bien étrange de I’animal. Celui-ci danse et saute en milieu de
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journée, hante la maison de la sorciére ou apeure encore les chiens ; nous
reviendrons plus en détail sur ces activités bien surprenantes. Venons-en a
présent a la défense de 1’accusée.

Premiére réponse de Thienne, vendredi 5 octobre 1612

Dit que sondit maitre Robin la voulant par une fois mener au bois en
forme de liepvre, ce que n’ayant volsus faire, de peur d’estre cognue et
veue par les gens. Que nonobstant iceluy la meit en liépvre, et demeura
longuement en telle posture aupres de ses enffans en la maison, jusques
a ce que sondit maitre la restablit en personne.

Deuxiéme réponse de Thienne, lundi 8 octobre 1612

Item qu’elle ne scait si elle fust jamais changé en liepvre. Mais que
sondit maitre lors que dessue vint vers elle, il y jecta comme une peaul
de liepvre sur le dolz. Dont ne voulant aller avec luy, elle demeurat
toute estourdie jusques a son retour.

Seules des hypothéses peuvent éclairer la modification de cette confes-
sion, car aucune explication ne transparait dans le texte. La transformation
a-t-elle été jugée trop improbable pour étre retenue ? Thienne ne se
souvient-elle plus de ce qui s’est produit parce qu’elle en a uniquement
révé 7 En D’absence d’indication précise, tout peut étre imaginé. La
«Caroline» apporte une partie de 1’explication ; elle ne reconnait pas la
métamorphose animale comme une preuve de sorcellerie. Dans la suite de
’interrogatoire et lors des aveux, cette question n’est plus évoquée. Il
semble que les aspects qui intéressent les juges soient des faits prouvables
comme la dénonciation des complices, I'histoire de la rencontre avec
Robin, I"utilisation du poussat a I’encontre des animaux et des hommes et
le prodige de la grele.

La métamorphose de Thienne n’est apparemment qu’une rumeur dont
’accusée n’a que de vagues souvenirs. Pourtant le lien entre 1’animal et
Thienne a vite été établi par les magistrats ; le lievre sautillant ne pouvait
étre que cette sorciere possédant de nombreux pouvoirs maléfiques et
ayant sem¢ le malheur dans le village. Un caractére plus exceptionnel
transparait dans cette transformation. D’habitude les sorcicres ne se
métamorphosent en animal qu’a I’occasion d’un voyage pour le sabbat ; ce
qui semble étre le cas selon la premiére déposition de Thienne. Bien que le
terme précis de la réunion ne soit pas mentionné le 5 octobre, on peut tout
de méme penser que c’est bien a ce culte qu’elle fait allusion. En effet, le
sabbat est un des seuls moments ou le diable et ses fideles se retrouvent
pour relater leurs actes. De plus, le « bois » correspond au lieu reculé des
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assemblées. Un dernier argument venant soutenir cette proposition se situe
juste apres la déposition de Thienne :

Dit avoir heu compacte avec sondit maitre : qu’il ne la debvoit que
peu porter au sabath et que lors qu’elle y seroit qu’elle ne debvoit estre
cognue des aultres.

Ces lignes rappellent des ¢léments déja mentionnés lors de 1’exposé sur
le sabbat ; 1l est ici question de I’anonymat a respecter lors de la réunion et
de I’incertitude du maitre a emmener lui-méme Thienne au sabbat. La
métamorphose en liévre est donc bien, selon le témoignage de 1’inculpée,
le moyen utilisé pour se rendre au culte secret. Or, d’aprés les témoignages
des voisins, le lievre se promene en plein jour dans le village, moment qui
ne correspond pas du tout a la réunion nocturne des sorcieres. Thienne est
la seule a associer I’animal ou sa forme a la course pour le sabbat. Le cas
présent illustre un phénomene différent du schéma traditionnel de la
métamorphose des sorcieres. Le liévre, de par son comportement bizarre,
est aussi utilisé pour provoquer la peur des villageois et accentuer le
caractere maléfique de Thienne. Examinons maintenant ces deux cas de
figure.

Le lievre dans le contexte du sabbat

La transformation de femmes en animal est une croyance que
mentionnent déja les auteurs antiques. Ovide révéle, dans «Les Fastes»?®,
que des oiseaux mangeurs d’enfants appelés striges, sont, selon lui, des
femmes métamorphosées. Dans «Les Métamorphoses» d’Apulée, on
rencontre des sorcieres sous la forme d’oiseaux, de chiens, de souris ou de
mouches?’. Le phénomene perdure au Moyen Age avec les loups-garous
notamment. Certaines sorcieres présumees affirment s’étre rendues au
sabbat sous les traits d’un animal®®. D’autres se déplacent sur un balai ou
sur le diable, qui peut lui aussi se changer en béte. Le plus souvent, cette
métamorphose est liée a la réunion secrete.

Les chercheurs ont formulé différentes theses sur le sabbat. Déja au
XVesiecle, Alonso de Madrigal dit El Tostado, évéque espagnol, pense
que les femmes accusées de sorcellerie révent quand elles assurent avoir
participé au sabbat, la consommation de drogues aidant aux hallu-
cinations®. Une autre hypothése veut que les points communs issus des
témoignages des proces trouvent leur origine dans le culte de Diane. En
effet, Norman Cohn rappelle que la déesse romaine connait toujours au
Moyen Age des adeptes féminines qui lui rendent hommage afin de
bénéficier de bonnes récoltes. Selon les régions, le nom de cette divinité
varie ; elle s’appelle Diane, Hérodiade, Holda en Allemagne, dame
Abundia ou Satia en France ou maitresse de la demeure et belle dame en
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Sicile. La croyance en la déesse paienne est condamnée par I’Eglise, qui la
classe parmi les superstitions a éradiquer car ¢loignant les fideles du
Christ*®. Carlo Ginzburg affirme que ce culte dédi¢ a Diane, que 'on
retrouve sous différentes formes et dans diverses regions d’Europe et
d’Asie, a une origine beaucoup plus lointaine, apparentée a la culture
chamanique originaire des steppes d’Asie. Cette derniere est apparue en
Europe avec les populations scythes, implantées aux abords de la mer
Baltique, puis s’est propagée chez les Thraces et finalement chez les
Celtes®!. Cependant, Guy Bechtel met I’accent sur un point important en
proposant de voir dans le sabbat une construction émanant de la torture:
sous la douleur, sous la dictée plutot des juges et de bourreaux impérieux,
les sorciers et les sorcieres auraient confessé exactement ce qu’'on leur
demandait, a savoir le sabbat écrit, tel qu'il I'était dans les livres®. Cela
n’écarte pas la permanence de croyances préchrétiennes et d’¢léments
folkloriques du monde rural, puisqu’apparemment les accusées dévoilent
des faits qu’elles connaissent. Cette derniere théorie met 1’accent sur la
construction du récit du sabbat en tant que suggestion des magistrats.
L’historien renforce encore son argumentation en démontrant que la ou il
n’y a pas eu usage de la torture, comme en Grande-Bretagne, il n’y a pas
non plus de description du sabbat. Il est a présent possible de formuler
’hypothese que la métamorphose animale liée au sabbat doive son accreé-
ditation a plusieurs ¢léments. Les anciennes croyances paiennes, le mal-
étre de la paysannerie dii aux modifications menées dans le contexte de
renouveau des XVI¢ et XVII¢ siecles et les effets de la torture ont certai-
nement donné vie aux transformations animalesques et aux récits qu’en
font les femmes soupconnées de sorcellerie. L argument de la déclaration
forcée par la torture prend tout son sens dans le cas de Thienne. Le
discours de celle-ci semble n’étre que la réponse attendue des juges : elle
reconnait d’abord étre ce liévre qui séme le trouble dans le village. Mais
ensuite, alors que la métamorphose n’est pas reconnue comme crime de
sorcellerie, elle hésite et revient sur ses dires. Ce sont donc les dépositions
des villageois qui apportent les plus nombreux renseignements concernant
cet animal vu comme témoin du malin et non pas comme un ¢lément du
contexte sabbatique.

Le lievre comme signe du malin

Au Moyen Age, les animaux sont tres souvent invoques dans les
discours des clercs, les bestiaires, les emblémes ou encore 1’iconographie,
car ils sont porteurs de sens ; de par leur comportement ou leurs attributs
physiques, ils représentent des valeurs morales, donnent des exemples aux
fidéles et servent d’image pédagogique. Ils symbolisent les principes
chrétiens mais peuvent également représenter le monde du diable, comme

137



le précise Jacques Le Goff : L ‘animal illustre (...) plus largement [’ensei-
gnement dogmatique et intellectuel de ['Eglise, présentant la réalite
comme un ensemble de binomes fondés sur [’opposition entre Dieu et
Satan®?. Les bétes ne peuvent étre totalement maléfiques ou bénéfiques ;
il en est ainsi du lievre. Le «Physiologos», trait¢ du II¢siecle ap. J.-C.,
vraisemblablement composé a Alexandrie et source de premier ordre pour
les bestiaires médiévaux, présente le liévre sous une double optique®.
Aprés avoir montré comment 1’animal peut échapper a ses prédateurs,
’auteur explique a son public chrétien que cette conduite doit étre un
exemple pour lui. Soit "homme choisit le haut, le ciel et se rapproche ainsi
du Seigneur, soit 1l préfére le bas, les ténébres, et se tourne vers le diable.
Les deux facettes de I’animal se retrouvent dans différentes croyances du
Moyen Age. Dans le sens positif, il représente la fertilité en raison de sa
reproduction continue ; la période de procréation n’est pas limitée a un
moment précis de 'année et la hase peut étre fécondée alors qu’elle porte
déja des petits®. Il est aussi connu pour étre celui qui dépose les ceufs, le
matin du dimanche de Paques, féte célébrant la Résurrection du Christ.
Une tradition veut que la déesse saxonne du printemps et du renouveau de
la nature, Eastre, 1’ait pour attribut. Le nom de cette divinité serait passe
dans la langue anglaise, pour désigner la féte de Paques, Easter®®, précisant
ainsi 1’association avec le lievre. On lui connait encore des vertus médi-
cinales ; son sang, ses poumons, sa patte, son cerveau peuvent servir de
remedes contre différentes maladies ; Hildegarde de Bingen prétend que sa
bile guérit de la [épre?’.

Cependant, le Lévitique le classe parmi les bétes impures a la consom-
mation, avec le porc et le chameau, et précise méme que son cadavre ne
doit pas étre touché®®. Bruno Laurioux®® explique que, suite a une nouvelle
prohibition de cette viande par le pape Zacharie, les intellectuels du
Moyen Age, tels Isidore de Séville et Béde le Vénérable, ont cherché des
justifications aux interdits alimentaires bibliques. Ils rapprochérent le
licvre de I’homosexualité¢ en se basant sur les écrits exégétiques d’auteurs
de I’Antiquité. L’Epitre de Barnabé déclare que 1’animal, pourvu d’un
nouvel orifice anal chaque année, représente la pédérastie. Clément
d’Alexandrie exagere cette interprétation en proposant de voir le lievre
comme le symbole de toutes les pratiques sexuelles condamnées par
I’Eglise®. L’image de 1’animal ne s’est, par la suite, pas améliorée ; on I’a
imaginé hermaphrodite en raison de la distinction difficile a faire entre les
sexes*! ou encore enceint comme le rapporte Conrad Gessner dans son
«Historia Animaliumy de 1551 : J'ai souvent observé durant des chasses
des lievres pourvus d'un membre viril et de testicules, et qui portaient
cependant des levrauts dans ['utérus®. De plus, I’animal, a cause de ses
longues oreilles, est associé¢ a I’ouie®. Etant donné qu’on le considére
plutdt comme une béte négative, on imagine qu’il est celui qui entend la
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parole du diable et est son compagnon. Sa mauvaise réputation est encore
connue a la fin du Moyen Age. Ces références, en plus de son association
fréquente aux divinités paiennes, ou encore son lieu d’habitation, le gite
souterrain, donc directement li¢ aux morts et au domaine chtonien, sont
probablement les raisons invoquées par I’Eglise pour 1’associer au diable.

Il n’y a plus rien d’¢tonnant a ’emploi du lievre dans le monde des
sortileges. Que ce soit le diable, les lutins ou les sorciers et sorcicres, tous
ces étres maléfiques peuvent prendre son apparence ; cette manifestation
porte le nom de lépanthropie**. Paul Sébillot, anthropologue du XIX¢®
siécle, constate que I’animal est utilisé par les sorciers de Lorraine, du
Poitou, du Berry et de Wallonie pour se rendre au sabbat*. Etienne
Delcambre, archiviste de Meurthe-et-Moselle, quant a lui, dénombre sept
métamorphoses en liévre dans le duché de Lorraine, sans toutefois préciser
si cette mutation est utilisée dans le contexte de la réunion secréte*. Le
folkloriste Léopold-Frangois Sauvé, qui a répertorié les coutumes, les
meeurs et les traditions des habitants des Hautes-Vosges a la fin du XIXe®
siecle, rapporte également plusieurs cas d’hommes ou de femmes possédés
par le diable et changés en lievre : Transformés en animaux, en lievres, en
loups, ils [les sorciers] battent les bois, glissent le long des sentiers
déserts, rodent autour des villages, cherchent a pénétrer dans les étables
et les habitations®’. Le cas de Thienne Pichelus ne semble donc pas étre
unique a I’échelle europeéenne, mais bien plus exceptionnel dans I’ancien
Evéché de Bale.

Revenons a présent a notre lievre et a son comportement bien singulier.
On se rappelle que les témoins ont dit qu’il danse, saute en plein jour,
hante la maison de Thienne et effraie les chiens ; ces activités curieuses
soulignent son lien étroit avec le diable. En effet, un lievre normal n’agit
pas de la sorte : il est reconnu comme étant timide, craintif, vivant la nuit*®
et est un gibier appréci¢ malgré sa prohibition par I’Eglise. Une danse
acrobatique telle que les témoins la décrivent ne correspond pas a une
attitude animale mais a celle d’un homme ; sa place est dans les bois et les
champs, et non au sein de la famille de Thienne ; i1l devrait détaler devant
les chiens au lieu de les narguer. Ce lievre se conduit comme un étre
humain et cela le relie a la sorciere. Etant donné qu’il n’est pas animal
mais possédé, envolte, 1l est un signe supplémentaire du caractere
maléfique de Thienne. Selon la doctrine chrétienne, si un animal ne rem-
plit pas le role que Dieu a déterminé pour lui, il répond forcément a la
volonte de la puissance opposée, le diable. Un geste de I’animal est par-
ticulicrement révélateur de cette inversion de I’ordre des choses : le lievre
chasse les chiens. Ce motif apparait dans certaines enluminures de
manuscrits gothiques. Adriana Fisch Hartley explique que le lievre ou son
cousin, le lapin, représente la femme convoitée (la relation est établie par
le mot connil en frangais médiéval qui correspond a la fois & cunus
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foramen désignant le sexe féminin et cuniculus signifiant lapin)*, le chien
est lui 'amant®®. Cette chasse inversée symbolise le renversement du
rapport entre les sexes, de I’ordre des choses et des notions du bien et du
mal. Notre liévre, créature qui terrifie les chiens et qui agit de manicre
humaine, montre que la normalité est bousculée par une manifestation
diabolique, la sorciére.

Conclusion

L’histoire de Thienne Pichelus refléte bien ce moment de crise qu’est la
chasse aux sorcieres qui sévit dans 1’ancien Evéche de Bale. La description
de la sorciere correspond au portrait-robot des accusées de 1’époque, et les
faits qui lui sont imputés, aux charges des proces de sorcellerie. Derriere
chaque accusation, une valeur antichrétienne se retrouve. Thienne, en
s’alliant avec le diable, met tout en ceuvre pour nuire a I’existence des
hommes ; son maitre est, par excellence, celu1 qui veut détruire le monde
de Dieu. Le contexte politique et culturel qui entoure cette affaire offre un
cadre idéal aux persécutions. Finalement le monde rural est sensible aux
¢pidémies et aux famines, au foisonnement de rumeurs et de querelles de
jalousie, ainsi qu’a la permanence des superstitions paiennes. Outre les
accusations, que l’on peut qualifier de banales, la métamorphose de
Thienne en lievre fait de cette affaire un cas particulier. D’une part, le
phénomene reste passablement rare dans I’ancien Evéché de Bale et dans
le reste de I’Europe. D’autre part, I’emploi de la transformation en animal
dans un contexte différent de celui du sabbat renforce encore la singularité
diabolique de Thienne.

Cette croyance préchrétienne, répandue dans le monde rural, avait été
admise par les premiers démonologues. Cependant, dans le procés de
Thienne Pichelus comme dans ceux de Lorraine étudiés par Etienne
Delcambre, la lépanthropie n’est plus considérée comme un motif valable
pour la mise a mort d’une sorcic¢re ; les accusés ne confessent pas cette
métamorphose dans leurs aveux finaux. C’est que |’utilisation et la mise en
pratique de la «Caroline» ont appauvri 1’éventail des inculpations : on
avait tendance a ne retenir que ce qui entrait dans les catégories de ce code
criminel ; or la transformation en animal n’en faisait pas partie.

Angeline Rais, de Vicques, est étudiante en Master en histoire antique
et médiévale a I'Université de Neuchdtel.
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