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DAS JUDISCHE VOLK AUF DER SCHWELLE
ZUR NACHKRIEGSZEIT

VON HERMANN L. GOLDSCHMIDT

Ein Dritte] des judischen Volkes ist ausgerottet und der Rest von
en beiden Nahrboden seiner letzten Bliite vertrieben: der geistige
Mittelpunke in Deutschland und der Mittelpunkt des Volkslebens in
Osteuropa sind vernichtet. Aber das Volk selbst lebt, und wihrend
Wir noch gramvoll unseren unersetzlichen Verlusten nachsinnen,
spuren wir gleichzeitig in dem Schicksal, das uns schlug, das Schicksal,
as uns in eine neue Gestalt himmern will. Gerade der Versuch einer
V_ertreibung der Juden aus Europa hat die Verteilung der Juden auf
die Erde vollendet, und zwar als eine Verteilung von Juden: zum
érstenmal gibt es auf der ganzen Erde kein Land ohne Juden — und
kein Land, in welchem die Juden nicht zu ihrem jiidischen Volkswesen
stehen miifiten, das durch seine weltweite Verfolgung der ganzen
enschheit in das Bewuftsein gehoben worden ist. Wihrend das
Mlttelalter die Juden ruhelos von Land zu Land wandern sah, haben
sie heute alle Linder gleichzeitig erwandert — um nun vielleicht an
en Grenzen der Erde zu der Ruhe zu kommen, die innerhalb der
renzen eines Landes ihnen nie vergénnt gewesen ist. Wihrend die
Neuzeit zunichst den Verzicht auf jede jiidische Besonderheit zur
Bedingung ihrer Aufnahme der Juden machte — und diese sie nur zu
gern als den Preis dauernden Biirgerrechtes erlegten —, hat das letzte
Jahrzehnt die unverinderte Fortdauer des besonderen jlidischen
Schicksals ney erhirtet, so dafl nun vielleicht die Stunde geschlagen
at, den Juden als Juden Biirgerrecht auf dieser Erde einzuriumen.
Indem die menschheitliche Selbstzerfleischung des zweiten Welt—
rieges endet, wird offenbar, dafl die andere Seite des gegenseitigen
asses gegenseitige Verbundenheit ist: Zusammengehorigkeit, die sich
s Feindschaft Hufern mufite, solange sie der ihr aufgegebenen
Freundschaft noch nicht gewachsen war. Die Volker bilden eine
Vélkerfamilie — alle Volker — auch das jiidische Volk! Aber dieses
Volk ist nicht nur ein besonderes Volk (wie jedes Volk neben den
anderen ein besonderes Volk darstellt), sondern ist dieses auf eine
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andere Weise als die anderen Volker: In keinem Land, sondern in
der Wiiste gebildet, vor bald viertausend Jahren, bewohnt es kein
eigenes Land, sondern alle Lander. «Wir sind ein Volk», ruft der
Zionist — «aber unter den Volkern Volk», erginzt der Liberale —
«vom Sinai her», erklart der Orthodoxe. Der Auflenstehende jedoch
sagt: «lhr seid Juden!» Nach hundertundsechzig Jahren neuzeitlicher
Weltentdeckung wissen wir heute, daff jede dieser Aeuflerungen
richtig ist — wenn sie mit den anderen zusammen geduflert wird!
Das Blutbad des zweiten Weltkrieges hat aus den Bruchstiicken der
«Judentiimer», die sich wahrend des neunzehnten Jahrhunderts nach-
einander aus dem Schofle ihres Mittelalters losrangen, die eine jlidische
Wirklichkeit hervorgehen lassen, die auf der Schwelle zur Nachkriegs-
zeit nun von den Juden wie den Nichtjuden mit dem Recht des Wirk-
lichen so aufgenommen zu werden begehrt, wie sie ist.

Moses Mendelssohn, mit dessen «Jerusalem» 1783 die jiidische Neu-
zeit begann (da hier zum erstenmal die Allmacht der geistlichen Ver-
fassung judischen Mittelalters angefochten wurde), forderte dagegen:
so aufgenommen zu werden, wie die anderen! Statt die ihn einengende
Mittelalterlichkeit — die aber in threr Zeit die umfassende Grundlage
des ganzen Lebens abgegeben hatte — als Ganzes durch die ebenso
umfassende andere Grundlage des Lebens seiner Zeit zu ersetzen,
das heift: fiir neuzeitlich gewandelte Juden deren Biirgerrecht zu
fordern, beschriankte er einerseits die geistliche Verfassung des Mittel-
alters — in der er als Aufklarer blof ein Religionsbekenntnis sah —
auf das jidische Haus, um andrerseits fiir dieses nicht umgewandelte
jiidische Haus das Biirgerrecht seiner Mitbiirger zu begehren. Wohl
gab es fiir Mendelssohn auch judisches Volkstum, aber ebenfalls nur
im hiuslichen Bereich; da wahrend des Mittelalters sich die volkhaften
Krifte in ihrer geistlichen Verfassung ausgelebt hatten, hielt der
Aufklirer das jiidisch Volkhafte als solches fiir eine Begleiterscheinung
des jlidisch Geistlichen, das mit dem Religionsbekenntnis auf das
Haus einzuschrinken sei — statt in dem Volkhaften das umfassend
Lebendige wahrzunehmen, das durch die Beschrankung der geistlichen
Verfassung auf das Haus nun in der Oeffentlichkeit frei wurde: hier
entweder in neuer Bindung Frucht zu tragen, oder ohne Bindung
unfruchtbar zu wuchern.

Halbheitliche Behauptungen und ebenso halbe Preisgaben machen
seitdem die Geschichte der jiidischen Neuzeit aus, die erst auf der
Schwelle zu dieser Nachkriegszeit in das volle Bewufltsein ihrer
Ganzheit eintritt; dem Riickblick zerfallt ihr erster grofier Abschnitt
in zwei Halften, von denen jede mit einem Aufleren Fortschritt
beginnt, um nach dessen Anfechtung durch duflere Riickschlige mit
einem inneren Fortschritt abzuschlieffen. Von Mendelssohn und der

94



Franzgsischen Revolution bis 1815 wird die Gleichberechtigung der
Juden zum erstenmal verkiindet und zeitweilig ganz durchgesetzt;
da aber dieser #ufere Fortschritt — der gleichzeitig in eine innere
Aufléjsung zu minden drohte, fiir welche die Taufe simtlicher Kinder
Mendelssohns Sinnb;ld bleibt — seit 1815 durch empfindliche Riick-
schlige fast vollstéindig wieder in Frage gestellt wird, kommt es zu
fiem inneren Fortschritt der ersten neuzeitlichen Versuche bewufiten
Judischen Lebens: dem Liberalismus und der Orthodoxie. Von 1848
bl? 1881 dauert der zweite dufiere Fortschrite: die Gleichberechtigung
wird fast vollstindig durchgesetzt. Aber indem der neu erwachte
ntisemitismus seit 1881 die duferlich gewonnene Gleichberechtigung
an ihrer tatsichlichen Durchfithrung weitgehend verhindert, lidst er
die neuen judischen Selbstbesinnungen des Zionismus, Bundismus,
utonomismus und Territorialismus aus — nach den bekenntnistreuen
die volkstreyen Selbstbehauptungen des jiidischen Volkes.
Liberalismus und Orthodoxie entstehen gleichzeitig, indem sie in
gegenseitigem Kampf — der Kehrseite ihrer gegenseitigen Erginzung
. 10 gegenseitig steigern: Beide suchen jenseits der in ihrer um-
fa§send-en Allmacht erschiitterten geistlichen Verfassung des jidischen
Mittelalters (das nur in Osteuropa ununterbrochen fortdauerte, bis
de‘r Zweite Weltkrieg seine letzten Ueberreste vernichtet hat) ein neu-
zeitliches Judentum — i geistlicher Verfassung. Beiden Richtungen
bleibt Judentum das von Mendelssohn auf das Religionsbekenntnis
— die «Konfession, — eingeschrankte jiidische Mittelalter; infolge
dieser Einschr'a'.nkung ist aber andrerseits auch keine der beiden Rich-
ungen ganz mittelalterlich: zwischen dem im Osten fortdauernden
Mittelalter ung seinen westlichen Erneuerungen durch freiere oder
strengere «Gldubigkeit» und «Gesetzestreue» klafft fortan der Ab-
grund zweier Zeiten. Dort tragt die geistliche Verfassung das ganze
L?ben’ hier ist sie ein besonderes Bekenntnis im Leben: bei den
Liberalen der geschichtlichen Fortbildung unterworfen, ein «Vo_lks-
tUm> nur insofern, als die personlich Gldaubigen noch eine Gemeinde
bilden — fijr die Orthodoxen jeder geschichtlichen Fortbildung ent-
hoben, eip «Volkstum» blof insoweit, als der Glaube nur in Gemein-
“en verwirklicht werden kann. Beide Richtungen fithren ihre «Ge-
schichtes auf dep Hamburger Tempelstreit des Jahres 1818 zuriick,
In dem dje Orgel und ein zeitgemifler Gottesdienst fiir die Liberalen
0 ersten Ausdrudk ihrer Fortbildung des Judentums bedeuteteq —
und fiir die Orthodoxen der erste Anlafl wurden, sich gegen jede
FOrtbildung des Judentums zusammenzuschliefen. Beide Richtungen
aber erweisen immer wieder jhre Halbheit, sobald sie in threr Umwelt
n deren Sprache volles Stimmrecht ausiiben wollen: Die Orthodoxen,
€ren Bekenntnis ihnen jede geschichtliche Fortbildung verbietet,
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konnen nur mit schlechtem Gewissen und an der Oberfliche sich an
der fortgebildeten Geschichte ihrer Zeit beteiligen — und die Libe-
ralen mit ihrem geschichtlich fortgebildeten Bekenntnis zwar an ihrer
Zeit teilnehmen, aber hier die Sonderung nicht aufrechterhalten, die
thnen durch ihr jiidisches Wesen dennoch aufgegeben bleibt.

Wie Mendelssohns Nachkommen standen auch die Kinder der
Fortsetzer Mendelssohns — die Erben der Begriinder des Liberalismus
und der Orthodoxie — in den siebziger Jahren des vorigen Jahr-
hunderts vor unmerklicher, allmihlicher Auflosung, dieses Mal durch
Assimilation: im Gegensatz zur Taufe, die den Unterschied von
Juden und Nichtjuden noch voraussetzt, stiller Anpassung der Juden
an ihre Umwelt, die in vollstandige Aehnlichkeit miinden will, aber
den im Grunde nicht verdnderten Juden weder seinem jiidischen
Schicksal entheben, noch zum Schicksalsgenossen seiner Umwelt machen
kann. Dadurch aber 16st die Assimilation selbst den Antisemitismus
aus, dessen erstes Auflodern zu ihren Ueberwindungsversuchen durch
neuerliche judische Selbstbesinnung fithrte: nach mannigfachen An-
liufen in dem einen Jahr 1897 in Basel zum Zionismus, in Wilna zum
Bundismus und in Simon Dubnows «Briefen iiber das alte und das
neue Judentum» zum Autonomismus. Alle diese Richtungen, zu denen
sich von 1905 bis 1912 und nach 1933 noch der Territorialismus
gesellte, wollen die Juden als Volk erneuern: der Autonomismus
durch geistige Selbstverwaltung — Zionismus und Territorialismus
durch eigene Staatlichkeit, jener in Paldstina, dieser in jedem hierfiir
offenen Lande — der Bundismus als geschlossene Partei innerhalb
der sozialistischen Arbeiterbewegung aller Linder. Der grofite und
dauernde Erfolg fiel dem Zionismus zu: weil er allein auch das Erbe
des Liberalismus und der Orthodoxie aufzunehmen vermochte, als
deren Fortsetzer er zwar nicht der letzte, aber ein echter Triger
judischer Geschichte geworden ist.

Der Zionismus — das Erstreben der «Schaffung einer offentlich-
rechtlich gesicherten Heimstitte fiir das jiidische Volk in Palistina»
— hat das von Liberalismus und Orthodoxie unberiicksichtigte Volks-
wesen der Juden neu durchgesetzt, aber sein Ringen um die irdische
Gestalt des Volkes nicht als die neuzeitliche Ablosung des mittel-
alterlichen Ringens um eine geistliche Verfassung verstanden, sondern
nur neben dieser in der «Konfession» fortdauernden Geistlichkeit
durchgefiihre. Hatten Liberalismus und Orthodoxie das jiidisch Volk-
hafte nicht gewahrt, das die geistliche Verfassung im Mittelalter
durchdrungen und lebendig erhalten hatte, wahrte der Zionismus
umgekehrt nur dieses — um nun zwar in der Oeffentlichkeit der
Verwechslung mit fremdem Volkstum zu entgehen, dem Liberalismus
und Orthodoxie erlegen waren, aber in seiner Hiuslichkeit der ihm
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grundsitzlich schon fremd gewordenen Mittelalterlichkeit seines
cigenen Volkes noch einmal zu erliegen. Statt jidische Politik zu
tr.eiben, wie sie Theodor Herzl in seinen grofiten Augenblicken als
dlf: neuzeitliche Verwirklichung des aus der geistlichen Verpuppung
seines Mittelalters ausgeschliipften jiidischen Volkes aufgegangen war,
df:ls heiflt: den nunmehr auf die ganze Erde verteilten Juden zu
dieser Gestalt die Form zu zimmern, wurde der Zionismus — iiber
den sterbenden Herzl hinweg — durch seine «unaufhebbare» Bindung
1 Palistina als Politik noch einmal eine Verpuppung: die blofle Ver-
weltlichung deg geistlichen Anspruchs auf das «Heilige Land» — statt
durch Poljtik abgeldstes, als Politik fortgesetztes Mittelalter.
Wie die Auflosung des Mittelalters durch Moses Mendelssohn die
eburtsstunde des Liberalismus und der Orthodoxie darstellte, aber
1as in der «Konfession» weitergetragene Mittelalter die grundsitz-
liche Neuzeitlichkeit dieser ersten jidischen Selbstbesinnungen zu
Halbheiten machte und in die Assimilation auslaufen lieff, steht die

cburtsstunde des Zionismus im Zeichen von Theodor Herzls Erweite-
rung des jiidischen Bekenntnisses durch das judische Volkswesen, um
durch die in der Palistinapolitik noch einmal fortgesetzte Mittel-
alterlichkeit ebenfalls Halbheit zu bleiben und Assimilation zu wer-
den. Wiren Liberalismus und Orthodoxie die letzten Aeuflerungen
Judischen Lebepg geblieben, wie es in den siebziger Jahren des neun-
zehnten Jahrhunderts schien, wiren die Juden Biirger «wie ihre Mit-
ﬁrg.er » geworden, durch ihre besondere Konfession von den anderen
Weniger getrennt, als ihnen auch geistlich angeglichen — und wire
der Zionismuys dje letzte Aeuflerung jiidischen Lebens gewesen, wie
S 10 den zwanziger Jahren dieses Jahrhunderts den Anschein hatte,
hiitte das jiidische Volk einen Staat «wie alle Volker» gebildet, durch
sein besonderes Land von den Mitvolkern gerade nur insoweit unter-
schieden, alg notwendig ist, um fiir ein im staatsrechtlichen Sinn
selbstindiges Mitglied der Volkerfamilie zu gelten. Aber auf der
Schwelle zu djeser Nachkriegszeit, nach einer Erprobung und Be-
Wihrung sondergleichen, aus tausend Wunden blutend, aber noch
‘mmer ein Leib, eine Seele, ein lebendiger Wille, sind die Juden —
tatkriftige Biirger jedes Landes — noch in keinem Land unter seinen
Staatsbiirgern aufgegangen, oder als Volk — so lebendig wie die
anderen Vélker — dennoch kein Vollglied der Volkerfamilie ge-
worden: weil wir Juden zwar ein Volk sind — aber unter den
Vilkern Volk — vom Sinai ber!

Die Juden sind ein Volk; dieses Vermichtnis der Selbstbesinnungen
s Jahres 1897 bleibt, auch wenn die zionistische Gleichsetzung des
Olkes mit einem palidstinensischen Staatswesen ebenso fortfillt wie
1€ territorialistische Gleichsetzung mit sonst einer Staatsbildung oder

€s 1n
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die autonomistische Festlegung auf geistige Selbstherrschaft, die bun-
distische Abschliefung als eine politische Partei. Die Juden sind ein
Volk, obgleich sie kein eigenes Land (im buchstidblichen wie iiber-
tragenen Sinne) besitzen; denn sie besaflen ein eigenes Land: dort
durch eigene Staatsgriindung sich das fortan unverlierbare Bewuf3tsein
leiblicher Einheit zu erobern — und die Juden sind ein Volk, ohne
iiber eine eigene Sprache zu verfiigen, weil sie iiber eine eigene Sprache
verfigten: sich in ihrem Schrifttum das fortan unverlierbare Be-
wufltsein geistiger Einheit zu erwerben. Aber nicht nur das Bewuf3t-
sein schliefft die Juden zusammen, sondern auch das duflere Schicksal
hile sie bei diesem Bewufitsein fest: jeder «Austritt» aus dem Juden-
tum, Verdriangung der Judischkeit oder Ableugnung der jiidischen
Einheit scheitert immer wieder an den anderen Juden des «eigenen»
Landes oder anderer Linder — daran, dafl kein Jude dieses von sich
aus oder fiir sich, sondern es stets mit anderen seinesgleichen zusam-
men, das heiflt: das Jiidische etwas das Wollen und Wesen jedes
einzelnen Juden Uebersteigendes — das Gemeinsame in allen Juden
— judisches Volkswesen ist.

Die Juden sind unter den Volkern Volk; dies bleibt das Vermicht-
nis des Liberalismus, insofern er die Zeitbedingtheit und Umwelt-
gebundenheit der Juden vertrat. Das Volk ohne eigenes Land und
ohne eigene Sprache lebt nicht zufillig oder notgedrungen in den
Lindern und Sprachen der anderen Volker, sondern erfiillt hierin
ein notwendiges, wesentliches Geschick. Dafl die Juden ein Volk
sind, bildet nur die eine Seite ihres Schicksals, dessen andere Seite
darin besteht, dafl sie unter den Volkern Volk, das heifdt: nicht als
auf sich gestellte Einheit, sondern in der Vereinigung mit anderen
Einheiten zu ihrem eigentlichen fruchtbarsten Leben erwachen. Das
alle Juden zusammenschlieffende jiidische Volkswesen bietet allein
keine ausreichende Grundlage fiir ein jiidisches Leben, sondern erweist
erst dort seine Volkhaftigkeit wie Lebendigkeit, wo die Juden fran-
z0sische, englische, amerikanische oder russische, palistinensische, stid-
afrikanische Juden sein konnen. Es gibt (oder gab) ein deutsches
Judentum, das ohne Verbindung mit sezner Heimat ebenso zugrunde
gehen mufite — obgleich «Juden» iiberall leben —, wie es umgekehrt
in dieser Heimat doch niemals vergessen durfte, nicht Deutschtum,
sondern deutsches Judentum zu sein: ein Glied des auf die ganze Erde
verteilten jidischen Volkes.

Die Juden sind vom Sinai her Volk; erst dieses bleibende Ver-
michtnis der Orthodoxie erhellt den Sinn des jiidischen Lebens und
macht die Moglichkeit und Notwendigkeit auch dieses Lebens klar.
In der nackten Wiiste, fern von jedem einzelnen Land und deren
Gottern (von denen Abraham, der jidische Stammvater, sich ebenso
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ausdriicklich losreiflen mufite, wie, unter Moses, die Stimme), werden
die Juden das jiidische Volk: damals durch den Bund mit dem ein-
zigen Gott von den anderen Vélkern und ihren Lindern, die jedes
den Gott oder die Gotter ihres eigenen Volkes oder Landes anbeteten,
ebenso abgesondert — und ihnen gleichzeitig zugeordnet —, wie das
Volk heute, auf der einzigen Erde, von allen anderen Volkern, denen
noch Erdteile ibre «Erde» ausmachen, wiederum abgesondert ist und
ithnen gleichzeitig zugeordnet bleibt. «Ist Gottesraum in Gottes
Volk?» hat Rudolf Zipkes in seinem Ziircher Vortrag vom 1. Dezem-
ber 1943 gefragt und gezeigt, wie derselbe eigenartige Auftrag, der
die Juden in dem auf die Erfahrung des Religionsgottes gerichteten
Altertum an dessen leibhaftige Verherrlichung band, sie in der auf die
Erfahrung der Erde gerichteten Neuzeit zu der buchstiblichen Dar-
stellung dieser Erde fithrt — wobei dieser auf eine besondere Weise
besondere Auftrag der Juden in dem gleichen Rang mit den anderen
echten Aufgaben aller Volker steht: jede von jedem Volk an seinem
anderen Ort zu leisten, bis ihre Erfiillung, indem sie allen zugute
kommt, alle vereinigt.

Entsprechend den drei Merkmalen, die das jiidische Volk auf der
Schwelle zur Nachkriegszeit kennzeichnen — und als Ausdruck der
Tatsache, daf} seine duferlich vollendete Einheit gerade erst anfingt,
als Einheit (und welthafte Einheit) auch innerlich Gestalt anzu-
nehmen —, gehen heute drei jiidische Weltverbinde nebeneinander
von diesen verschiedenen Merkmalen aus, jede das ihre als das einzige
durchzusetzen: die zur Jewish Agency for Palestine erweiterte Zio-
nistische Organisation, der Jidische Weltkongref und die Agudas
Jisroel. Die auf dem Basler Zionistenkongrefl des Jahres 1929 ge-
griindete Jewish Agency vereinigt in dem leitenden Rat der Zionisti-
schen Organisation nun Nichtzionisten mit Zionisten, um auch die-
jenigen Krifte des Volkes an der Verantwortung fiir Paldstina zu
beteiligen, die in anderen Lindern ihre dauernde Heimat gefunden
haben. Die Jewish Agency zeigt an, dafl das auf die ganze Erde
verteilte jiidische Volk weder sich in Palistina allein sammeln, noch
diesen Teil der Judenheit sich selbst iiberlassen kann, und sie 1df3t
ahnen, daf} sich bei der Ansiedlung in Paldstina das ganze jiidische
Volk seiner selbst bewuflt wurde, um eines Tages — iiber diese
Volkstreue hinaus — sich auch seiner neuen irdischen Gestalt eines
auf die ganze Erde verteilten Volkes bewuflt zu werden. Dann wird
die Unterscheidung der Jewish Agency von dem Jidischen Welt-
kongref fallen, der heute nur diejenigen” Juden liberaler und ortho-
doxer Richtung vertritt, die sich in ihrer Bekenntnistreue einig fithlen.
Im Jahre 1936 in Genf gegriindet, will der Jiidische Weltkongref blof§
einen «Kongrefl» und nicht die Jiidische Volksversammlung dar-
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stellen, in die er sich eines Tages doch wird verwandeln miissen: wenn
seine sich auf dem Teilgebiet der Konfession als Welteinheit bewufit
gewordenen Mitglieder sich auch als Volkseinheit erkennen — wih-
rend die Mitglieder der Jewish Agency dann von dem Teilgebiet
Paldstinas zu dem Weltgebiet ithres ganzen Volkes hingefunden haben
werden. Wird dann noch die Agudas Jisroel, der 1912 in Kattowitz
gegriindete Weltverband der gesetzestreuen Juden, in dieser Einheit
aufgehen? Wenn im Agudismus erkannt wiirde, daf} die Orthodoxie
nicht das Mittelalter fortsetzen kann, sondern nur seine geistliche
Verfassung so lange hiiten darf, als noch nicht alles vom Sinai her
Aufgetragene in die neuzeitliche Gestalt des Volkes restlos einge-
gangen ist, wird auch die Agudas Jisroel zu dem Ganzen finden,
neben dem sie sonst zur Sekte herabsinken und verkiimmern miifite.
Ueber sie und uns alle hinweg sucht und bildet die jiidische Volks-
seele sich die Gestalt, in der sie auf der neuzeitlichen Erde ihren
Auftrag erfiillen kann: durch ihn dem grofleren Ganzen zu dienen,
das alles umschlief3t!
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