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Neue Folge, 4. Jahrgang April 1937 Heft 12

Geist und Damonie in der Geschichte

von Prof. D. Adolf Keller, Genf

Ein eigentlicher Geschichtsschreiber wiirde die Behandlung

eines solchen Themas nicht wihlen. Wenigstens mnicht
einer, der, wie Ranke, der Geschichtsschreibung die Aufgabe
Zuweist ,,zu sagen, wie es war’’. Wohl aber vielleicht einer wie
Johannes von Miiller, der Geschichte und Mythus eines Volkes
Schrieb, oder wie Carlyle, der eine Beschworung der Geister und
Dimonen der franzésischen Revolution wagte.

Unser Thema liegt also nicht auf dem Gebiete der Geschichts-
forschung im engeren Sinne, sondern in jenem Mittelgebiet, in
jenem Zwischenreich menschlichen Geschehens, aus dem die
Geschichtsschreibung, die Geschichtsphilosophie, die Psycholo-
gie, die Dichtkunst, die Religion in gleicher Weise schopfen.
In diesem Zwischenreich gibt es eine Frage, die ebenso den
Historiker wie den Philosophen, den Religionsforscher wie den
Dichter und Soziologen packt, die Frage: Was wirkt geschichts-
bildend? Welches Ereignis, welche Personlichkeiten waren jener
geheimnisvolle Same, der in der Geschichte aufgeht und Frucht
trigt? Warum diese und nicht andere? Welche wirkenden
Krifte, idées-forces, waren im vergangenen Geschehen und
Sind heute noch lebendig? Also die Frage nach der Dynamik des
Werdens, der geschichtlichen Bewegung und damit gleichzeitig
die Frage nach der Sinngebung der Geschichte, die
andauernd vom Geiste gesucht und von der Diamonie unseres
Daseins gestort wird.

I

Weder die Geschichtsschreibung, noch die Dichtung, noch
die Philosophie, noch die Religion kann auf solche Fragen der
geschichtlichen Wirkung und Sinngebung verzichten. Homer sah
die Leidenschaften der Gétter und Menschen als die eigentlich
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wirkenden Maichte in der Geschichte. Augustinus schaute seher-
haft den obersten Willen Gottes als dynamisches Prinzip einer
neuen Geschichtsgestaltung. Dante schrieb die Geschichte noch
einmal in einer grandiosen Vision und sah in der Gerechtigkeit
und in der Liebe den eigentlichen Motor geschichtlichen Ge-
schehens. Hegel sah in der Geschichte den absoluten Geist
am Werke, der in seinem bekannten Dreitakt Geschichte wirkt.
Das Christentum und die Philosophie setzen irgendwie ein gei-
stiges Prinzip oder Gottes Willen selbst als die eigentlich be-
wegende Macht der Geschichte. Es blieb der neueren Zeit vor-
behalten, diese Maiachte auch in der Wirtschaft zu entdecken.
Aber auch die Wirtschaft und die Technik sind ja nichts Anderes
als eine Anwendung des Geistes auf die Materie, eine Rationali-
sierung des Lebens auf Gebieten, auf denen der Geist in frii-
heren Zeiten ein Fremdling schien und auf denen er sich heute
sein Recht sucht. Wir diirfen jedenfalls sagen, dass der denkende
Mensch nie darauf verzichtete, im Geiste Motiv und Trieb-
kraft sowie Sinn und Ziel der Geschichte zu entdecken. Wo das
geschieht, weist der Mensch dem Geiste die Herrschaft zu. Der
Geist soll die Weltgeschichte gestalten.

Dieser Anspruch hat z. B. in der Griindung des Volker-
bundes mitgewirkt. Er ist eine Idee des Geistes, die schon
lange gedacht war, aber erst nach dem Weltkrieg zu einer ,,id é e-
force” wurde, und geschichtsbildend wirkte. Selten in der
politischen Geschichte sind die Kriafte des Geistes mit einem sol-
chen Anspruch aufgetreten, wie in diesem Versuch eines kon-
struktiven Idealismus, der aus der politischen Essenz der Vélker,
aus wirtschaftlicher Notwendigkeit und aus geschichtlicher
Kenntnis heraus eine Rationalisierung der Geschichte versucht,
eine Ordnung der Welt von der Vernunft her, eine Organisation,
die nichts Anderes sein sollte, als Wiederholung des grossartig-
sten Vorganges der Geschichte: Fleischwerdung einer Idee in
Personlichkeit, Volk, und in der politischen und wirtschaft-
lichen Substanz der Welt. Der Vater des Vélkerbundes war der
denkende und schopferische Geist. Die Mutter war die Not und
die Sehnsucht nach Frieden. Der konstruierende Idealismus
des Geistes schien hier einen grossen schopferischen Wurf zu
tun, der sich fortsetzen sollte im Internationalen Arbeitsamt
und in der Abriistungskonferenz. Voraussetzung war der Glaubé

714



des Geistes, dass Politik nicht nur Kunst des Moglichen, son-
dern Kunst des Unméglichen sei.

Jedermann weiss heute, dass dieser organisierende Geist, der
hier mit einem geschichtsbildenden Anspruch auftritt, bisher
nicht die Wirkung hatte, die man von einem solchen schépferi-
schen Idealismus erhoffte.

Es scheint sich hier eine Ohnmacht des Geistes zu
enthiillen, die tiefe Beunruhigung auslést und die nicht nur po-
litischer Natur ist. Sie ldsst sich nicht allein erkliren aus dem
Ungeniigen des Geistes, oder aus widerstreitenden politischen
Interessen. Der Geist stosst hier auf einen Widerstand, dessen
Natur dunkel ist. Max Scheler nennt diese Ohnmacht des Geistes
eine der charakteristischen Erscheinungen der Gegenwart. Der
Geist wirft andauernd schopferische Ideen in den geschichtlichen
Prozess hinein in jenem naiven Glauben des Idealismus, dass
die Ideen im geschichtlichen Prozess sich wohl einen Leib, d. h.
geschichtliche Wirklichkeit, bilden werden, dass wiederum jene
Inkarnation sich vollziehe, durch die ein Geistiges ein Mate-
rielles, ein Gottliches ein Menschliches wird.

Der Geist sucht die Geschichte nicht nur zu organisieren, wie
€r die Natur organisiert, sondern sie auch symbolisch darzu-
stellen, in Kunstwerken, politischen, sozialen und religiosen
Symbolen, die gemeinschaftsbildend wirken. Der Geist, der das
tut, braucht hier durchaus nicht nur in beschrinkendem Sinne
als Verstand gedacht zu werden, sondern als das Vermogen der
Vemunft, Ideen zu fassen und sie zu verwirklichen. Dabei ist
aber durchaus nicht nur an die Genialitit einzelner Geister ge-
dacht, sondern an den Geist als Weltprinzip, als schépferische
WEltvernunft, wie sie anschaulich wird in der Geschichte.

Auf politischem Gebiete hat diese Weltvernunft oder dieser
Geist der Menschheit nicht die geschichtsbildende Wirkung
gehabt, die er sich selber zutraut. Er stdsst nicht nur im Volker-
l.Jund, also in dem Versuch, die Politik zu rationalisieren, auf
Ienen Widerstand, der ihm seine eigene Ohnmacht kund tut, son-
dern auch in der Wirtschaft.

11

Die Wirtschaft und die Technik sind ebenfalls zum
Rfmge einer geschichtsbildenden Macht par excellence emporge-
Stiegen. Die Wirtschaft ist vor allem Kampf ums tigliche Brot.
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Wo wir es haben, liuft die Geschichte anders, als wo wir
dessen ermangeln. Die heutige Wirtschaft ist ein Laboratorium
des Geistes. Er dosiert hier das tdgliche Brot; er rationalisiert
das Wachstum und den Tod von Pflanzen und Tieren. Er denkt
die Arbeit und mechanisiert sie in der Maschine. Er symbolisiert
den menschlichen Verkehr durch die Zeichen des Geldes. Er
phantasiert dieses Geld als Kredit. Er beherrscht die Natur
durch die Technik. Technik ist angewandter Geist. Er errech-
net den Hunger und den Durst der Menschheit und erwagt
zum voraus in der wirtschaftlichen Kalkulation die nétige Pro-
duktion, die Mittel, Hunger und Durst zu stillen und die Men-
schen zu kleiden. Er zihmt den Blitz und kondensiert dadurch
Raum und Zeit selbst, um die Geschichte zu beschleunigen, die
sich darin abspielt. Der Geist ist daran, Raum und Zeit auszu-
16schen, als Illusion fritherer Zeiten zu behandeln. In der Tele-
graphie, der Telephonie, der Television, im Flugdienst stiehlt
der Geist der Geschichte gleichsam Raum und Zeit, die doch
ihre Substanz sind. Der Geist versucht hier eine grossartige Or-
ganisation der Welt von bestimmten Seiten her. Mit welchen
Mitteln! Mit welcher ungeheuren Reichweite! Mit welcher
Imagination!

Aber auch hier, auf dem Gebiete der Wirtschaft und der Tech-
nik, stossen wir auf dieselbe Ohnmacht des Geistes. Der Kom-
munismus ist vielleicht die Enttiuschung iiber diese Ohn-
macht, die Wut iiber den Anspruch des Geistes, die Welt so
organisieren zu konnen. Dieser erscheint ihnen wie ein Betrii-
ger, der die Menschen narrt mit Ideen, wie eine Fata Morgana,
wodurch die wahre Geschichte gefilscht wird. ‘

Oder ist der Kommunismus auch nur ein neuer Versuch des
Geistes, Geschichte zu machen mit neuen Ideen, diesmal von
unten her, da es von oben nicht ging? Ist er nur die schwarze
Magie des Geistes, da es mit der weissen, verniinftigen, nicht
ging? Ist er nur Erfiillung jener Drohung

si flectere superos nequeo

Acheronta movebo
Frei iibersetzt: Wenn ich die Gotter nicht bewegen kann, setz€
ich die Damonen in Bewegung. Wenn die hohe Geistigkeit kein¢
Geschichte schafft, versuche ich es mit der Diamonie, mit dem
Schauer dunkler Gewalten.
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I

Man sollte denken, dass jenes Stiick Geschichte, das im Be-
sonderen sich auf den Geist griindet und ein Bekenntnis zum
Heiligen Geiste ausspricht, also die Kirche, in besonderer
Weise geschichtsgestaltend sein miisste. Tatsichlich war sie es
auch. Ranke sah den Raum der Geschichte erfiillt von zwei Ge-
Walten: Staat und Kirche.

Diese Geistigkeit erfuhr aber dieselben Widerstinde. Auch
die religiose Gemeinschaft, die Fiihrung durch den Geist sein
will, die die Wahrheit verkiindet, die eine geistige und Liebes-
gemeinschaft aufbauen will, die Weltverwandlung durch den
Geist will, spiirt jene verwirrende Ohnmacht des Geistes und
stosst auf dieselben Widerstinde, die der organisierende Geist
der Menschheit auch in Politik und Wirtschaft findet. Nehmen
Wir die amerikanische Prohibition! Sie war ein grossarti-
ger Versuch eines konstruierenden moralischen Idealis-
Mmus. Eine moralische Idee sollte Fleisch und Blut werden. Im
Wachsenden Alkoholismus des amerikanischen Volkes und der
ithm folgenden politischen Korruption sahen die besten Geistes-
triger, vor allem die amerikanischen Kirchen, eine erschreckende
Entfesselung des Irrationalen, eine dimonische Aufhebung der
moralischen Hemmungen im Leben der Menschen. Vor allem
die Kirchen, und in diesem speziellen Falle der soziale Idealis-
Mmus des Methodismus, erschauten die Vision einer neuen ameri-
kanischen Geschichte, die Verwirklichung des urspriinglichen
American Dream, einer moralischen Gesellschaft, die ei-
lem Ideal von Freiheit, Gerechtigkeit und briiderlicher Gemein-
Schaft dient. Der konstruierende soziale Idealismus, der hier am
Werke war und die stirkste Macht des Staates zur Verfiigung
hatte, machte hier eines der grossten moralischen Experimente
der neueren Zeit.

Trotzdem, welcher Niederbruch, welche Niederlage des Gei-
?tES! Welches moralische débacle, das in Gesetzesverachtung,
In Betrug, in Volksvergiftung und in einer Verbrechenswelle en-
dete. Die Vision des Geistes erwies sich als eine Fata Morgana,
al‘S ein dimonisches Blendwerk, das keine Realitit hatte. Die
Mederen Instinkte, das Irrationale, die Gier, das Verbrechen,
die Gewinnsucht, der Egoismus, widerstanden der Geistesmacht
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dieses Idealismus sieghaft. Wir stehen hier ebenso vor einer
Niederlage des sozialen Idealismus, des konstruierenden Geistes,
wie im Voélkerbund. Die Welt erweist sich hier nicht als das
plastische Element, das vom Geiste geformt wird, sondern als
Widerstand gegen den Geist.

An diesem konkreten Beispiele zeigt sich, dass unser Problem
nicht etwa aus abstraktem Denken erwachst, sondern aus der
Realitit des geschichtlichen Prozesses selbst, aus der Paradoxie
der Geschichte. Es mag sein, dass die Paradoxie der Geschichte
die Paradoxie des Geistes selber ist, der sich, wie Fichte es
lehrt, aus sich selbst heraus einen Widerstand setzt, einen Ge-
gensatz, an dem er erst zum Bewusstsein kommt.

Wir wissen, dass der Mensch diesen Widerstand braucht, so
wie der Vogel ohne ihn nicht fliegen kann; wie der Knabe, der
ohne ihn nicht zum Charakter wird. An diesem Widerstand er-
wacht das Bewusstsein und der Wille, und dieses Bewusstsein
empfindet heute die ungeheure Macht, ja die Uebermacht dieses
Widerstandes als Damonie, die sich der Macht des Geistes
entzieht und widersetzt.

IV

Wir stossen hier auf das tragische Erlebnis des Geistes in
der Geschichte. Nicht nur sie ist durch diese Tragik beherrscht,
sondern auch die dichtende Kunst, die hier ihren grossten Gehalt
findet. In Dantes Divina Comedia, im Cid, in den Dramen Cor-
neille’s, Ibsen’s, im ,,Olympischen Frithling” schopft sie aus die-
sem tragischen Konflikt zwischen Geist und Dimonie, aus die-
sem unerschopflichen dunklen Brunnen, in dem ,,die Quellen des
Geschicks melodisch” oder unmelodisch ,,rauschen’. Diesen Ge-
gensatz und nichts anderes, stellt Spitteler dar im Olympischen
Friihling, im Gang der Hera zum Automaten. Auf der einen Seite
das fithlende Herz, der denkende Geist, auf der anderen der ge-
zwungene Zwang, der Automat, der auf einem Ross von Kiesel-
stein sitzt und in seinen ewigen Volten jene Tupfen, jene den-
kenden und fithlenden Wesen zermalmt. Dieser Konflikt als Ge-
gensatz zwischen Geist und Damonie beschiftigte auch die Ge-
schichtsschreiber. Selbst Jacob Burckhardt z. B. begniigte
sich nicht damit, einfach Geschichte zu schreiben, ,wie es war’-
In seiner ,,Kultur der Renaissance” und in seinem ,,Zeitalter Kon-
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stantins” hiufte er nicht nur Tatsachen an, sondern ist von die-
sen Problemen und dieser Spannung bewegt. Darum schreibt er
»Von Gliick und Ungliick in der Geschichte” und empfindet
durchaus, wenigstens fiir das ,,zeitgendssische Individuum”, die
Ohnmacht, von der wir sprachen. ,,Wenige haben einen archi-
medischen Punkt und vermégen die Dinge geistig zu iiberwin-
den”, Er wusste, dass der Geist als die Kraft, ein zeitliches Ideal
zu fassen, der Geschichte nicht nur beschauend gegeniibersteht,
sondern auch handelnd und treibend, als ,,Wiihler”’, dass er aber
dabei eben jene Tragik erleidet, in der er sich nicht nur trei-
bend, sondern getrieben, nicht nur siegreich, sondern geschlagen
empfindet. Ein Problem, das geschichtlich umso dauernder bleibt,
als , die Geschichte lehrt, dass die Geschichte nichts lehrt”. Ja-
cob Burckhardt hat hiufig von der furchtbaren Bedeutung der
Gewalt in der Geschichte gesprochen. Sie kiimmert sich nicht
um den Geist und stellt ein anderes geschichtlich wirksames
Prinzip dar, in dem Burckhardt eigentlich das Bése schlecht-
hin sieht, vorausgesetzt, dass sich Gewalt nicht in Kraft ver-
wandelt.

Da die Geschichtsschreibung gerade wegen dieses unausmess-
baren Widerstandes nicht rein vom Geiste her gestaltet wird
und nicht in logischen Begriffen dargestellt werden kann, son-
dern einfach das Ereignis hinzunehmen hat, das zwischen Geist
und Diamonie geschieht, nannte Burckhardt die Geschichtsschrei-
bung |, die unwissenschaftlichste aller Wissenschaften”.

Burckhardt klagt, dass der Geist der politischen Macht allzu
gefillig entgegenkomme und ihr sogar die Begriffe und das
gute Gewissen liefere, das sie braucht; dass der Geist, wie er
Sagt, sich allzu willig an das Gegebene anschliesst, in jener
gefahrlichen Dienstbarkeit, deren glianzendste Darstellung der
Principe von Macchiavelli ist. Jacob Burckhardt ist daher
von einer milden Trauer erfiillt, wenn er sieht, wie die Ge-
Schichte eigentlich stirker von der Gewalt gestaltet wird, als
vom Geiste. Er trostet sich damit, dass vielleicht ,,beide blinde
Werkzeuge eines Dritten noch Unbekannten” sind.

Er findet diesen Trost besonders in der Geschichte des kleinen
Staates, in der Polis, die eine besondere Méglichkeit hat, die-
Sem tragischen Konflikt zu entgehen, weil sie ,ein Fleck der
Welt ist, wo die grosstmoglichste Quote der Staatsangehérigen
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Biirger im vollen Sinne sind.” Aber auch in der Polis konnen
sie sich nur halten, wenn sie, wie Perikles, das Unerhérte im
Sinne der Stadt leisten, oder wie Alkibiades freveln. Zwei
Vertreter gestaltender Michte, die wir einander wieder als Geist
und Diamonie gegeniiberstellen diirfen.

Auch da, wo Jacob Burckhardt von ,,geschichtlicher Grosse”
spricht, ahnt er das Dimonische derselben, wenn er sagt ,die
Grosse schreitet auf dem Menschen los.” Wir empfinden das
in der Gegenwart in verstirktem Masse nicht nur weil wir es
erleben, dass ,,das Ganze der Personlichkeit magisch wirkt”,
sondern weil ein wahrer Damon von geschichtsbildender Kraft
faszinierend auf eine ganze Generation losschreitet, wobei wir
uns trotz des Schauers irgendwie des Eindrucks nicht erwehren
kénnen, dass auch hier ,charakter daimonanthropo” —
dass der eigene Charakter unserer Zeit dem Menschen zum
Déamon wird.

Unsere Zeit steht offenkundig in besonderem Masse mitten
in diesem Konflikte. Wo wir in die Geschichte, die Dichtkunst,
die religiose Botschaft hineingreifen, tritt uns dieselbe dialek-
tische Spannung gegeniiber. Der Geist der Menschheit scheint
heute mit einer besonderen Wucht von einer Gegenmacht be-
grenzt zu sein, die eben nicht handelt, sondern ge'schehen ldsst,
und dadurch auch geschichtsbildend wirkt. Ein gewiegter Meister
der Staatskunst, Lord Cromer, wusste das offenbar, wenn ersagte:
»Die Meisterwerke der Staatskunst sind grosstenteils nicht Ta-
ten, sondern Enthaltungen von Handlungen”.

Aber diese Haltung ist fast unertriglich fiir die Ethik und
den religiésen aktiven Glauben, zu dem irgendwie ein Handeln
gehort. Ethik ist ja bewusster Geist, der grundsitzliche Versuch,
die angefangene Welt im Sinne eines Geistesgesetzes fertig zu ma-
chen, zu vollenden. Ethik will geschichtsbildend sein durch gu-
tes Handeln, im Voélkerleben wie im Leben des Einzelnen. In
jenen konstruktiven Anstrengungen eines sozialen und morali-
schen Idealismus, also in der,Prohibition”, im,,Social Gospel”,
im pazifistischen Idealismus erlebt der moralische Geist der
Menschheit denselben Elan und dieselbe Niederlage. Dieser ethi-
sche Idealismus will jenes ,,Gran Giite”’, von dem Burckhardt
sprach, in die Geschichte einarbeiten und stosst dabei auf das Le-
ben selbst, das an sich nicht geistige Ordnung will, ausser man
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traue dem ,élan vital’ ein unbewusstes immanentes Gesetz
zu, das schon zu seiner Zeit wirksam wird. Aber das empirische
Leben ist sicher nicht an sich gut; es ist stark, dynamisch,
schopferisch.

Aus diesem Willen und Gegenwillen sind jene Konflikte zwi-
Schen Geist und Leben geboren, die heute als bewusste Gegen-
satze, wie Klages das tut, einander gegeniibergestelit werden.
Klages sieht im Geiste nicht nur Ohnmacht, sondern jene Starr-
heit und jenes verstandesmissige Hindernis fiir die unbewusste
Weisheit des Lebens selbst.

\Y

Der geschichtliche Prozess der Menschheit ist also, wo wir
hingreifen, erfiillt von dieser immanenten Spannung, so wie sie
sich ja auch in jenem Stiick Geschichte darstellt, das wir selber
sind. Dieser Gegensatz von Prinzipien ist heute geradezu zu
ciner dialektischen Spannung geschichtsbildender Ideologien ge-
worden.

Amerika wie Europa kennt diese Gegensidtze. Amerika etwa
in der Gegeniiberstellung des ,American Dream” und des
Wirtschaftlichen pragmatischen Ideals, wie das der jiingste Ge-
schichtsschreiber Amerikas, Adams, tut, in seinem Buche ,,The
Epics of America”. In Europa stehen dafiir die falschen
oder echten Ideologien der politischen und sozialen Vernunft
dem Mythus des Blutes, der Rasse, des Staates, des Proletaria-
tes, als ebenso geschichtsbildenden irrationalen Machten ge-
geniiber.

Man kann dabei dahingestellt lassen, ob der Geist nicht auch
einmal in der Maske irrationaler Michte, statt in der des be-
grifflichen Verstandes und der ideensetzenden Vernunft auftre-
ten konne, also als ,List der Idee”, die sich verkleiden muss,
Um ihr Ziel zu erreichen. Wie man weiss, sprach Wundt von ei-
fer | Heterogonie der Zwecke”, womit er sagen wollte, dass die
geschichtliche Wirkung oft einen Ursprung hat, der weit abliegt
Von dem bewussten Zweck, der als Motiv der Handlung in den
geschichtsbildenden Prozess eingesetzt wurde.

- Wenn man vom Geiste spricht, so darf verlangt werden, dass
- deutlicher Definition gesagt wird, was unter dem Geiste zu
Verstehen sei. Ist es der Geist Gottes, oder der Menschen Geist?
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Ist es die theoretische oder die praktische Vernunft? Ist es der
begriffliche oder zwecksetzende Verstand, ist es der Fiihrergeist
Einzelner, oder ist es der kollektive Geist der Menschheit? Jede
dieser Fassungen des Geistes wiirde eine besondere Einschrin-
kung bedeuten. Wenn wir in diesem Aufsatze vom Geiste spre-
chen, so denken wir dabei nicht in erster Linie an den Heiligen
Geist, oder an eine kosmische Weltvernunft als philosophisches
Prinzip, sondern an den Menschengeist als das kollektive und
individuelle Vermoégen der Menschheit, Ideen zu setzen oder zu
spiegeln, sie begrifflich oder symbolisch darzustellen und im
Sinne eines Zweckes fiir unsere Handlungen als Motiv zu ge-
brauchen. Es handelt sich hier weniger um eine genaue begriff-
liche Definition, als um das Gesamtbild des denkenden, fiihlen-
den und wollenden Menschengeistes, der sich als zwecksetzen-
der und handelnder empfindet und daher Kontinuitdt, Verant-
wortlichkeit und geschichtsbildende Wirkung beansprucht.

VI

Der Gegensatz dazu ist eben die Dimonie, die nun nicht
in gleicher Weise begrifflich definiert werden kann, eben weil
das Damonische nicht gesagt und begriffen, sondern erlebt wird
und wirkt. Der Gegensatz liegt also in dem Widerspruch zwi-
schen dem Anspruch des Geistes auf Freiheit und seinem Er-
lebnis des Zwanges, sei es, dass dieser Zwang ihm von aussen
als Widerstand des Objektes begegnet, oder von innen, als eine
Art Besessenheit des Geistes, gegeniiber der sowohl Idee als Wille
machtlos sind. Im dimonischen Wirken stosst der geistige Schach-
spieler der Geschichte auf einen Gegenspieler, dessen Ziige wir
nicht erraten und errechnen kénnen. Er kann den Zug nur durch
einen (Gegenzug beantworten, dessen Art ebensowohl Freiheit
als Zwang ist.

Man kann das, was hier mit Ddmonie bezeichnet wird, nur im
Deutschen, aber zum Beispiel nicht im Franzdsischen sagen, wo
sdémoniaque” sofort eine konkrete und abschitzige Vor-
stellung weckt, wahrend im deutschen Verstindnis die ,,Damo-
nie’’ sowohl positiv als negativ verstanden werden kann, als dy-
namische Macht, die vom Menschen Besitz nimmt und grésser
ist als er. Wir sehen gerade bei Jacob Burckhardt, dass er von
der Sache spricht, wenn er auch das Wort nicht nennt: ,,Vom
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Gliick und Ungliick in der Geschichte”, von ,,geschenkter Grosse
und von gezwungenem Frevel”, von ,der Gabe, die nicht immer
Kraft wird”. Wir konnen versuchen, dafiir andere Worte einzu-
setzen, z. B. Schicksal, wobei dieses als dussere unbegreifliche
Macht und Lésung verstanden werden kann.

Die neue vitalistische Philosophie setzt das Leben als Ge-
genmacht des Geistes ein. Die Philosophie hat immer wieder
auf das Irrationale hingewiesen als Kompensation des Rationa-
len. Ein philosophisches Buch trigt den Titel ,,Das Unheim-
liche”, womit dasselbe gemeint ist, dhnlich wie der Philosoph
Gourd vom ,Incoordonable” spricht. Die neuere Psycho-
logie sieht in der unberechenbaren Wirkung des Unbewussten,
z. B. im Gottdhnlichkeitswahn und in der dimonischen Verzweif-
lung jenen machtvollen Gegenspieler, der die Ziige des Be-
wusstseins durchkreuzt. Man braucht sich diese Gegenmacht
nicht als eine gespenstige Geister- oder Teufelswelt vorzustel-
len, sondern einfach als seelisch-leibliche Realitit, die auf uns
zukommt, uns gegen unseren Willen hinreisst oder tyrannisiert.
Der Apostel Paulus weiss selbst auch etwas von dieser Ueber-
macht, wenn er sagt: ,,Wir haben nicht allein mit Fleisch und
Blut zu kiampfen, sondern mit Fiirstentiimern und Gewaltigen
unter dem Himmel.”

Hier handelt es sich uns weniger um eine religiése Durch-
dringung oder Losung des Problems, als um das Sichtbarma-
chen der undurchdringlichen Dynamik des Geschehens selber.
Wir konnen die Macht, die in ihm wirksam ist, nicht heraus de-
stillieren wie ein Vitamin, dessen Zusammensetzung wir zwar
nicht kennen. Das Dimonische, das uns am meisten iiberwal-
tigt, liegt ja auch nicht draussen, sondern drinnen, in uns selbst
als iibermachtiger Herr, Fithrer oder Feind. Das intellektuelle
wie das moralische Raisonnement ist ihm ebensowenig gewach-
sen, wie Pascal’s ,Esprit de géométrie ou esprit de
finesse”. Was uns hier beschiftigt, ist nicht die Frage nach
dem Ursprung oder dem Sinn dieses Geschehens, sondern die
Dialektik, der Rhythmus, die Dynamik des geschichtlichen Ge-
schehens selbst. Die Geschichte ist sicher nicht allein Resultat
des gestaltenden und schopferischen Geistes, aber ebensowenig
allein gewirkt aus der Didmonie menschlicher Existenz. Sie ist
das Resultat der Spannung zwischen beiden. So wie im Ver-
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haltnis von Mensch zu Mensch das Geschehen zwischen ihnen
weder allein im einen noch im andern liegt, sondern in dem
michtigen Strome, der zwischen den beiden Uferlinien der Per-
sonlichkeiten fliesst. Wohl gibt es Menschen, die an sich selbst
dieser Spannung entnommen zu sein scheinen und als Verkor-
perung des dimonischen Selbst auf uns zutreten, so wie Cesare
Borgia, der destruktiv und satanisch war, oder Napoleon, der
im Zerstéren schopferisch war und im Schaffen zerstérend,
oder wie Lenin, der als ein modern &stlicher Dschingis-Khan iiber
die Welt kam und sie faszinierte, indem er sie verfithrte oder ver-

gewaltigte.
Diese Diamonie, die im hochsten Grade geschichtsbildend
war — wie lange, bleibt uns noch verborgen — ist aber nicht

nur einzelnen Personlichkeiten wie Borgia, Napoleon, Lenin,
sondern unserer ganzen Generation in eigentiimlicher Weise
eigen. Die Generation vor hundert Jahren glaubte an den Geist
und an die Macht der Idee. Ein typischer Buchtitel jener Zeit
wiirde z. B. gelautet haben: Vom Geist der Geschichte. Die
heutige Zeit spricht vom Mythos; nicht von der Idee, sondern von
der ,idée-force”. lhre philosophischen Propheten sind nicht
die Idealisten vor hundert Jahren, sondern die Philosophen des
Irrationalen, Nietzsche und George Sorel. Der Wille zur Macht
hat in erster Linie iiber uns selbst Macht gewonnen, als Damo-
nie des Willens, die stiarker ist, als unser Selbst, als das re-
flektierende und handelnde Ich. Was uns dabei fasziniert oder
inspiriert, magisch schopferisch oder satanisch zerstérend in
Beschlag nimmt, ist die Dynamik an sich, die fast religiose Faszi-
nierung, durch das, was Kraft, Gewalt und Macht hat iiber uns
und iiber andere.

Dieser dimonische Akzent kann auf diese oder jene Seite un-
serer menschlichen Natur gesetzt werden. Er kann auf dem
Willen liegen, dessen Machtwunsch, dessen Machtsucht einer
der stiarksten geschichtsbildenden Krifte ist. Dies kann ein po-
sitiver Akzent sein, wodurch der Wille zur Macht bejaht wird.
Er kann aber auch negativ sein, in der Askese der Selbstentdus-
serung wie bei Tolstoi.

Dieser Akzent kann auf den Intellekt fallen, dann wird das
Denken selbst zum Rausch, zu einer Art Magie und selbst-
herrlichen Konstruktion, die im deutschen Idealismus und in
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der Scholastik das Wunder vollbringen wollte, die Welt aus
der Idee heraus zu spinnen.

Derselbe dimonisierende Akzent kann aber auch auf das quel-
lende Gefiihl fallen, auf die dunkle nichtige Funktion, die uns
stirker als anderes mit dem Unbewussten verbindet. Sie hat
in der Romantik, in der heiligen unheiligen Raserei der Kreuz-
ziige und im Djihad des Islam geradezu dimonische Orgien ge-
feiert.

Dieser Akzent kann auf der bewussten Seite unserer Existenz
liegen und gibt ihr dann Schuss und Wirkung, wie im Wissen-
schaftskultus und Technikrausch des 19. Jahrhunderts, oder auf
der Seite des Unbewussten, im Blut, in Rasse und Gefiihl, im
dunklen Drang, im ,élan vital”.

Der Akzent der Diamonie ist verschiebbar. Vielleicht ist der
Gestaltwandel der Zeiten und der Kulturwandel vor allem eine
solche Akzentverschiebung.

Wir stellen uns also in der Damonie, die uns als geschicht-
liches Phianomen erscheint, weder ein Teufelswerk, noch eine
Geistererscheinung vor, sondern eine solche geheimnisvolle Ak-
zentsetzung, eine besondere dynamische Ladung mit durchschla-
gender Wirkung. Wir wissen nicht, wer sie uns mitgibt, ob Gott
oder der Teufel. Der Mensch ist ja nach der Mystik ein Tier,
das von Gott oder dem Teufel geritten wird. Es geschieht, weil
es geschieht und nicht nur gemacht wird. Wirkt es, so wirkt es
seelisch und geistig starker als der klare Verstand, die kritische
oder schopferische Vernunft, der vielfach die Gewalt solcher
Fithrung oder Verfithrung versagt ist. Wir haben heute ein Bei-
spiel grossen Stils vor uns im dynamischen Gegensatz zwischen
Kommunismus und Christentum. Der Ungeist des materialisti-
schen Bolschewismus ist dynamisch bisher offenkundig stirker,
glihender, verfithrender und hinreissender, besitzt eine stir-
kere dynamische Ladung als der Geist des Christentums, das
sich seiner zu erwehren hat.

Man kann sich fragen, wie eine solche Akzentsetzung oder
Steigerung der Dynamik moglich wird. Wir sehen sie iiberall,
wo irgend eine Qualitit der Welt oder des Menschen iiber-
wertet wird und dadurch ein Eigenrecht, ein Eigengesetz oder
eine Eigenwirkung bekommt, die wie ein Champagnerrausch
der QGottiahnlichkeit wirkt, oder wie schwarze Magie todlicher
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Verfithrung. Der Mensch gewinnt dadurch in der Geschichte
eine unheimliche Lebendigkeit. Es ist, wie wenn Pferde, die bis-
her stillestanden oder im Schritt gingen, plotzlich zu galoppie-
ren anfangen. Der Mensch hat nicht mehr die Ziigel, sondern
diese gespenstigen Pferde haben sie in ihrer Gewalt. Die Dinge
sind nicht mehr Dinge, d. h. blosse soziale, politische und wirt-
schaftliche Tatsachen, sondern Geister, Ddmonen, die eine Art
Besessenheit durch das dimonische Ding erzeugen und den
Geist entmachten.

Es gibt nichts im menschlichen Leben, was so nicht zu einem
,Qeist”, einem Dimon werden kdénnte und eine Besessenheit
zustande brichte, die ddmonische Wirkungen erzeugt. Die Wis-
senschaft kann ebenso dimonisiert werden — denken wir an
die satanischen Erfindungen der Giftgase — wie die Macht
an sich, die in der Tyrannie oder Staatsvergétterung diamonische
Grosse erhilt, oder wie die Liebe, deren Gott Eros von Platon
nicht umsonst ,ein grosser Dimon’’ genannt wird. Es gibt
nichts, was nicht diesen Akzent der Dimonisierung erhalten
konnte, das Blut, die Rasse, die Liebe, die Arbeit, das Proleta-
riat, der Staat. Das zeigt sich immer daran, dass aus diesen ein-
zelnen Gebieten neue Mythen heraufsteigen, die fithrend oder
verfithrend, schopferisch oder zerstérend die Menschen berau-
schen und bezwingen.

VII

Am furchtbarsten ist es, wo die Religion selbst dimonisiert
wird und der Mensch in einem Gottdhnlichkeitswahn zum Affen
Gottes wird. Im religiosen Fanatismus, in den Religionskriegen,
in der unheimlichen religiésen Produktivitit des Menschen-
geistes stossen wir auf solche Dimonie der Religion, die doch
dazu da ist, um den Menschen vor seinen Ddmonien zu schiitzen.
Unstreitig hat diese Ddmonisierung der Religion stirkste Wir-
kungen ausgeiibt, denn alle Didmonie will wirken. Sie will das
Erdreich besitzen, den Staat oder die Kirche, wie es in Dosto-
jewski’s ,,Grossinquisitor’’ geschieht, wo die Kirche besser weiss,
wie die Welt zu gestalten und zu beherrschen ist, als der Chri-
stus, der Heilige Geist selbst, fiir den es keinen Raum mehr
gibt. "

Die Dimonisierung der Welt hat heute einen unheimlichen
Grad erreicht. Der psychologische, politische, soziale, religiose
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Zauberlehrling wird die Geister, die er rief, nicht mehr los,
und ein Zustand des Rausches oder der Besessenheit ist einge-
treten, in der uns sowohl ob unserer eigenen Gottihnlichkeit
als ob unserer Fihigkeit zur Verzweiflung bange werden kann.
Die Welt kann ihre eigenen weltlichen Probleme mit ihren weltli-
chen Methoden nicht mehr 16sen, die Politik nicht die politischen,
die Wirtschaft nicht die wirtschaftlichen, die Kirche nicht die
religiGsen.
VIII

Gibt es einen Ausweg aus diesem Labyrinth einer ddmonisier-
ten Welt? Kann sich der Geist dieser Dimonie erwehren, oder
ist am Ende diese Dimonie selbst Erscheinung und Wirkung
des Geistes?

Drei Moglichkeiten sind in der Geschichte vorgeschlagen wor-
den, um diese Spannung zwischen Geist und Déimonie zu
losen. Der eine ist der geschichts-philosophische Optimismus. Es
ist das Vertrauen auf eine Selbststeuerung der Geschichte durch
die Weltvernunft, die an sich eine Tag- und Nachtseite hat.
Jacob Burckhardt spricht in diesem Vertrauen von der grossen
,weltgeschichtlichen Oekonomie”, die schon dafiir sorgt, dass
immer wieder die notigen Kompensationen entstehen und aus
Bosem Gutes hervorgeht. Die zweite Moglichkeit liegt in der
Kunst vor, die namentlich in der Tragddie durch die Darstellung
der Diamonie eine Katharsis des Menschen herbeifithren will.
Die Seele soll durch Darstellung ihrer Konflikte und Spannun-
gen geliutert werden. Darstellung ist hier eine Art stellvertre-
tender Handlung. In den grosseren Kunstwerken, namentlich
der Tragddie, stellt der Geist sich selbst dar in seiner Spannung
mit der Damonie. Er schaut die Welt, die Geschichte, das
Menschenleben in seinen letzten Gegensatzen. Die Allergrossten
unter ihnen aber, z. B. Dante, wussten, dass die kiinstlerische
Losung vielleicht eine psychologische, aber keine geschichtliche
ist. Deshalb klingt sein grosses Gedicht aus in den Preis der
gottlichen Liebe, in der er die eigentliche Dynamik der himm-
lischen und irdischen Geschichte sieht,

amor divino
che muoveil sole
e le altre stelle
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Dante weist damit selbst auf die dritte, die religiose Losung im
Christentum hin, die ebensosehr geschichtlicher Pessimismus,
wie eschatologischer Optimismus ist. Es ist hier kein Raum
dies auszufithren. Diese Losung rechnet nicht mit der ewigen
Wiederkehr des Gleichen wie Nietzsche, oder mit einer Selbst-
steuerung der Vernunft, oder mit einer stets hoher steigenden
Spirale der Evolution, sondern mit dem Ende der Geschichte
und einem Einbruch des Gottesreiches, mit der Weltgeschichte
als dem Weltgericht, mit dem Reich Gottes als Sieg des gott-
lichen Geistes iiber alle Damonien des Menschlichen. Das Chri-
stentum weiss, dass allein Gott den Dimonen gewachsen ist,
nicht der Mensch, und sieht daher weder im Willen zur Macht,
noch in der moralischen Giite, sondern allein im Glauben die
Macht, die Welt und ihre Didmonien zu iiberwinden.
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