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Der Talmud
von Lothar Rothschild

Unter bemerkenswerten historischen Umstinden wuchs das grofite
religisse Werk der jiidischen Literatur als ein Werk des Aufbaus in
einer Zeit, bei einem Volk, von dem nach den Gesetzen der Geschichte
nur mehr Untergang zu erwarten war. Es ist vielleicht der glinzendste
Sieg geistiger Betitigung eines Volkes iiber die materiellen Grund-
lagen seiner Existenz, die es verloren hatte. Unverstanden und ange-
feindet iiberdauerte das Werk anderthalb Jahrtausende, von den
strengen Cléiubigen als Quelle des Gemeinschaftsdaseins gehﬁtet, als
eine Bindung in der Verbannung der Juden gewertet, ein gottlicher
Trost hinter den Mauern des Ghettos.

Mit dem Begriff des Buches ist der Talmud schlecht genannt, er ist
weit mehr: er ist als Sammelpunkt eines ganz speziellen Geistes eine
jiidische Enzyklopéidie, die das Leben der ersten Jahrhunderte festhalt.
Der Talmud bedeutet die Verkérperung des géttlichen Gesetzes, aus-
gedriickt im Leben Israels, er durchzieht mit seinen universalen Inter-
essen das ganze Leben des einzelnen, um es im Namen der géttlichen
Offenbarung als religios zu heiligen. Der talmudische Geist ist zunichst
der Geist des Gesetzes, das in der Thora, den 5 Biichern Moses oft nur
kurz angedeutet, einer Kliarung und Erklirung bedurfte. Jahrhunderte
lang war das Gesetz keinerlei erklirender Diskussion unterworfen:
denn Israel wohnte auf seinem Boden und lebte das Gesetz, das ja nicht
Ritualgesetz allein ist, sondern als jiidisches Recht das Leben in Zivil-
und Strafsachen regelte und beeinflufite. Seit Esra war es Gegenstand
eifriger Lehre und tiefer Forschung, immer mehr gewann der Ge-
lehrtenstand eine besondere Stellung und hervorragende Bedeutung.
Schulen bildeten sich, die das Gehérte von Lehrer zu Schiiler tradierten,
denn Tradition wurde die Mutter des religiésen Denkens. So arbeitete
sich eine besondere Wertschitzung geistiger Betdtigung heraus, so
erwuchs die Hochachtung vor dem Geist des Gesetzes, bis schliefi-
lich die pharisdische Meinung im Volk populir wurde, Israel lebt um
des Gesetzes willen, denn das Gesetz ist von Gott — also lebt Israel
um Gottes willen. Die Sadduzier, die Weltminner, die starreren Geistes
waren als die Pharisser, die Manner der politischen Verwaltung, der
geschiftlichen Fiithrung, die die Staatsimter in Hinden hatten, iiber-~
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lebten den Fall des Tempels und des Landes nicht; ihre Funktionen
waren erfiillt. Die Pharisder, vom Geist des Gesetzes wahrhaft schopfe-
risch belebt, hatten den Fall des Staates nicht ohne tiefen Schmerz
iiberlebt, aber sie kannten neben dem nationalen Sein auf der eigenen
Scholle, wo Religion nationale Kultur bedeutete, doch immerhin die
Maglichkeit, durch ihre Religion nach wie vor die Krifte aus dem Boden
zu zichen, die vorher das Staatsleben religios vertieften, die sie nun
auch ohne Staat leiten sollten. Sie widmeten sich also dem Gesetz, wie
wenn das Land noch ihnen wire, als ob der Tempel noch stiinde,
lebten also in einer Fiktion, fanden in der Religion und ihren Satzungen
den Ausdruck fiir ihr nationales Sein. Die ehemals abgesonderten
Gelehrten-Schiiler retteten den jiidischen Geist aus dem untergehenden
Jerusalem in das unbedeutende Jabneh?), ohne im Moment vielleicht
zu ahnen, wie bedeutungsvoll diese Handlung fiir die Volksentwicklung
werden sollte. Der Wille zum Talmud, der Wille zum Leben im Denken,
der lieber den Staat opferte als die Lehre, war schon vor dem Jahre 70
vorhanden, dem Jahr der Zerstorung Jerusalems. Aber erst die tal-
mudische Epoche bringt thn zum Ausdruck, durch die Haltung der
Juden, die sich immer mehr vom Mutterland entfernten, sie bringt ihn
schlieBlich klassisch zum Ausdruck durch die literarische Nieder-
legung seiner vielfachen Strémungen in der Enzyklopidie des Talmud.

Unter Talmud ist eine ganze Entwicklung religionsgeschichtlicher
Literatur zu verstehen, die iiberall das Gesetz zum Durchbruch
bringen will. Das Gesetz lebt und belebt; ungesammelt und unge-
ordnet wichst Leben und Lehre ineinander iiber, gemessen immer
“.fiedér an der Norm fiir das religiése und private Leben, die beide
€ine Einheit bilden. Denn das Heiligste, wie die Handlungen des Hohen-
Priesters am Versshnungstage und das niichternste Recht des Kauf-
Manns oder des Viehhiiters sind schlieSlich eingeordnet in das Wort
der Offenbarung. Diese Norm ist die Halacha, was urspriinglich mit

egweiser zu iibersetzen wire und religionsgesetzliche Entscheidung
bffdeutet, die das Leben regelt. Sie will der Talmud wiedergeben:
Wie die Halacha den gesamten Kreis der Lebensinteressen umfafit,
S0 auch der Talmud.

Das talmudische Schrifttum ist eingeteilt vor allem in Mischna

und Gemara, dje zusammen den Talmud bilden. Im 2. Jahrhundert, als
\

1 ‘ . -
3 " In Jabneh fand nach der Zerstorung Jerusalems das Gesetzesstudium eine neue
Ste:]te; dadurch wurde die Fortsetzung der Forschungstitigkeit an einer zentralen
€ ermoglicht.
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wegen der Verfolgung der jiidischen Gelehrten durch die Rémer die
Gefahr bestand, dafl das ungeschriebene Gut der Uberlieferung ver-
loren gehen kénne, wurde die Mischna von Rabbi Juda Hanassi, dem
Patriarchen, schriftlich niedergelegt. Bis jetzt hatte es keinen giiltigen
Kodex des Gesetzes gegeben: die Schriftgelehrten glaubten, dafl Gott
dem Mose neben der schriftlichen Lehre noch gleichsam als Ausfiih-
rungsbestimmung eine miindliche Lehre offenbart hatte, die nun auf
dem Wege der miindlichen Tradition weitergegeben worden war und
auf dem Wege der Diskussion in den Lehrhiusern, einer eisernen
l(onsequenten Diskussion, bis zu der Zeit, als die Gefahr die schrift-
liche Niederlegung dieser Tradition gebot, fortgepflanzt wurde. Die
Lehrer der Mischna, unter deren Namen die Traditionen mitgeteilt
werden, heiflen Tannaiten. [hre Diskussion ist faktisch noch stark an
Paldstina gebunden, viele Gegenstinde ihres Gesetzwerkes kannten
sie noch genau und diskutierten sie mit gliihendem Eifer und grofliem
Scharfsinn, so dafl der Talmud von einem von ihnen aussagen kann:
Wer ihn diskutieren sah, glaubte, er reifie Berge aus und zermalme sie
aneinander. Hier in der Mischna der Tannaiten fand das Gesetz
seinen Niederschlag: knapp, einfach gefafit, in gutem Hebriisch, ob-
wohl die Umgangssprache der Juden aramiisch war. Die Mischna
behandelt in 1hren sechs Ordnungen alles Mégliche, was auf das Leben
des Volkes und des einzelnen irgendwelchen Einfluf} ausiiben konnte,
die Gesetze der Landwirtschaft, der Sabbate und Feiertage, Ehe und
Scheidungsrecht, Zivil- und Strafrecht, Mieten und Vermieten, Opfer
und Tempelgesetze, Reinheitsbestimmungen werden in 63 Traktaten
durchgenommen. « Das Recht, das hier geboten wird, ist ein gutes,
gerechtes Recht, das milde Strafrecht der Pharisder, mit vélliger Aus-
schaltung der Indizienbeweise, so dal Verhingung der Todesstrafe
eine praktische Unméglichkeit wird. »

Die Mischna gehért als gesetzmiflige Niederlegung der miindlichen
Lehre, der Schultradition, als erster Teil dem groflen Gebiet der tal-
mudischen Literatur an. Was wir aber speziell Talmud nennen, ist die
Gemara, die Erginzung oder Erklirung der Mischna. Die Nieder-
schrift der Mischna hatte im allgemeinen Diskussionen weggelassen,
hatte das Gesetz des Lebens aus der Lehre entnommen und kodifiziert.
Und nun begann die Diskussion, das Durchforschen und Durchsuchen
der Lehre in der Gemara. Es gibt deren zwei. Die Diskussionen iiber
das Gesetz sind uns an den beiden hauptsichlichen Wohnsitzen der
Juden aufgezeichnet worden: in Palistina und Babylon. Im dritten
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Jahrhundert dominierte noch zweifellos das Mutterland in religiésen
Fragen. Hier wohnte der Patriarch, er ordinierte zum Rabbiner, der
das Recht der religionsgesetzlichen Entscheidung innehatte. Mit dem
Boden Palistinas war das Leben des jiidischen Stammes schicksalhaft
verkniipft, hier hatte jede Erinnerung an die verloren gegangenen
Institutionen, an den Tempel und seinen Kultus, den Hohepriester
und das Synhedrion noch einen naheliegenden Gefiihlswert und eine
erhebliche religiés-nationale Bedeutung. Aber es war nur ein geringer
Teil des jiidischen Volkes, der auf dem Heimatboden verblieb. Politische
Bedriickung und zunehmende Verarmung lieflen hier den Sinn fiir die
scharfe Diskussion der Halacha, der religidsen Norm, frither ermiiden
als in Babylon. Wer die palistinensische Gemara endgiiltig gesammelt
und redigiert hat, ist noch immer eine wissenschaftliche Frage; jeden-
falls war der palastinensische Talmud um 400 abgeschlossen. In ithm
werden viele Traktate der Mischna behandelt, die fiir das Leben seiner
Lehrer direkte Bedeutung hatten, wie z. B. die Ackergesetze. Einen
Einfluf} auf das religiose Leben der spiteren Juden hat er nicht aus-
geiibt, da fiir die Festsetzung der Lebensnorm weit wichtiger wurde,
was in Babylon gelehrt und gelernt wurde, wo die hervorragendste
Niederlassung der Juden des ersten Halbtausends bliihte. Hier ent-
standen im 3. Jahrhundert beriihmte Schulen, deren Haupter urspriing-
lich aus Paldstina gekommen waren. Hier wurde der Teil des Talmud
gesammelt, den die Jahrhunderte als Talmud schlechthin einerseits
verehrten und durch das Leben bewahrheiteten, anderseits aber ver-
lasterten, beargwdhnten und als geschriebenes Wort verbrannten. Selt-
same Vorstellungen wurden iiber dieses Werk verbreitet, auf Grund
von Beschuldigungen, die seinetwegen erhoben wurden, mufiten die
Juden vielerorts Bedriickung, Verfolgung und Tod erleiden. Dies
einzigartige Werk aber, das in seiner dufleren Anlage mit keinem andern
verglichen werden kann, hat dem Juden Jahrhunderte lang Trost und
Vertrauen vermittelt, Lebensfreude geschenkt, um mit dem Mittel des
Geistes die #uBerlichen Miihsale eines intellektualisierten Volkes zu
tiberwinden. Wie ich vorhin zu zeigen versuchte, was an lebendigster
Tradition die Welt den Pharisdern verdankt, denen zu Unrecht schein-
%leilige und hochmiitige Gesinnung zur Last gelegt wurde, muf} es
Jetzt meine Aufgabe sein, zu zeigen, was unter talmudischem Geist zu
verstehen ist, der keineswegs engherzigsten Partikularismus vermittelt.

In Babylon waren die Gelehrten schon seit langer Zeit jahrlich
zweimal zu Lehrversammlungen zusammengekommen, um sich gegen-
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seitig zu belehren und auch um die geistige Einheit des Judentums
aufrecht zu erhalten. Die fast stenographisch genaue Niederschrift
dieser Gelehrtendiskussion ist der Talmud, den man nicht mit Unrecht
mit den Protokollen eines Parlamentes verglichen hat. Er enthilt aber
viel mehr: wir finden in ithm auch die endgiiltigen Entscheidungen in
vielen Einzelfillen, er wird vornehmlich zum Lehrbuch des jiidischen
Rechtes — als Erginzung der Mischna — fiir die heranwachsende Gene-
ration von Lehrern. Diese Lehrer, die den Namen Amorier, Erklarer,
fithren, behandeln viele Generationen hindurch den unermefilich tiefen
und breiten Strom der halachischen Norm, leiten sie ab aus der Schrift,
wozu sich bestimmte Konklusionsregeln gebildet hatten, decken Wider-
spriiche auf zwischen einzelnen rabbinischen Aussagen, um mit allen
logisch moéglichen Methoden eine endgiiltige Klarheit des Stoffes zu
bereiten, auf Grund deren der spitere Rabbiner religionsgesetzliche
Einzelfragen entscheiden kann. Der breite Strom der Auseinander-
setzung ist aber nirgends eingedé’.mmt; ohne Achtung auf den zur Be-
handlung stehenden Punkt werden andere Meinungen eines Lehrers,
der gerade spricht, oder andere Auslegungen des Schriftwortes, das
die Grundlage bildet, angefiihrt. Dinge, die den Sabbat angehen,
konnen recht wohl ohne Punkt und ohne Absatz im Traktat iiber Ehe-
scheidungen gefunden werden, ebenso aber im Sabbat Material zur
Ehescheidung. Die Totalitit des Lebens wird eben dadurch ausgedriickt,
daf3 man nicht bei einem Punkt stehen bleibt, sondern unvermittelt
ein Gebiet aus dem andern erginzt. Die &uBlerliche Formlosigkeit
entsteht durch das Fehlen einer jeden Punktation, sowohl des Wortes
als auch der Sitze. Keine Andeutung weist uns darauf hin, wo Rede
und Gegenrede sich scheiden, wo eine Frage oder eine Antwort beginnt,
wo eine Behauptung oder eine ironische Ablehnung vorliegt. Eine
Ordnung in diesem Meer, wie der Talmud genannt wird, kann nur der
finden, der sich auskennt in den Gebieten, die zur Diskussion stehen,
der die Methode kennt, wie Aussagen eines Lehrers unvermittelt
wieder herangezogen werden in einem ganz andern Traktat. Urspriing-
lich war ja dies alles miindliche Diskussion ohne geschriebene Grund-
lage, man war nicht an das Traktandum gebunden. In den sieben
Generationen der Amorier treten in Palistina und Babylon ungefihr
1500 Gelehrte auf, die in dem Sprechsaal das halachische Gesetz be-
reichern, scheinbar alle Meister gleichzeitig, scheinbar kann die Mei-
nung eines spiteren der eines fritheren als Gegensatz entgegengehalten
werden. Das Leben der talmudischen Schule spielte sich hauptsichlich
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an zwel Orten ab, in Sura und Pumbaditha, wo bedeutende Akademien
waren, deren Schulhéupter mit ihren Schiilern den Stoff behandelten.
Es gibt wohl eine chronologische Ordnung der Disputanten und der
Erkldrer, aber um des Stoffes willen wird kein sonderlicher Wert darauf
gelegt. Zu jeder Zeit gab es bestimmte Lehrer, die sich als Kontra-
diktoren besonders entgegentraten und die Formung des Gesetzes
beforderten, die in scharfsinnigster Dialektik den Strom des Lebens
in den Geltungsbereich des schriftlichen Gotteswertes einzubeziehen
suchten. So kommt es, daf} die Disputation der babylonischen Schulen
oft den Eindruck erweckt, als geschehe sie um ihrer selbst willen, da sie
zeitweise ausgekliigelt und spitzfindig wird. Aber iiber der Entartung
einer geistigen Zucht in extremen Fillen diirfen wir nicht ungerecht
werden. Wir miissen uns vor Augen halten, daf} die Halacha eine bei-
spiellose Disziplinierung des Willens zum Leben bedeutet, wurde doch
trotz des staatlichen Unterganges das nationale und religiése Leben
der Juden durch die Norm geregelt und erhalten. Der Talmud hat
das geschichtliche Wunder fertig gebracht, das Judentum in der Zer-
streuung inmitten einer oft feindlichen Welt mit immer neuer unver-
wiistlicher Lebenskraft zu erfiillen und ihm zugleich jenen einheitlichen
Charakter aufzuprigen, den es bis heute trotz anderer Einfliisse bewahrt
hat; er hatte keine Konzessionen an die Anschauungen der iibrigen
Welt notwendig und konnte das Judentum, das alle Proselytenmacherei
lingst aufgegeben hatte, rein ausprigen.

Es wire nur ein Teilausschnitt betrachtet, wenn wir bei der Be-
handlung der religissen Norm stehen blieben. Der Talmud ist noch
Wegen einer anderen Seite interessant: nimlich als zeitgendssische
Quelle. Lagarde nannte ihn ein « Pompeji der Altertumskunde », er ist
die lebendige Wiedergabe alles dessen, was in der Zeit bis ungefshr
zum Jahre 600 n. Chr. die Judenheit bewegt hat. Er baut sich auf der
Moral der Zeit auf, er hat ithr Leben zur Grundlage, er weifl von Sitten
flfld Gebriuchen des Volkes Bericht zu geben. So kommen alle Gebiete
In thm zu ithrem Rechte: Landwirtschaft und Handwerk, Geschichte
und Sage, Medizin und Astronomie und anderes in bunter Abwechs-
!“ng. Er ist also die getreue Wiedergabe des jiidischen Geistes und des
Yidischen Lebens seiner Zeit, eine Enzyklopidie des Lebens, die auch
fir das innere Leben der spiteren Juden Richtlinien enthilt.

Noch ein Wort iiber das talmudische Recht: 1) « Das jiidische Recht

——

: Y In diegem Absatz schliefle ich mi(:.h mehrmals zitatweise an einen Aufsatz
on Dr. Felix Goldmann an, erschienen im Berliner Jiid. Gemeindeblatt, Mirz 1931.
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1st kasuistisch, d. h. es behandelt jeden einzelnen Fall, anstatt wie das
moderne Recht verfahrt, prinzipielle Grundsitze aufzustellen und die
Anwendung jedesmal dem entscheidenden Richter zu iiberlassen.
Uberall, wo Kasuistik angewandt wird, richtet sich der Sinn vom Groflen
auch auf das Kleine und oft auf das Kleinliche, um jeden Einzelfall
fiir die Entscheidung vorzubereiten. Das war auch bei den Juden der
Fall, deren Rechtsgrundsitze sich auf das gesamte profane Leben
ausdehnen. Aber die jiidische Anschauung verbindet im Talmud
grofles mit kleinem, iiber der Beschiftigung mit den Kleinigkeiten
verliert sie nicht den Sinn fiir die grofiziigige Erfiillung der sitt-
lichen Gebote. Und die argste Kasuistik hat den Juden nicht klein-
lich gemacht! Aus der Kasuistik erwichst Spitzfindigkeit und Rabu-
listik, sobald sich die Rechtswissenschaft vom Boden des Lebens ent-
fernt. Wir finden dies mitunter auch im Talmud, wie es eben jede
Rechtsentwicklung mit sich bringt.» Die schirfste Dialektik wird von
den Schulen angewandt, um Rechtssitze zu bewahrheiten, um etwas
Schweres aus einem leichteren Fall zu schlieflen, um zwei gleiche
Worte, die in zwei Sitzen vorkommen, auch dem Sinne nach miteinander
zu verbinden. Auch heute wird noch ofter der Vorwurf der talmudischen
Spitzfindigkeiten erhoben, um die Methode zu brandmarken, etwas zu
beweisen, was nicht zu beweisen geht. Aber man vergifit dabei eines,
ein Wesentliches, das uns den Talmud wertvoll macht: Die Spitz-
findigkeit — die natiirlich durchaus nicht das durchschnittliche Charakte-
risttkum talmudischer Diskussion ist ~ ist hier nicht um ihrer selbst
willen getrieben worden, sondern um des Lebens willen. Die Diskussion
driickt das Prinzip der Lebenserhaltung des Juden aus, der jede Gegen-
wart richtig einsetzen will und der aus Verehrung fiir das tradierte Gut
das Lebensdiktat jeder Gegenwart an die Uberlieferung anschlieft.
Hitte man nur eine trockene Ableitung der Rechtsgrundsitze gegeben,
wire der Talmud gewifl nicht zu dem groflen Werke angeschwollen,
das heute gewohnlich in zwélf Foliobinden anzutreffen ist; er hitte
aber auch nicht den besonderen Reiz, der eben in seinem Sprechsaal-
charakter besteht. Wire nur das Endresultat im Talmud aufgezeichnet,
so wire ithm der spezielle Charakter genommen, den er dadurch erhilt,
daf er in die Werkstatt der religiosen Norm einfiithrt. Durch das Auf-
und Abtreten vieler Gelehrter, mehrerer Schulen und ithrer Haupter
bietet uns der Talmud eine Einfithrung auch in die Geschichte der
Diskussion, er zeigt den hohen Ernst, mit dem sich die Juden an das
restlose Verstindnis der Lehre machten, um jeden Gegensatz im
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Dualismus von Leben und Lehre zu vermeiden; wie das Leben alles
bietet, so auch die Lehre. Wie im Leben alles ohne Reihenfolge und
komplex an den Menschen herantritt, genau so findet es den Nieder-
schlag in der Lehre, im Studium des Wortes, was ja Talmud auch
heifit. Die Sprache des Talmud ist die aramiische Umgangssprache der
damaligen Judenheit, seine duflere Form ist wenig ansprechend, da er
ohne Punkt und Absatz Stichworte und Protokoll gibt, als Wegweiser
spaterer Geschlechter zum Lernen, zur Vertiefung des Studiums.
Die Ausdrucksweise ist ungeziert und knapp, oft sogar etwas roh,
da ja eine schriftliche Fixierung nicht beabsichtigt war und niemand
daran dachte, daf} seine Aussage der Nachwelt schnftlich iiberliefert
wiirde. Zur miindlichen Tradition mufite der Ausdruck kurz und
prignant sein, damit er besser im Gedichtnis behalten werden konnte.

Aufler der Diskussion zur Errechnung der halachischen Norm, die
ich bis jetzt behandelte, kennt die talmudische Literatur noch eine
andere Art, religioses Lehrgut lehrhaft darzustellen: die Agada, zu
deutsch Erzihlung. Es ist nicht nur Erzihlung, sondern mehr homi-
letische Auslegung des Bibeltextes, eine erhabene Verwertung alten
Sagenschatzes, aber auch eine geschickte Verkleidung momentaner
Zustinde. Wer Agada lesen kann, wird sie auch als historische Quelle
anzuwenden wissen. Im babylonischen Talmud selbst wird Agada,
also erzihlende Schriftauslegung, ofter zur Bekriftigung angefiihrt,
oft auch ganz unvermittelt an den Namen eines Amoriers angeschlossen
und zu einem eben behandelten Bibelvers beigebracht. Natiirlich ohne
Absatz im Text und ohne Trennung von der halachischen Seite der
Frage. Im babylonischen Talmud ist Halacha und Agada eng ineinander
verwoben und nur wer beides beachtet, kann das Bild einer Gesamtheit
jidischer Geistesduflerung erhalten. Im paldstinensischen Talmud ist
es genau so; Palistina aber bildete noch ein eigenes agadisches Schrift-
tum aus, niedergelegt im Midrasch, der die Poesie der alten Bibel-
erklirer enthilt, eine gefiihlvolle Deutungs- und Erzihlungskunst von
eigenartigem Charme und ergreifender Grofle in der Darstellung
Israels und seines Gottes. Dem agadischen Teil der talmudischen
Literatur ist oft Unrecht widerfahren, von seiten der Juden selbst im
Mittelalter. Fiir einen forschenden Kopf galt es fiir angemessen, die
religionsgesetzliche Disputation mit den vielen Kommentaren zu
studieren, die im Laufe der Jahrhunderte zum Talmud geschrieben
wurden und von denen zwei immer, oft aber eine ganze Reihe den Tal-
mudausgaben beigedruckt sind. Das Studium der Agada galt als Ausruhe-
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punkt, der woméglich nicht beachtet wurde, um die scharfe Diskussion
nicht abzulenken. Die jiidische Bildung der Neuzeit sucht auch die
agadischen Bestandteile mehr zu erfassen, weil in ihnen sehr viel
religioser Sinn des Judentums sich spiegelt. Den Talmudschulen der
fritheren Jahrhunderte kam es mehr auf die Schulung zur dialektischen
Kontroverse an, als dem modernen Talmudkenner. Der babylonische
Talmud ist durch mehrere Ubersetzungen der allgemeinen Kenntnis
zuginglich gemacht worden, auch die Werke der palistinensischen
Agada sind teilweise in deutscher Ubersetzung vorhanden.

Der Talmud war fiir die Juden ein lebenerhaltendes Element: er
half ihnen die Erinnerung an thr Land durch die Jahrhunderte tragen.
Wenn sie die Bestimmungen iiber das Land und den Tempel - die
doch verloren waren - studierten, fiihlten sie ihr Los der politischen
Unfreiheit leichter werden in der Verbundenheit mit den Giitern,
die ehemials die ithren waren. Man hat dem talmudischen Geist zu
Unrecht Lebensfremdheit und Stubengelehrsamkeit vorgeworfen; es
trifft nicht zu. Keine einzige Lehre im Talmud darf Theorie bleiben,
sondern sie muf} in das Leben hineingetragen werden, es muf} also
jeder Bezirk des Lebens vom Geiste der géttlichen Lehre erfiillt sein.
Diese Verwirklichung des Goéttlichen im Leben deutet hin auf den
wahren pharisdischen Geist der Gottesliebe, dessen letztes Streben
nirgends die Knechtung Israels unter das Gesetz war, sondern der das
Leben des Juden durch das Gesetz befreiend ordnen wollte, es ist der
Geist des Idealismus und der Menschenliebe.

Menschenliebe wird allerdings dem Talmud oft abgesprochen, indem
es heifit, nur Israel werde in thm geehrt, die Vélker aber verachtet. Nach
dem, was das jiidische Volk in jenen Jahrhunderten vor allem durch
den Verlust seiner Staatlichkeit erlitten hatte, wire das sogar begreiflich,
aber es entspricht nicht der Wahrheit. Sitze, wie derjenige, daf} der
fromme Heide sogar Anteil an der zukiinftigen Welt hat, daf} die
Frommen aller Vélker wie Israel sind, widerlegen diesen Vorwurf
ginzlich. Selten kam ein Werk so in den Kampf des pro und contra wie
der Talmud; wegen einiger weniger Stellen iiber das Christentum, die
der Zeitstimmung entsprungen waren und fiir die spétere Geschlechter
nicht hitten verantwortlich gemacht werden sollen, wurde er von der
Kirche im Mittelalter beargwohnt und zensuriert, gar hiufig auch auf
dem Scheiterhaufen verbrannt. Nach der Reformation aber begniigte
sich die Zensur mit der Vermeidung anstéfliger Stellen; der scharfste
zensurierte Talmuddruck war der Basler von 1578, der bei den Juden
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wegen seiner Verstiimmelung nicht gerade beliebt war. Die spiteren
durften das meiste wiederaufnehmen.

Alles, was 1m Talmud steht, trigt bei, die Totalitit einer Geistes-
duBlerung zu reprisentieren und muf vielerorts aus der Zeit verstanden
werden, um einen richtigen Standpunkt gewinnen zu kénnen. In
neuerer Zeit hat sich die Wissenschaft dieses groflen Werkes ange-
nommen, um namentlich auf dem Gebiete der Rechtslehre, der sozial-
politischen Gesetzgebung, des Armen- und Familienrechtes Wissens-
wertes zu erschlieffen. Vor allem miissen hier die Bemiihungen des
Berliner Theologieprofessors Hermann Strack erwihnt werden, der in
seiner Einleitung zum Talmud') dem Anfinger einen hervorragenden
Leitfaden iiber dieses Gebiet an die Hand gibt, der sich durch wissen-
schaftliche Sachlichkeit auszeichnet. Es sollte fiir den unbefangenen
Betrachter nur einen Weg zur Erkenntnis des Talmud und seines
Geistes geben: Der Talmud soll weder angefeindet, noch verteidigt,
sondern nur verstanden werden. Die Wissenschaft mufl in Wahrheit
iiber den Parteien stehen, muf} festhalten, was der Talmud einem zer-
streuten Volke war, wie sein Geist das materielle Elend meisterte. Ein
sinniger Spruch findet sich im Talmud, der auf ihn selbst Anwendung
finden kann: er besagt, ein Rabbi habe eine siilschmeckende Frucht,
die in einer bittern Schale steckte, gefunden; er verzehrte den guten
Kern und warf die Schale weg. Mache man es wie dieser Lehrer! Suche
man iiber duflere Unschonheiten der Form zu dem tiefen Gehalt des
Innern vorzudringen, wende man dem Talmud gegeniiber das an, was
er auf seinen Blattern zu verkiinden sucht, worum es der jiidischen
Lehre zu tiefst geht, was man auch braucht, um ein richtiges Verstind-
nis der riesigen Anstrengung des Geistes zu gewinnen, die die Folianten
enthalten, nimlich: Rechtliches Denken, Recht und Gerechtigkeit.

TEXTPROBEN AUS DEM TALMUD
A. Mischna.

Aus dem Traktat Versohnungstag.

Wenn einer denkt, ich will immer siindigen und dann Bufle tun,
flem wird die Kraft nicht zuteil werden, Bufle zu tun. = Wer denkt,
1ch wil] siindigen und der Versshnungstag wird meine Siinde siihnen,
iisstSﬁnde sithnt der Versohnungstag nichf. Die Siinden, die der

*) Strack, Einleitung in Talmud und Midrasch. In fiinfter Auflage, Miinchen 1930.



768 Lothar Rothschild

Mensch gegen Gott allein begeht, siihnt der Versshnungstag, aber die
Siinden, die der Mensch gegen seinen Nebenmenschen begangen hat,
sithnt der Verséhnungstag erst dann, wenn man von seinem Neben-
menschen Verzeihung erlangt hat.

Aus dem Traktat Baba Mezia (Rechtsbestimmungen iiber Verwahren,
Pfand, verlorenes Gut und Arbeitslshne).

Wer Arbeiter mietet und ihnen sagt, daf} sie vom frithen Morgen
bis zum spiten Abend arbeiten sollen, wihrend an dem Orte die Sitte
besteht, nicht so frith anzufangen und nicht so spit aufzuhéren, ist
nicht berechtigt, sie dazu zu zwingen, wenn er es nicht gleich beim
Mieten festgesetzt hat. Wo es Sitte ist, den Arbeitern Kost zu geben,
muf} er ihnen Kost geben ; wo es Sitte ist, Erfrischungen hinzuzufiigen,
muf} er sie hinzufiigen. Alles richtet sich nach der Ortssitte.

B. Babylonischer Talmud.

Es ist verhiltnismiflig schwer, eine richtige Vorstellung der talmudischen Dis-
kussion an Hand einer einzelnen Stelle zu vermitteln. Die Diskussionen ziehen sich
in der Regel iiber mehrere Blétter hin und erfahren wihrend der Behandlung eine
Vertiefung durch Heranziehen vieler Kommentatoren. Die folgende Stelle ist die
erste Mischna des Traktates «Segensspriiche» mit dem Beginn der dazugehdrigen
babylonischen Gemara. —

Mischna.

Von wann an liest man das Schema?!) am Abend? — Von der Stunde
an, da die Priester?) eintreten, von ihrer Hebe®) zu essen, bis zum
Schluf} der ersten Nachtwache,?) — so sagt Rabbi Elieser. Die Weisen %)
sagen, bis Mitternacht; Rabbi Gamliel sagt, bis die Morgenrote auf-
steigt. Einst®) kamen seine Séhne vom Gastmahl und sprachen zu
ihm: Wir haben das Schema (des Abends) [noch] nicht gelesen. Da
sprach er zu ihnen: Ist die Morgenréte noch nicht aufgestiegen, so
seid 1hr zu lesen verpflichtet. Aber nicht nur fiir diese Sache sagten

1) Schema Israel, Hore Israel, Beginn des Hauptgebetes, das Bekenntnis zur
Einheit Gottes ausdriickend. Es enthdlt die Bibelstellen Dt. 6, 4—10, ib. 11,
13—21, Num 15, 37—41.

2) Unrein gewordene Priester — z. B. bei der Beriihrung eines Leichnams —
die, nachdem sie gebadet, den vélligen Sonnenuntergang abwarten miissen, und
erst dann ins Heiligtum treten und von der Hebe essen diirfen.

®) Die priesterlichen Abgaben von Baum und Feldfriichten nach Num 18, 8.

) Die Nacht wurde in drei Wachen geteilt; der Talmud spricht spiter dariiber.

5) Mischnalehrer; in der Regel eine Mehrheit im Lehrhaus.

%) Ein Vorkommnis wird als Beweis angefiihrt.
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dies [die Weisen, dafl das Gebot bis Mitternacht reicht], sondern bei
allem, woriiber die Weisen sagten, [es habe Zeit] bis Mitternacht,
gilt das Gebot, bis die Morgenréte aufsteigt. Das Gebot der Raucherung
des Fettes und der Glieder 1) reicht, bis die Morgenréte aufsteigt,
und das Gebot dessen, was an einem Tage?) gegessen werden soll,
reicht, bis die Morgenréte aufsteigt. Warum sagten die Weisen, wenn
dem so ist: Bis Mitternacht? Um den Menschen von der Ubertretung
[eines Gebotes] fernzuhalten. -

Gemara.

Worauf bezieht sich der Tanna?), daf} er lehrt: von wann an? Ferner,
warum lehrt er zuerst: am Abend, er sollte doch zuerst vom Morgen
lehren? — Der Tanna bezieht sich auf den Schriftvers. Es heifit: Bei
deinem Schlafengehen und bei deinem Aufstehen.?) Darauf bezug-
nehmend lehrt er: Warum beginnt die Zeit des Schemadlesens beim
Schlafengehen? — von der Stunde an, da die Priester eintreten, von
threr Hebe zu essen. Wenn du willst, sage ich: er lernte dies®) von
der Weltschépfung, denn es heifit dort: Es ward Abend und es ward
Morgen, ein Tag.®) — Demnach sollte er doch am Schlusse?), wo er
lehrt: Am Morgen spreche man zwei Segensspriiche vor [dem Schema]
und einen nachher, am Abend spreche man zwei vorher und zwei
nachher, [ebenfalls] vom Abend zuerst lehren? — Der Tanna beginnt
mit dem Abend und lehrt nachher iiber den Morgen, und da er vom
Morgen spricht, erklirt er die Angelegenheiten des Morgens, und
nachher erst erklirt er die Angelegenheiten des Abends.

C. Aus der talmudischen Sittenlehre.
Krénkung.

« Es soll einer den andern nicht krinken.» Der Vers handelt von
Verbalkrinkungen. Wie ist er zu verstehen? War jemand friiher laster-

—

1) Des Opfers. Opfer wurden in mischnischer Zeit nicht mehr dargebracht.

?) z. B. (gpfertei]e, s. Lev. 7, 15

%) Autor emer Lehre in der Mischna.

%) Dt. 6, 7.

%) Zuerst den Abend anzufiihren.

%) Gen. 1, 5.

?) In der folgenden Mischna.

Siehe auch Lazarus Goldschmidt, Der babylonische Talmud, neu iibertragen.
Band 1, Berlin 1930.
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haft, so darf man 1hn nicht daran erinnern. Ist ein Makel in seiner
Familie, so deute man nicht darauf. Ist ein Ungliick iiber ithn gekommen,
so schreibe man es nicht seinen Siinden zu. Man schicke nicht Korn-
kiufer zu jemandem, von dem man weif}, daf} er nie Korn verkauft
hat. Selbst das ist Unrecht, wenn man sich den Anschein gibt, als
wolle man eine Ware kaufen, wihrend man sie nicht kaufen will oder
kann. Bei dem angefiihrten Schrifiwort heifit es: Du sollst dich vor
deinem Gott fiirchten! Dieser Beisatz steht iiberall da, wo sich die
Kontrolle dem menschlichen Auge entzieht. —

Der Mensch.

Wer ist weise? — Wer von jedermann lernt.
Wer ist stark? — Wer sich selbst iiberwindet.

Wer ist reich? — Wer sich mit dem Seinigen begniigt.
Wer 1st achtbar? — Wer die Menschen achtet.

Die Welt.

Auf drei Dingen steht die Welt: auf Gerechtigkeit, Wahrheit und
Frieden. -

Die Siinde.

Rabbi Meir wiinschte einst den Tod seines boshaften Nachbarn.
Als seine Frau das horte, sagte sie: Es steht geschrieben: « Es mégen
vertilgt werden die Siinden von der Erde und die Frevler nicht mehr
sein.» Nicht den Siindern, sondern den Siinden wiinscht die Heilige
Schrift den Untergang, damit es keine Frevler mehr gebe. Der Mensch
soll nicht den Untergang der Schlechten wiinschen, sondern ihre
Besserung von Gott erflehen.
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