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Der Demiurg

von Filippo Burzio

I. Einfiihrung.

Ich beabsichtige, hier einen bestimmten menschlichen Typus an-
deutend zu zeichnen, so wie meine geistige Entwicklung mich ihn
denken und mich versuchen lieB, ihn meinen Kriften entsprechend zu
verwirklichen. Es geschah nicht ohne Bedenken, dafl ich mich ent-
schlof}, einen Gegenstand, der zweifellos fiir tiefgehende Erwigung ge-
eigneter war, in diskursiver Form zu behandeln, noch ohne Bedauern,
daf ich mich entschloB, aus einer Sphiire herauszutreten, in der ich nach
Grundsitzen, die mir wert sind, lebe und wirke, und zu versuchen,
sie als Theorie darzulegen. Aber wenn schon andere Griinde mich be-
wogen haben, so gestehe ich, dal der Wunsch nach Propaganda hier
nur sehr wenig mitspielt, weifl ich doch wohl, dafl, was ich zu sagen
habe, nicht fiir jedermann ist. Aber warum soll ich nicht, so wie Berlioz
seinen Faust aus Freude am Rakoczy-Marsch nach Ungarn fiihrte,
emne Abhandlung schreiben, um des Vergniigens willen, von neuem
in die Lebensluft des 18. Jahrhunderts einzutauchen? In die Zeit der
Discours iiber die Ungleichheit oder iiber die Sitten, iiber die Leiden-
schaften oder iiber die Schauspiele, als die Philosophen sich so gerne
emnbildeten, die Welt entziinde sich an ihrem Licht und die Tyrannen
leisteten ihnen Folge. Die Kunst des Schreibens hat etwas Damonisches,
und es ist das allerdings kirgliche Vorrecht der Reife, das Angenehme
zuweilen dem Erhabenen vorzuziehen.

Der Typus, den ich hier beschreiben will, steht innerhalb einer
sozialen Sphire, in der einige Ziige ihn sehr nah beriihren. In der Tat
scheint irgend etwas Mystisches, ja Messianisches — viele Seelen hauchen
es aus — iiber dem Geldrm der heutigen Zivilisation hinzuschweben,
etwas, das, wohlgemerkt, weit iiber den nationalistischen Mystizismus
hinausgeht und von dem aus betrachtet die Begeisterung fiir das Fliegen
nur ein schwacher Ersatz ist, mag man sich dariiber auch nicht im klaren
sein. Man spiirt wohl einen leichten Schauer beim Gedanken, daf} die
Keime einer religissen Palingenesie, wie die antike Welt sie gekannt
hat, noch nicht véllig erloschen sind, sondern um uns und in uns
erhalten sind. Noch gibt es nicht nur literarische, sondern mystische
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Gesellschaften. Mitten im Herzen grofler Stidte entdeckt man selt-
same Sekten. Das heutige Leben ist hart und trocken und lafit der
Seele wenig Raum; wenn auch die Massen diesen Zwang mit ihrer
gewohnten Trigheit erleiden, so wirken doch Sammelpunkte des Wider-
standes und der Befreiung unbewufBt da und dort in den unberiihrten
Schichten der Gesellschaft, unter Angestellten und Handwerkern, unter
Frauen. Ich spreche nicht von den politischen Syndikaten, vielmehr
denke ich an Gesangvereine, hilfstitige, gegenseitiger Unterstiitzung
dienende Gesellschaften, an die kleinen Leute, die sich an Sonntag-
abenden zu Beethoven und zu Wagner fliichten, um von ithrem Paradies
auf der Galerie in die Traumtiefen zu tauchen, die die Musik ihnen
auftut. .. Ich sage, daf} es rings um uns mehr entziindbaren Stoff gibt,
als man vermutet, mehr weifle Jiingermintel und Biilerkutten unter
den Straflenanziigen unserer Zeitgenossen.

Nun wohl, man nehme an, daf} in solchen Umstinden eine strahlende
Gestalt, ein religioser Genius, ein Luther (wire es auch nur, sagen wir,
ein Curé d'Ars der zugleich auch ein Dichter wire) mit einemmal
erschiene — denken Sie sich das! Welche plétzliche Befreiung, welches
Licht, welcher Glanz, welche Rithrung! Wie wiirde man ithn umdringen,
wie seinen Spuren folgen! All die guten Beichtviter kénnten ithr Biindel
schniiren. Mit befriedigten Sinnen wiirde so manche fromme Frau
selig folgen, so mancher Arbeiter seine Werkstatt verlassen, so mancher
Angestellte seinen Arbeitsraum ; ja zwolf Apostel, um die neue Botschaft
zu kiinden, lieBen sich sehr wohl finden. Uberall diirstet man nach dem
Wunder: in Italien, in Deutschland gibt es Frauen, die Blut aus-
schwitzen und Gesichte sehen; das Volk driingt zu, die Arzte stellen es
fest. Lourdes triumphiert. Die Priester verstehen es wohl, zu bezaubern,
und Rom ist reich. Da ist nicht nur der « Poverello ». In barocken Domen,
von verjihrtem Glaubenseifer errichtet, bezaubern andere Schauspiele
andere Triume, entfalten sich Jesuitengesichte; mitten in Gold und
Lichtern, in Weithrauchgewolk, beim Gedréhn aller Orgeln zieht das
Allerheiligste vorbei, und ein Kénig verneigt sich nicht ohne Edelsinn.

GewiB}, es gibe viele, die sich wehrten. In ihren Maschinen, ihren
Bérsen, thren Hirnen besitzt die moderne Gesellschaft Mittel der Ver-
teidigung genug; die beiden Parteien kidmen vielleicht ins Handgemenge.
Sowie eine Hilfte des Erdballs immer beschattet ist, indes die andere
im Lichte liegt, wire die Welt halb Erde und halb Himmel. O Demiurg,
wird es dir gegeben sein, diese Gegensitze zu versshnen, oder wird ein
unerbittliches Gesetz dich in den ewigen Zwiespalt stellen? Werden
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innerhalb des weiten Rahmens, in dem das Tun der Menschen sich
bewegt, deine Blicke weiter reichen, ferner ahnen? Zwischen so vielen
Kriften, welche streiten, wirst du von Ton, wirst du von Stahl sein?

II. Das Problem.

Die Welt mag mit einer Menge leerer Fragen spielen, jedoch es gibt
ein wichtigstes Problem, und zwar das Problem der Tat. Alle miissen es
Iésen, und der Anblick ist verwirrend. Es gibt solche, die fiir Geld
arbeiten, andere wieder triumen von Ruhm; hier seht ihr die Diener
des Vaterlands, dort die Minner Gottes und seiner Kirche. Einige
zichen die Furche, ohne weiter zu fragen, andere suchen. Einige sind
besessen von Erfolg, andere verzichten. Widmet der eine sein Leben der
Geometrie, so spottet der andere dessen und lebt nur fiir Frauen und
QGeschifte. Don Juan verlacht den Bibliothekar, die Bankleute ver-
achten die Dichter, Pascal schleudert den Fluch gegen die Lebeleute,
diese achten nicht darauf. Jedes Jahrhundert erklirt das ithm voran-
gehende fiir « dumm ». Was bedeutet dieses ganze Chaos? Wer hat recht,
wer unrecht, was tun?

Gewshnlich schligt man zwer Lésungen vor, eine wirtschaftliche
und eine sittliche. Einmal sagt man: « Tu, was dir beliebt », ein ander-
mal sagt man: « Tu, was du sollst.» Tun, was einem beliebt, ist ein
leeres Wort: alles gefillt, es sei auch aus Widerspruch. Der seelische
Grund, auf dem jedes praktische Gebiaude beruht, ist ein Perpetuum
mobile: man liebt zugleich Frauen und Geld, Wissen und Macht.
Richelieu liebt die Intrige und den Dienst des Kénigs; man liebt den
Frieden des Klosters. Eine Laune unserer Sinne, ein Schimmer von
Poesie geniigt, um uns in einem plétzlichen Gesicht einen Zweck darzu-
stellen und den Geist mit einem Schlag von der bloflen Vorstellung
zur Begier und zur Tat iibergehen und so die elementare Gewalt des
Lebens erreichen zu lassen.

In diesem Perpetuum mobile ereignen sich Kristallisationen, namlich
die wirtschaftlichen Typen; man versucht Synthesen, es sind die sitt-
lich religissen Systeme. Doch weder Typen noch Systeme umfassen
die Gesamtheit der Seele. Sie wihlen nur aus der zahllosen Vielfalt der
Antriebe mittels eines Kriteriums, das nichts Objektives hat. Wenn in
der wirtschaftlichen Sphire das Gesetz des Erfolges die Praktiker
nétigt, sich nach einmal erfolgter Auswahl nicht mehr ablenken zu
lassen, so éndert das nichts daran, daf} diese nur als Notbehelf erscheint
(obwohl die nicht befriedigten Bestrebungen gewshnlich keine tragische
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Wendung nehmen). In der sittlich religiosen Sphire ist der Fall ein
anderer, hier wird diese Auswahl, die einem aufgenstigt ist, fiir die
beste, ja einzige gehalten. Es ist jedoch geradezu das Kennzeichen
einer gewissen geistigen Hohe der Individuen oder ein Merkmal, das
die Massen in gewissen Epochen auszeichnet, daf} sie das Relative dieses
Absoluten, das Unzulingliche dieser Exklusivitit fiihlen; dann entsteht
eine Krise.

Das Schlimmste ist, daf} diese Auswahl uns selbst iiberlassen bleibt.
Wenn ein Gott entschiede, so wire das etwas ganz anderes; alle jene,
deren Glaube an den Erfolg enttduscht ist, wiirden sich ithm beseligt
anschlieflen. Nun ist es nicht schwer zu sehen, daf} der Erfolg das
Leben nicht ausfiillt. Man sehe sich nur an, welchen Blendwerken die
Praktiker nachjagen, man blicke auf unsere Grofistidte, in denen das
Treiben der Menge seinen Hohepunkt erreicht! Das Wirbeln der Be-
gierden und Bestrebungen in einer grofien Stadt ist vor allem Dirill
und Nachahmung, recht wohl vergleichbar dem, was die Mode fiir die
Frauen ist. All dies betrifft nur das AuBere und quillt nicht aus der
Seele; die Zwecke des Handelns sind mechanische, jedermann will das
gerade stilvolle Auto oder Mobiliar einzig darum; weil andere damit
prunken; man denkt gar nicht nach iiber diesen Wunsch, man frigt sich
nicht, ob das Spiel den Einsatz wert ist. Und ebenso mit Geld, mit
Wiirden, mit Biirden. Der personliche Tageslauf der meisten Minner
ist 8de: Frauen, Auto, Smoking; eine Frau schmiicken, einen Gegner
demiitigen — das ist alles; und auch das ist oft mehr aus Biichern erlernt,
als von Herzen getan. In den Bekenntnissen grofler Geschiftsleute —
Carnegie, Ford - iiberrascht die Alltaglichkeit der Ansichten und der
Pléne; es scheint unméglich, dafl soviel Erfolg auf soviel MittelmaBig-
keit beruhen kann. Denkt man ruhig dariiber nach, so lést sich dieses
Blendwerk auf; was bleibt, ist Leere. Mehrere von ihnen werden dessen
inne, nachdem sie den Gipfel erklommen haben; iiber ihre Antriebe
befragt und also genstigt, nachzudenken, wissen sie nicht, was ant-
worten. Hugo Stinnes sagte: «Ich arbeite fiir meine Kinder», und
Napoleon: «Ich arbeite fiir Frankreich.» LaBt uns in Frieden! Ihr
wiBt selbst nicht, was ihr wollt. So ist nun einmal das Getriebe des
wirtschaftlichen Tuns; das ist klar. Beim Sturz der antiken Welt, nach
der langen Anspannung der Rémer hatte der groBte Teil der Besten
dies begriffen, und mit der Tatkraft war es aus. Ich glaube, daf} sogar
in einer sehr titigen — aber wirtschaftlich titigen — Zeit wie der unsern
eine Seelenverfassung dieser Art; wenn auch auf bestimmte Kreise



Der Demiurg 11

beschrankt, doch auf die Mehrzahl einzuwirken und Beunruhigung zu
erzeugen vermag. Andererseits wiirde das Vorhandensein eines giiltigen
Gesetzes das Volk beruhigen, ohne deswegen die Kaufleute zu ver-
hindern, ithr Treiben daran anzukniipfen. Im Gegenteil bringt die
Unsicherheit der Spitze die ganze Pyramide ins Wanken.

£

Nun denn, man weif}, daf} die Spitze des Abendlandes sich in einer
Krise befindet — in einer Glaubenskrise. Die intellektuelle Elite (die
teilweise mit der gesellschaftlichen Elite zusammenfallt) leidet unter
dem fehlenden Gleichgewicht zwischen den zwei wesentlichen Ele-
menten des abendlindischen Geistes, dem kritischen Bewuf3tsein und
dem titigen Willen, dem élan vital. Bei der Menge ist die Handlung
unbedacht, wirtschaftliche und ethisch-religiése Ziele sind darin nicht
unterschieden; bei den Meistbesitzenden ist die Begier nach materiellen
Giitern so stark, daf} sie allein schon den élan trigt; bei den geistig
Hochststehenden hingegen geniigt das nicht; so wie ihr kritisches
Bewufitsein in Konflikt gerit mit ideellen Antrieben, entsteht eine
Krise, die sich sodann infolge der oben beschriebenen Kapillaritit
durch das ganze Gefiige der Gesellschaft verbreitet.

Die Krise des abendlindischen Geistes ist eine Glaubenskrise, und
sie ist schon alt. Der Glaube schien so notwendig fiir das Leben und
das Handeln, daBl die Zerstorer, die Voltairianer sich sofort auf
einen sogenannten Vernunftglauben beriefen, auf eine « positive » oder
« wissenschaftliche » Ethik, Comtismus, Sozialismus, Humanitarismus,
Darwinismus (und, wie immer der Anschein sein mag, auch den Natio-
na]ismus); Maurras ist ein Ung]iiubiger, der es mit einer Re]igion ver-
sucht. Ein erster Zeitabschnitt — in thm stellt sich das 18. Jahrhundert
als Plan, das 19. als Versuch der Verwirklichung dar — sieht, wie das
kritische Element (das die religiésen Stellungen von frither gestiirmt
hatte) ein wesentlicher Bestandteil dieser neuen Bekenntnisse bleibt,
denn man hoffte, daf} in dem Binom « vernunftgeméfler Glaube » das
Beiwort nicht dem Hauptwort Abbruch tun wiirde: es war die Herr-
schaft des liberalen Biirgertums. Wenn diese Zeit grofle Dinge erlebt
hat und das 19. Jahrhundert als ganzes genommen ein grofles gewesen
ist, so muB man doch erkennen, daf} sein sittlich-religivses Ergebnis
kein reiches gewesen ist. Der Vernunftglaube hat Bankrott gemacht.
Es ist dies nicht eine Frage der Finschitzung, sondern der Feststellung :
die Religion ist nicht ersetzt worden. Obwohl sie sich oft genug hinsicht-
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lich des Problems der Tat bestritten, haben Wissenschaft und Philo-
sophie sich doch zusammengefunden; Werkzeuge des kritischen Be-
wuBtseins, haben sie alle beide einen negativen Einflufl auf das nicht
wirtschaftliche Handeln ausgeiibt; sie haben dem élan die Fliigel ge-
stutzt. Die tiefe Ursache dessen ist ebenfalls wohlbekannt: es ist der
Mangel an den mystischen und physischen Elementen, diesen Vita-
minen der Handlung. Die Niitzlichkeit einer Sache, z. B. der sozialen
Pflicht, feststellen, bedeutet noch nicht, den Anstofl zu ihrer Ver-
wirklichung geben (dies betrifft die Wissenschaft und die « wissen-
schaftliche » Moral); iibrigens totet es den élan, wenn man das Mensch-
liche im Géttlichen, das Relative im Absoluten aufzeigt (und dies be-
trifft die Philosophie). Als Stiitze des Handelns, als Hilfe zum Leben ist
der kategorische Imperativ ebenso triib und leer wie die wissenschaft-
liche Solidarititslehre; die Seele erstickt in dieser Leere, und die
dichterische Eingebung, die Tag fiir Tag trauriger wird, weif} dies
wohl. Fast kein Innenleben unserer Zeit ist fréhlich.

Gegen Schluf} des vorigen Jahrhunderts hatte das den alten Glauben
zerstorende kritische BewuBitsein als Lebensreaktion — wihrend die
Laienmoral in der von oben anerkannten Prosa ein blasses Schatten-
dasein fithrte — auf der einen Seite den Individualismus, d. h. eine
Riickkehr zu den elementaren Instinkten, hervorgerufen als einzig
iibriggebliebene Triebfeder der Handlung, die Entfeflung des Uber-
menschen, Nietzsche und D’Annunzio; auf der andern Seite eine Art
von Zusammenbruch des Ideals, eine skeptische Trigheit, die man den
Dilettantismus oder Eklektizismus fin de siécle nannte, von Renan zu
Anatole France. Die sittlich-religissen Bediirfnisse, durch den Kritizis-
mus erschreckt, regten bei Ibsen und bei Tolstoi ohnmichtig die Fliigel.
Was Dostojewskij und Tolstoi in der europiischen Atmosphire ihrer
Zeit an Erstickendem fanden, riihrte wohl von ihren éstlichen Schwichen
her, aber auch von dieser Unfruchtbarkeit des Abendlandes. Was in
den ersten Jahren dieses Jahrhunderts sich ereignet hat, ist wohlbe-
kannt; der gestaltende Wille, der Lebensinstinkt haben heftig auf das
kritische BewufBtsein reagiert. Politische oder duflere Griinde haben
neben den innern in diesem Sinne gewirkt. Man empfand ein ge-
bieterisches Verlangen nach Glauben, GewiBheit, Disziplin und man
wollte auch den Gefahren der Zersetzung Widerstand leisten, mit
welcher die Forderungen des Kritizismus (Toleranz und Agnostizismus)
die Gesellschaft bedrohten. Die besten Geister und die Besten der
Gesellschaft, Intellektuelle, die die Vernunft satt hatten, und iiber den
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Sozialismus empérte junge Bourgeois schworen sich gemeinsam einem
Werk volliger Reaktion und Restauration zu. Wenn auch dessen politi-
scher Erfolg bis jetzt auf einige Lander beschrinkt geblieben ist, neige
ich doch zu dem Glauben, daf} diese Reaktion sich durch dauerhaften
Charakter von der entsprechenden Bewegung, die auf den Fall Napoleons
folgte, unterscheidet; und dies vor allem wegen der Zuspitzung, welche
die wirtschaftlichen und nationalen Probleme erfahren haben, und
infolge des Entstehens einer plutokratischen Feudalitit. — Da war vor
allem der Idealismus in der Philosophie und der Rationalismus in der
Politik. Die Vorkriegszeit sah bei Rolland den Ubergang und den
Hamletismus zwischen Altem und Neuem, bei Unamuno, D’Annunzio,
den italienischen Futuristen andere Symptome, indes schon damals
Sorelscher Syndikalismus und Action Frangaise iibereinstimmten in
bezug auf die Mittel und Zwecke: Verneinung der Kritik, Bejahung der
Autoritit, Ausiibung der Gewalt. Nach dem Kirieg hat sich die Bewegung
entfaltet, Bolschewismus und Fascismus kamen auf. Was diese neue
Elite des 20. Jahrhunderts kennzeichnet, ist meiner Meinung nach die
heftige Begier nach Macht und Geld, verbunden mit einem ebenso
heftigen Bediirfnis nach sittlichen, politischen, religissen Wirklich-
keiten: die EntfeBlung der Selbstsucht und die Behauptung der Ideale
mit einem scheinbaren Widerspruch, der oft ehrlicher ist, als man
denken mag, denn unter der gedanklichen Zusammenhanglosigkeit
dréingt ein lebendiges Bediirfnis (es handelt sich eher um ein Chaos,
das keines Demiurgen harrt). Wir erleben die bejubelte Riickkehr des
alten Glaubens und verjahrter GewiBheiten, wir sehen die Sektierer
der Ordnung und Disziplin, die Verwirrer der Képfe, die Restauration
politischer wie religisser Traditionalismen: Thron oder Altar, Kénig
oder Gott. So hért man immer mehr « Rufe zur Ordnung » von seiten
der einstigen Boheme. Da ist die Apotheose des hl. Franziskus in Italien
von seiten der D'Annunzianer zum groflen Argernis der Protestanten.
Diese Erscheinung ist nicht auf die lateinischen Linder beschrinkt;
obschon in andern Formen, wird sie mit Kipling und dem amerikani-
schen Imperialismus angelsichsisch, wie schon frither mit dem All-
d'eutschtum deutsch; mit den verschiedenen Nationalismen breitet sie
sich iiber die ganze Welt aus. Hier zeichnet sich eine groflartige Ver-
geltung des tatigen [rrationalismus ab. Wenn nicht religiés, dann politisch;

doch der Glaube, vor allem der Glaube, allem zum Trotz der Glaube!

*
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Und doch wirkt das Vergangene, auch wenn man es leugnet. Die
Ceschichte des Abendlandes — Renaissance, Reformation, Wissenschaft,
Revolution — ist nicht umsonst gewesen; das kritische BewuBtsein
wirkt in uns allen, wir sind Menschen, die kamen, nachdem (um es mit
Carducci zu sagen) « Immanuel Kant Gott getétet hat, und Maximilian
Robespierre den Konig »; krebst nur zuriick, so weit thr wollt, die
Dinge werden nie mehr so sein, wie sie gewesen sind. Die Toten sind
nicht so leicht zu erwecken, dies ist es, was der reaktioniren Bewegung,
die wir beschrieben haben, ein fragwiirdiges Aussehen gibt. Man will
zuriickkehren zur Ordnung, zum Glauben, zum zielsichern Handeln,
denn man sehnt sich danach und man braucht es; aber wird man das
kénnen ? Sehnen geniigt nicht, um zu glauben. Der Glaube ist nicht nur
ein Willensakt, sondern auch eine Zustimmung der Vernunft. Damit
1st gesagt, dafl das Problem schwieriger ist, als man vermutet, daf} die
wahre Lésung nicht so einfach ist, daf} sie nicht blof} in einer vélligen
Riickkehr zur Vergangenheit bestehen wird; dafl man tiefer graben
muf}, um besser zu bauen. Dies ist so wahr, daf} unsere Zeitgenossen
nicht auf die festen wirtschaftlichen Tatsachen verzichten, obschon
viele unter ithnen sich nicht damit begniigen, und dafl die Heiligen
nicht so zahlreich neu erstehen, als daf} sie unter den neuen Publikationen
Furore machten. « Von zehn Englindern », stellt Galsworthy fest, wo
er vom frommsten Volk des heutigen Abendlandes spricht, « glaubt
emn einziger wirklich an das kiinftige Leben»; und gleicherweise ist
es der Satz vom Katholizismus ohne Gott, durch den man die Haltung
der Action Francaise hat bezeichnen kénnen. Der Widerspruch zwischen
dem kritischen BewuBltsein und diesen jiingsten Ergebnissen des titigen
Willens kann kaum genauer ausgedriickt werden.

Doch wir méchten nicht, dafl unsere Meinung diesbeziiglich falsch
gedeutet werden konnte; eine Unterscheidung ist also notwendig. Es
mag sehr wohl sein, daf} sich aus diesem Seelenzustand, ungeachtet
seines Mangels an Zusammenhang, positive politische Folgerungen
ergeben; dies ist bereits in einigen Lindern Europas eingetreten. Die
Geschichte st nicht streng logisch, die Antriebe, aus denen sie resultiert,
haben es nicht nétig, sich einer genauen Priifung zu unterziehen, um
Tatsachen hervorzubringen, und man hat schon mehrmals gesehen,
wie geschickte Adelsschichten ihre Vélker lange durch Mythen be-
herrschten, an die sie selbst nicht glaubten. Was aber glaubten sie hin-
wiederum, diese Adelsschichten, diese Elite? Welches war ihre innere
Uberzeugung, die ideelle, auBerwirtschaftliche und auflerpolitische
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Stiitze thres Handelns ? Da man, um zu handeln, glauben muf}, welches
1st, welches kénnte vor dem tiefsten Gewissen die Religion des heutigen
Abendlandes sein? Hier ist es, unser Problem. Um es richtig zu stellen,
mufl man also das Politische vom Ideellen trennen und sich an dieses
letztere halten. Wenn die neue Elite, die nach der Macht strebt (und da
und dort sich deren bereits bemaichtigt hat), nicht erfolgreich ist in ihrer
politischen Aufgabe, die Massen zu beherrschen, so wird das Problem
alle beriihren; ist sie erfolgreich und kann eine neue &uflere Ordnung
errichtet (oder aber die bestehende Ordnung gewahrt) werden, dann
wird das Problem einzig die Elite, d. h. ihre innere Uberzeugung be-
rithren. Es wird uns alle, uns gebildete Europier und Amerikaner des
20. Jahrhunderts, beriihren, ohne Ansehung politischer oder gesell-
schaftlicher Unterschiede. Wir kennen den vollen Ernst dieses uns vom
19. Jahrhundert hinterlassenen Problems; aber wir glauben, wie bereits
gesagt, nicht, daf} eine wahre und fruchtbare Losung darin bestehen
kénnte, daB wir die letzten Jahrhunderte unserer Geschichte verleugnen.
Der unerbittliche Gang des vom kritischen Bewufitsein angespornten
Geistes ist der folgende: die Intuitionen, Synthesen, Dogmen, die
vorerst unbedingt und allgemeingiiltig erscheinen und dadurch mystische
Begeisterung und titigen Elan erwecken, enthiillen auf einer hiheren
Ebene ihre Unzulinglichkeit, und der Glaube wendet sich von ihnen ab.
Mit Zeus und den Zehn Geboten ist es vorbei. Die Synthese angel-
sichsischer Weltreiche mochte wohl den jungen Kipling zu einer
lyrischen Glut, die fast Religion war, begeistern; aber wer kénnte wohl,
wenn die « kosmische » Ebene Leonardos und Goethes einmal erreicht
1st, gleich diesem berithmten Englinder der Priester seines Stammes,
der Barde seiner Sippe bleiben? Demnach sind zwei Fille méglich:
e.ntWecler man gelangt Zu elnem neuen Lebensprinzip, und dann ordnet
sich alles zu einem héhern Einklang, oder aber dies gelingt einem nicht,
fiie kritische Phase hat keine aufbauende Folge, und dann bricht alles
I einer diistern, furchtbaren Krise von Pessimismus zusammen.
Nun wohl, aus dem Schiffbruch der einzelnen Gewifheiten und des
durch die Wissenschaft und durch die Philosophie zersetzten Glaubens
hat sich eines gerettet, und nur auf diesem Einen kann man auf der
Hf?he des abendlindischen Geistes heute weiterbauen: namlich die
geistige Tatigkeit. An der Schwelle des Grand siécle hat ein Sohn des
bendlandes, an die uflersten Grenzen des BewuBtseins gelangt,
deren Formel gegeben: Cogito ergo sum. Wir wissen nicht, ob unser
Tun Widerhall findet und unser Werk duflern Erfolg, ob andere titige
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Krifte, andere Willens- und BewuBtseinsmichte da sind in der Welt;
aber die unsere ist vorhanden. So ist die einzige wahrhafte Gewif3heit
unserer Zeit beschaffen, der feste Grund der Begierden und Triebe,
auf dem die wirtschaftlichen oder sittlichen Ziele der unbefangenen
Menschheit beruhen, und ebenso alles Blendwerk, das ihrem Leben
Reiz gibt: Reichtum, Ruhm, Macht. Ist dieses Blendwerk einmal zer-
stoben, so wollen wir dennoch leben. Gewifl, man kénnte von den
Hohen des BewuBtseins ins Nirwana gleiten ; doch wir sind Abendlinder,
die der Untitigkeit und dem Nichts widerstehen. Da die Titigkeit uns
gegeben ist, wollen wir sie spielen lassen. Welcher Art unser Tun in
dieser duflersten Lage sein konnte, in der die reine Titigkeit, die keine
Liige zulaft in ihr Spiel, vollig allein sich selber stiitzen muf} — dies ist
es, was wir darlegen miissen. Seit einigen Jahrhunderten, seitdem die
Krise eine offene ist, sind allein einige wenige Minner — Leonardo,
Coethe — mit ihrer Intuition Lehrer und Helden gewesen; weder Kant
noch Hegel verméchten solches von sich zu behaupten.

Ganz in diesem Sinne wage ich hier, einige personliche Erfahrungen
zu erwihnen, obschon es sich um ein Unternehmen handelt, dem ich
nicht allein diese Seiten, sondern mein ganzes Leben zu widmen hoffe.
GewiB}, es handelt sich hiebel um eine Lésung im Dienste der Hoch-
schulen des Geistes, nicht der Volksschule noch der Mittelschule -
und um nichts mehr. Es wird sich darum handeln, zu zeigen, daf} auf den
Hohen des Abendlandes alles so recht ist und aufrecht bleibt, daf} die
Flamme des Lebens das kritische Bewuf3tsein ﬁberdauert, ja sich seiner
in einer tieferen Versshnung zu kiihnerem Bauen zu bedienen weif3.
Vielleicht, daf3 dies der Menge nicht geniigen wird; nur gemach, wir
werden uns an die Elite wenden. Keine Selbsttiuschung. Wir miissen
das Abendland in seiner Ginze retten; das gesamte Wissen und das
gesamte Tun. Der Mensch wollte seefahren, und er fuhr zur See; er
wollte fliegen, und er fliegt. Seit so vielen Jahrhunderten hat er Gott
gedacht — und all dies sollte zu nichts niitzen? Vielleicht tritt der Geist
des Schopfers langsam aus dem Geschopf hervor. Ist es uns unmaglich,
zwischen den verschiedenen Lebensgestaltungen zu wihlen, weil deren
keine uns geniigt, so bleibt uns nur dies, sie alle zu versuchen. Ist die
einstige Religion gealtert, so bleibt uns nur dies: sie zu verjiingen.
Losgelsstheit, Universalitit, Magie. Wenn Gott sich verbirgt — seht,
hier ist der Demiurg. Mensch des Abendlandes, hic res tua agitur.
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I1I. Universalitdt.

Kaum hatte ich aufgehért, den Kampf meiner Jugend gegen die
Spezialisierung, zu der meine #ufleren und inneren Urspriinge mich
nétigen wollten, zu kimpfen, da sah man in Frankreich die bewunderns-
werten Bestrebungen Valérys, den universalen Menschen neu darzu-
stellen, und seine Versuche, den Leonardo-Mythus neu zu denken -
was besonders auf einen Machtzuwachs des mathematischen Geistes
herauskam, dersich mit dem Neuidealismus begegnete und den Bildungs-
horizont ganz seltsam erweiterte. Dann kam Einstein, und seit langem
hatte kein Physiker ein so weites Echo gefunden. Dann nahm die Reak-
tion gegen das Ubermafl von Spezialisierung zu, die Pline fiir eine
Gesamtkultur vervielfiltigten sich. Letztes Jahr, anlifllich der Jahr-
hundertfeier von Humanisten wie Pontano und Redi, hat alle Welt in
Italien deren Universalitit als den bezeichnendsten Zug ihres Geistes
hervorgehoben. Diese Reaktion kann als ein erster Schritt betrachtet
werden gegen die Mechanisierung, welche die abendlindische Kultur
zu verrohen droht. Im 18. Jahrhundert war die kulturelle Universalitt
weit verbreiteter; sie war gewif} auch viel leichter erreichbar.

Die Universalitit, welche ich demiurgisch nenne, ist wohl jene, aber
sie ist noch etwas anderes. Wenn sie jener gleicht, so als Anzeichen
einer tiefern Universalitit; und wenn ich mit der ersten in einer meiner
Lebenserfahrungen Versuche anstelle, so handelt es sich hier nicht um
die eigentliche. Die Universalitit der Bildung mit der Vielfalt der
Leistungen, durch die sie sich kundgibt, soll nicht ein Zweck,
sondern nur ein Mittel des Geistes in seiner Gesamtheit sein, d. h. einer
Kraft, die weit jenseits der Bildung auf das Leben zielt. Wir haben uns,
hoffe ich, geniigend dariiber ausgesprochen, um sofort verstanden zu
werden, Vielleicht liebt niemand die christlichen Heiligen mehr als wir;
u.nd dennoch verméchten wir nicht, ithnen zu folgen, denn sie sind
eln-seitig, sie verschliefen sich in sich selbst; da finden sie wvielleicht
Fr'leden und Freude, doch um welchen Preis! Um den Preis so vieler

inge und Lebenstriebe, der Erkenntnis Leonardos, der Sinnenlust
Don Juans, des Faustischen Wirkens, der Macht Napoleons, des

amletschen Zweifels. Der Demiurg vermag eine derartige Verkiimme-
rung nicht gelten zu lassen, er geht von der Gesamtheit als Gegebenem
aus, vom Ich als Ganzem: das ist seine urspriingliche Universalitit.
s gelingt thm hier, zu organisieren, oder aber er versagt. Teillssungen -

€ vermag nicht, sie hinzunehmen, denn er vermag nicht, an sie zu
glauben.
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Es gibt Scheinlésungen, Universalitat nur in Worten. Es gibt Philo-
sophen, welche sagen: « Wir sind die Universalitiat; von der Héhe
unserer Formeln meistern wir den Geist und, da der Geist die ganze
Wirklichkeit ist, das All. Die Religion ist eine Vorwegnahme der
Philosophie, die Mathematik &fft sie nach, die Politik st ihr weltlicher
Arm, das Leben ihre Schlacke.» — Diese Universalitit der Begriffe ist
nicht besser als die Universalitit der Metaphern, kraft welcher die
Rhetoren sich einbilden, die Dinge, die sie verherrlichen, zu besitzen
und, obschon nur Tyrtdus, Leonidas zu sein. So die rhetorische Uni-
versalitit. Anders die demiurgische. Seht, Philosophen, wie sehr die
Wirklichkeit euch Liigen straft! Die Frauen sind fiir eure Syllogismen
nicht zu haben, die Wissenschaft, will sie Erfolge, muf} ihren eigenen
Weg gehen, die Politik beutet euch aus, dann lifit sie euch im Stich.
Man muf} in allem und jedem sich das besondere Triebwerk angelegen
sein lassen. Es gibt keinen goldenen Schliissel, der alle Tiiren erschlssse,
und eure Formeln sind kein solcher. Die Erfahrung steht iiber der
Deduktion. Die konkrete Universalitit beruht auf der vielfachen Uber-
windung des voneinander Verschiedenen. Voltaire verherrlichte Newton,
ohne Mathematiker zu sein, ebenso wie der Goethe der Farbenlehre
kein Physiker war und der Rousseau des Contrat social kein Politiker.
Die Pole des Handelns sind vier oder fiinf, sie sind wohlbekannt; man
muf seinen Geist durch Gedanken und durch Dichtung auszusprechen
verstehen, man muf} verstehen, zu Méannern und zu Frauen zu sprechen,
die Natur durch Wissenschaft und durch Technik zu meistern, man
muf gegebenenfalls sich einen Platz erobern. Die Verschiedenheit dieser
Pole 4Bt sich wirklich nicht aufheben; merkt euch das, dann tut, was
ithr kénnt. Nicht als ob dies an sich von Wichtigkeit wire: es handelt
sich hier nur um Vorwinde fiir die Verwirklichung des Geistes.

Warum irdische Giiter begehren? Und warum sie nicht begehren?
Franziskus i1st ein Dichter, doch Horaz, der das Haus und den Garten
besang, ist es auch. Alles hingt von den Seelenzustinden ab, und der
Demiurg lebt sie, aber er unterliegt ihnen nicht, noch verewigt er sie;
vielmehr zielt er darauf ab, sich mit dem iiber sie hinausgehenden Tun
gleichzusetzen und dabei sucht er unbewegt und rege zu sein wie das
Tun selbst. Er trigt Sorge, in sich den méglichen Reichtum der An-
triebe zu wahren und den der Verwirklichungen zu hegen; die techni-
schen Hilfsmittel und die innern Beweggriinde eines Industriellen oder
Parteifithrers miissen thm vertraut sein; geht er dariiber hinaus, so
geschieht es, um weiterzuschreiten in Sphéren, die thm unbegrenzt
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scheinen. Es ist klar, daf3 der Erfinder der Spinn- oder Webmaschinen
in seine Tat den Keim zum Werk zahlloser Industrieller einschlof}, daf3
die Spekulation eines Newton oder Galilei die Vorbedingung der ge-
samten Industrie darstellt. Also war dieTat dieser Manner demiurgischer,
war sie es mehr wert, vollendet zu werden. Ubrigens waren diese Er-
finder oft recht ungliicklich; also waren es nicht vollendete Demiurgen.
Es ist auch klar, daBl weder der Reichtum der Industriellen, noch die
Macht der Politiker diesen Einfluf} ersetzen, durch den ein Voltaire,
ein Rousseau den Geist ithrer Zeit umgebildet haben. Ach, die demi-
urgische Universalitit ist noch unbegrenzter als die Leonardos und die
Valérys. Urspriinglich begehrt der Geist nach allem, ist er universal;
wenn er sich dann verengt, so ist dies die Folge von Krankheit oder aber
von Notwendigkeit. Soweit dies moglich ist, mufl man ihn retten: die
Mittel hiezu zu finden, dies ist das Ziel. Der Verzicht hat keinen Wert,
wenn ihm nicht Besitz vorausgeht; andernfalls fiele er zu leicht. Die
Einseitigkeit bringt nur schlechte Friichte: Verzerrung des Blickfeldes,
irrtiimliche Urteile, falsche Perspektive. Hitte Leopardi Gliick in der
Liebe gehabt, die Farben seiner Welt wiren andere gewesen. Fast alle
menschliche Abneigung und Unverstindnis rithren von der Einseitig-
keit her; jeder spricht seine eigene Sprache; das Ideal ist, sie alle zu
kennen.

Von dieser Seite seiner Wesensanlage aus kann der Demiurg wohl
auf den allseitigen Menschen der Renaissance als auf ein Vorbild blicken;
und die gesamte zeitgenossische Bewegung zugunsten eines neuen
Humanismus (welcher die immer unertriglicheren Auswirkungen der
von der industriellen Kultur herrithrenden Spezialisierung teilweise
auszugleichen verméchte) ist ihm nah verwandt. Dennoch (und gerade
dies wollen wir im folgenden ausfiihren) wird ein neuer Humanismus
nicht ausreichen, um die religicse Krise des Abendlandes zu beheben.

(Schluf} folgt.)
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