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es doch immer, die zuerst eine neue Sehweise registrieren. Falls
eme Geschichtsprognose méglich 1st, oder, sagen wir richtiger
und anspruchsloser, falls sich iiberhaupt die Grundziige eines
kommenden Zeitlalters deuten lassen, so kann es nur von der
Kunst aus geschehen — niemals von der Geschichte; niemals
von der Philosophie der Schulen. « Die Romane, » sagte Fried-
rich Schlegel, «sind die sokratischen Dialoge unserer Zeit; in
diese liberale Form hat sich die Lebensweisheit vor der Schul-
weisheit gefliichtet.» Die schépferischen Werke der Literatur
und der Kunst sind die Meilensteine, aus denen wir die Be-
wegungskurve des modernen Geistes ablesen konnen. Anzeichen
emer Bewusstseinswende, deren Tragweite zu beurteilen ver-
messen wire, darf man in dem Perspektivismus Prousts sehen
wie in der Raumgestaltung moderner Malerei.
ERNST ROBERT CURTIUS
Do \

GIUSEPPE MAZZINI

(Schluss)

Der junge Mazzini hat in Genua, wo zahlreiche bedeu-
tende Jansenisten wirkten, unter threm unmittelbaren Einfluss
gestanden') und ihre Lehren so tief in sich aufgenommen, dass
es einem verdienten Erforscher seiner Ideen, Francesco Lan-
dogna®) nicht schwer gefallen ist, fast simtliche Hauptgrund-
sitze seines Systems in jansenistische Thesen aufzulésen und
die vollstindige Uberemstimmung der geistigen Einstellung
Mazzinis und der Jansenisten zu den Problemen der fran-
zosischen Revolution nachzuweisen. Dass die Origmalitat
der Mazzinischen Lehre durch Landognas intelligente Quellen-
forschung beeintrichtigt wiirde, ist nicht zu befiirchten. Denn
wahre Originalitiat besteht nicht in der Prioritit, wohl aber in
der neuen Vision iibernommener Ideen und in der Geisteskraft,
die ein lebendiges Ganzes daraus macht. Und dass Mazzini
die jansenistischen Gedankenkeime, die er in sich aufgenommen
hatte, zu fruchtbarem Eigenbesitz umgestaltet und durch die

1) Die jansenistischen Geistlichen De Scalzi und De Gregori waren seine Lehrer.

%) G. M. e il pensiero giansenistico, Bologna, Zanichelli, 1921. Landognas Buch bringt im An-

shang voziigliche Bemerkungen iiber Mazzinis Verhiltnis zu Lamennais, Condorcet und den
Saint-Simonisten.
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Glut seiner Seele fiir Gegenwart und Zukunft lebendig gemacht
hat, steht ebenso fest, wie dass er sich iiber den Jansenismus
hmaus weiter und hsher entwickelt hat.

Neben den jansenistischen Einfliissen sind auch andere Be-
rithrungspunkte der Mazzinischen Lehre mit verwandten
Geistesrichtungen seiner Zeit entdeckt, historisch erforscht und
kritisch beleuchtet worden. Was Mazzini der religiosen Tiefe
des polnischen Nationalismus dankt, ist mehr als genug betont
worden. Dass auch das neue Evangelium des Saint-Simo-
nismus, dessen Bliitezeit in die Entwicklungsjahre Mazzinis
fallt, auf seinen jungen Geist Eindruck machen musste, bedarf
ebenfalls keines Beweises. Er selber gedenkt ihres Strebens
noch lange nach threm ruhmlosen Verschwinden mit warmem
Dankgefiihl, lebt doch der beste Teil ithres Werks in thm fort.
Er teilt thren Willen zur Einheit von Denken und Wirken, ihre
Gleichsetzung von Politik und Religion, thren Glauben an die
Einheit des Menschengeschlechts, an Freiheit und Soziabilitit
als Bedingung und Biirgschaft des Fortschritts, er billigt ihr
heifles Bemiihen, neue Gesellschaftsformen zu schaffen, und
iibernimmt auch den Begriff einer fortschreitenden. der je-
weiligen kulturellen Entwicklungsstufe der Menschheit ent-
sprechenden religiosen Offenbarung die vermutlich aus Les-
sings Erziehung des Menschengeschlechts iiber Mme de Staél in
das saint-simonistische Bureau du Globe gedrungen war. Die
Liste der gedanklichen und zum Teil sogar formellen Uberein-
stimmungen zwischen Mazzini und den bedeutendsten Saint-
Simonisten liefle sich unschwer — und ohne groflen Gewinn
— vermehren. Doch trennt ithn ein Abgrund von den Hier-
archie-Vorstellungen und von den Mitteln, mit denen diese
unklare politisch-religise Schwirmersekte ihr philanthropisch-
theokratisches Ideal zu verwirklichen strebte.

Nachhaltig, richtunggebend hat dagegen Condorcets Es-
quisse d'un tableau historique des progrés de Uesprit humain, des
sicbzehnjihrigen Mazzini liebstes Erbauungsbuch, auf ihn
gewirkt. Der unerschiitterliche Glaube an den Fortschritt,
der die Religion der Zukunft in sich schliefit, ist einer der Kern-
punkte seiner Lehre. Doch ruht sein Fortschrittsbegriff auf
ethisch-religisser Grundlage, wihrend Condorcet von ratio-,
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nalistisch-aufklirerischen Vorstellungen von Naturzustand und
Naturgesetz ‘ausgeht; und sein Fortschrittsglaube ist fiir ihn
nicht nur eine historische Theorie, sondern emn praktisches
Werkzeug zu moralischer Reform.

Wichtiger als alle andern religissen und p]'nlosophlschen
Einfliisse, die auf thn gewirkt haben mégen, und zugleich
menschlich ergreifend ist Mazzinis inniges Freundschafts-
verhiltnis zu Lamennais, das wir aus threm schonen Brief-
wechsel kennen. Umstritten ist dagegen die Frage der gegen-
seitigen Beeinflussung. Bolton King') und Gentile glauben
an eine tiefe Wirkung der Paroles d’un croyant auf Mazzinis
geistige Entwicklung. E.Bertana?) neigt im Gegenteil dazu,
i Mazzini den Befruchter zu sehen, und Landogna betont mit
Recht, dass Mazzini inbezug auf Demokratie nichts mehr zu
lernen hatte, als (1834) die Paroles d’un croyant erschienen.
Mazzinis System stand in der Tat schon 1831, als er das Ge-
fangnis von Savona verlief}, in seinen Hauptlinien fest, und im
Programm der Giovine Europa (1834) finden sich verschiedene
Ideen, die erst in spiteren Werken Lamennais erscheinen.
Auflerdem bestehen in wichtigen Punkten, so in der Wahl der
Mittel zur Verwirklichung seiner Ideale, in der Stellung zum
Katholizismus, in der Auffassung der pipstlichen Autoritit und
andern religissen Fragen von grundlegender Bedeutung weit-
gehende Abweichungen zwischen Mazzini und Lamennais, der
den Freund vor direkter Aktion warnte und nicht an eigen-
willige Trennung von der Kirche denken wollte. Doch was
uns an threm Freundschaftsverhiltnis fesselt, 1st iiberhaupt
nicht der Ideenaustausch, sondern em psychologisch viel feineres
Ding: der gemeinsame Glaube, der auch da, wo im Einzelnen
Meinungsverschiedenheiten bestehen, gegenseitig stiitzt und
starkt und vor Schwanken und Entmutigung bewahrt. In diesem
Sinn hat Lamennais ohne Zweifel auf den jungen Mazzini einen
tiefen, nachhaltigen Eindruck gemacht und ihn so sehr in der
religissen Grundrichtung seines Denkens bestirkt, dass der

1) Mazzini, Firenze, 1903.

2} Intorno al Mazzini, in Nuova Rivista storica, 1919. Schon Masci und A. Levi warnten vor
Uberschitzung der Lamennaisschen Einfliisse auf Mazzini. Die Bez:ehungen dieser beiden groflen
Menschen hat auch Luisa Giulio Benso, Mazzini e Lamennais, in Bilychnis, 1917 studiert. :
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Einfluss dieses Feuergeistes auf die verwandte Natur des Ita-
lieners nicht hoch genug eingeschitzt werden kann.

Doch diese religisse Glut, die Mazzinis Leben und Wirken
durchweht, die thm die Kraft gibt, Ideen in Taten umzusetzen
und 1hn nach jedem Misserfolg zu neuen Kimpfen treibt, hatte
sich, lange vor seinen Beziehungen zu Lamennais, an der
ménnlichen Seele seiner Mutter und an der Glaubenstreue
threr jansenistischen Freunde entziindet, und wenn die Flamme
in Zeiten schwerer Krisen zu erloschen drohte, loderte sie durch
ein Wort ihrer Liebe und ihres heroischen Vertrauens m die
Sendung ihres Sohnes wieder auf. Der Sinn fiir diese seelische
Einstellung, die das Geheimnis seiner Wirkung auf Mitwelt und
Nachwelt erklart, ist uns durch die Kenntnis seines Jugend-
lebens und seiner Beziehungen zur Mutter erschlossen worden;
die Aufdeckung der Wurzeln seiner geistigen Personlichkeit hat
uns zu tieferem Verstindnis seines Lebenswerks und seiner
bleibenden Bedeutung gefiihrt.

Was von Mazzini noch lebendig ist, hat Giovanni Gentile
klarer und kiihner als irgend einer seiner Vorginger in einer
semer lichtvollen Mazzini-Studien dargelegt.!)

Der geniale Schopfer des Idealismo attuale, dessen Erzie-
hungsreform die eigenen Volksgenossen zu wenig verstehen und
dessen philosophisches System in den Landern deutscher Zunge
noch viel zu wenig bekannt ist, siecht den Kernpunkt der Lehre
Mazzinis in seiner allen bekannten und von allen verkannten Reli-
gion. Mazzinis Wille zu politischer Tat lisst ihn dieNotwendigkeit
einer religiosen Grundlage erkennen, da ohne Einheit eine Zu-
sammenfassungder individuellen Kraftanstrengungen nicht mog-
lich ist, und Einheit die allgemeine Anerkennung eines Grund-
satzes erfordert, der zur Tat treibt und ein moralisches Gesetz,
eine Mission auferlegt. Diesen Grundsatz kann uns nicht der
Materialismus geben, ,,der nur die Individuen in ihrer unmittel-
baren natiirlichen Existenz mit 1hren ausemanderstrebenden
egoistischen Neigungen kennt, wohl aber der Spiritualismus,

1) Mazzini, Caserta, E. Marino, 1919, und neuerdings in: I profeti del Risorgimento, Firenze,
Vallecchi, 1923. Seine zuerst in Politica erschienenen idealistisch orientierten Mazzini-Studien
sind von der Kritik eifrig besprochen worden und begreiflicherweise nicht ohne Widerspruch ge-
blieben. Von besonderer Bedeutung ist der zweite, Cid che & vivo di Mazzini iiberschriebene Auf-
satz, dessen Hauptinhalt im folgenden kurz wiedergegeben ist.
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der Gott iiber die Einzelpersonlichkeiten stellt und allein den
menschlichen Idealen der Freiheit, der Gleichheit und der Ge-
meinschaft Halt verlethen kann.” Was Mazzini Politik nennt,
hat nichts zu tun mit den Vorstellungen, die leider auch in
unserer schweizerischen Heimat allzuviele mit diesem Begriff
verbinden: Politik bedeutet fiir thn die Schaffung einer iiber
dem Individuellen stehenden Einheit, die die moralischen Werte
im sozialen Leben verwirklicht. Die erste Sorge des politischen
Reformators muss daher die Erkenntnis dieses Grundsatzes
sein, auf dem das soziale Gesetz seines Landes und seiner Zeit
aufgebaut werden kann, und die Verbreitung dieses starken
tiberindividuellen Glaubens, ohne den sich Ideen nicht in Taten
umsetzen lassen. Wer Politik und Glauben trennen und aus
der Religion eine Privatsache machen will, verkennt das Wesen
beider.

Die Versuchung, eine neue Religion zu griinden, hat Maz-
zini jedoch nie empfunden. Er will das in der Volksseele lebende
religiose Gefiihl nicht toten, um es durch ein neues zu ersetzen.
Die Religion, die er als ,,die hchste und erhabenste Formel
der menschlichen Entwicklung in einem gegebenen Zeitpunkt*
bezeichnet, muss der fortschreitenden Entwicklung der Mensch-
heit folgen. Die Religion, auf die er sich beruft, ist das Christen-
tum, das die Keime der Freiheit und Gleichheit in sich schliefit,
fiir deren Sieg wir kimpfen sollen. Es gilt also nicht, eine neue
Religion zu schaffen, sondern das Christentum alles materia-~
listischen Symbolismus und aller Verauflerlichung zu ent-
kleiden und zu seiner urspriinglichen Idealitit zuriickzufiihren.
Mazzinis Gottesbegriff bedarf keines Beweises. Denn sein
Gott 1st gegenwirtig im Leben, dessen wir bewusst sind. Der
Mensch, dessen Seele allem Schonen und Guten entgegenstrebt,
hat einen geistigen Sinn, den Mazzini Sinn fiir das Géttliche
oder religioses Gefiihl nennt. Sein Gott ist ,,der Schopfer alles
Bestehenden, der lebendige absolute Gedanke.” Das Weltall
ist seine Inkarnation, unser Gedanke ein Strahl des seinen.
»Das Licht, das in unsern Gedanken leuchtet, 1st Licht vom
Licht dieses absoluten Gedankens, der Gott ist; ohne den wir
nicht glauben konnten, dass unsere Wahrheit Wahrheit ist. —
Gott lasst sich nicht beweisen, denn er ist der Gedanke selber,
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mit dem alles erkannt und bewiesen wird: er ist unser eigenes
mnerstes Wesen, das wir logisch unmoglich leugnen kénnen,
ohne unser Leugnen durch Zerschneidung der Wurzeln unseres
Gedankens wertlos zu machen.” Wie Gott Voraussetzung
unserer Erkenntnis ist, ist er auch Voraussetzung unseres Tuns.
,»Gott schuf uns nicht fiir die Betrachtung, sondern fiir die Tat:
er schuf uns nach seinem Ebenbild, und er ist Idee und Tat;
m 1thm ist keine Idee, die sich nicht in Tat umsetzt.” Gott ist
das heilige, unverletzliche, nicht von den Menschen geschaffene
Gesetz, das allen menschlichen Gesetzen als Norm dient. Gott
ist die Wirklichkeit des Geistes; ohne Gott gibt es keinen andern
Herrn als die brutale Tatsache, die Wirklichkeit des Materia-
listen.

Da Gott dem menschlichen Geist immanent ist, kann er
nicht Gegenstand einer duflern und unmittelbaren Offenbarung
sein. Er offenbart sich den Menschen fortgesetzt im Verlauf
der Menschheitsgeschichte. Mazzini glaubt nicht an eine ein-~
zige, unmittelbare, in einem bestimmten Zeitpunkt durch be-
sondere Gunst Gottes erfolgte Offenbarung. Daher die Ab-
lehnung aller Mittler zwischen Gott und den Menschen auf
die Mazzini so hiufig zuriickkommt und die auch seine Haltung
der Kirche gegeniiber bestimmt. Sein Gott wohnt jedoch nicht
im Gewissen des Menschen als Gegenstand individuellen Urteils
— 1n der subjektivistischen Tendenz des Protestantismus sieht
Mazzini Keime eines anarchischen Individualismus — sondern
als absoluter Gedanke, der die Gedanken aller Menschen ver-
bindet und eins macht. Es kann sich daher nicht um eine Re-
ligionsstiftung ex novo handeln, sondern um emen bestindigen
Kampf gegen die Irrtiimer, die das in unserem Gewissen leuch-
tende Licht triiben. Wer sich in Mazzinis religivse Gedanken-
welt vertieft, findet darin keine andere als eine negative Theo-
logie.

Wer den Sinn der Mazzinischen Religiositit erfasst hat,
wird iibrigens nicht fragen, ob wir sein System als Religion,
als Theologie oder als Philosophie betrachten miissen. Religion
und Philosophie sind fiir ihn eins. Haufig spricht er von ,,reli-
giosem und philosophischem Glauben™. Sein Glaube ist eine
Philosophie, da er keine von ihm unabhingige Philosophie
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neben sich duldet. Aus schweren Seelenkimpfen, aus Ver-
zweiflung, Skepsis und Pessimismus rettet ihn die Erinnerung
an die Lebensauffassung, die er seiner jansenistischen Er-
ziechung dankt. Er wirft seine Zweifel als Versuchung des
Egoismus von sich. Durch Intuition gewinnt er die richtige
Einstellung zum Leben wieder. Das Leben ist weder Be-
trachtung noch Genuss. Das Leben ist Sendung, Opfer und
Pflicht. Es ist Pflicht, weil es Freiheit ist, es 1st Fretheit, weil
es Geist ist.

Der Mazzinische Mystizismus ist demnach eine Philosophie,
deren positiver Teil in einem einzigen Lehrsatz gipfelt: m der
Behauptung des wesentlich moralischen Charakters des Lebens,
und damit der Wirklichkeit des Geistes. Entwicklungsfahig
1st diese Philosophie, wie jedes andere mystische System, nur
i ihrem negativen Teil: im Kampf gegen analytische, rationa-
listische, materialistische und pantheistische Anschauungen. In
dieser streng religiosen Auffassung der Moral flielen Religion
und Philosophie in Mazzinis Geist zusammen. Diese Religion
oder Philosophie oder wie man sie nennen mag, ist sein Spiri-
tualismus. Die Synthese, die er stets der alles Leben ersticken-
den Analyse entgegenstellt, ist der Begriff des Geistes als Einheit,
die sich iiber die Zersplitterung der materialistisch betrachteten
Tatsachen- und Erscheinungswelt erhebt; als Freiheit, die
sich dem mechanischen Fatalismus der Natur entgegenstellt;
als Gesetz, das unserer Pflicht Sinn und unerschiitterliche
Wirklichkeit gibt, das uns iiber den Egoismus und die trieb-
haften Neigungen der Tiernatur in uns emporhebt und das
Wesen des wahrhaft Menschlichen bildet; als Fortschritt, der
die Offenbarung der Freiheit 1st und das sichtbarste Merkmal
der bestindig sich selbst erschaffenden und iiber sich selbst
hinauswachsenden moralischen Welt, im Gegensatz zur Welt der
Natur, die nur unauthérliche mechanische Wiederholung kennt.

Seine ethischen und religiésen Grundsitze sind bestimmend
fiir den lebendigsten Teil seiner Lehre, fiir seine Staatstheorie.
Politik ist fiir ihn ein gewaltiges Erziehungswerk. Sie beruht
auf Ideen, nicht auf Interessen; sie strebt nach Pflichterfiillung,
nicht nach Wohlergehen. Seine Idealpolitik kennt keinen
grundsitzlichen Unterschied zwischen Theorie und Praxis:
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was die Theorie blitzschnell erfasst, soll die Praxis langsam
verwirklichen. Unser aller Lebenszweck ist Wahrheit suchen
und nach Wahrheit streben. ,,Der Staat (oder die geordnete
Gemeinschaft) ist die Veremnigung aller Fihigkeiten und aller
Krifte zur rascheren Erreichung dieser Wahrheit. Die Ge-
sellschaft ist eine grofie religiose Tatsache.” Die Staatsgewalt
ist nur dann legitim, wenn sie nach diesen moralischen Zielen
strebt. Die Fretheit des Individuums ist nur heilig als Mittel
zur Erreichung dieser Ziele. ,,Das Individuum ist nicht der
Zweck der Gemeinschaft. Der Staat ist kein unvermeidliches
Ubel, nur geschaffen, um zu verhindern, dass ein Mensch dem
andern schade.” Personliche Freiheit ist nicht Verneinung jeder
Autoritit, wohl aber Verneinung jeder Autoritit, die nicht dem
Gesamtzweck, das heisst der moralischen Aufgabe, der Fort-
schrittsmission des Staates dient. Um diesem Freiheitsbegriff
zum Sieg zu verhelfen, hat Mazzini einen rastlosen, unerbitt-
lichen Kampf gegen alle individualistischen Theorien gefiihrt,
die egoistische Triebe entwickeln und in Anarchie ausarten.
Aber nicht nur anarchischen, jede Bindung verschmihenden
Individualisten wird sein Fretheitsbegriff unbequem. Auch der
grole Haufen der Pseudodemokraten, die sich fiir Mazzini-
jiinger ausgeben, wird diesem Hauptpunkt seiner Moralpolitik
nicht gerecht. Dass Mazzini den Begriff des Staates als Selbst-
zweck vor ethischen Forderungen zuriicktreten ldsst, beriiht
sie angenehm; dass er aber das Prinzip seiner Ethik iiber
dem Individuum sucht und die Bestimmung moralischer Werte,
die threr Natur nach als reine Gewissenssache und daher als
Privatangelegenheit gelten, dem Machtbereich des individuellen
Ich entzieht und der Gemeinschaft unterwirft, scheint thnen
dem von ithrem Meister proklamierten Freiheitsideal zu wider-
sprechen. Und wenn Mazzinis politische Moral den areli-
giosen Staat und die areligisse Schule als Unding ablehnt und
in ‘'der Forderung des religissen Staates und der religiosen
Schule gipfelt!), wendet sich 1thr Antiklerikalismus entsetzt von
thm ab und fiirchtet, seine Lehre in theokratische Verirrungen
ausarten zu sehen.

1) Er denkt dabei selbstverstiandlich nicht an engherzig konfessionelle Schulen, sondern an
die religiose Schule im héchsten Sinn des Wortes.
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Doch wer begriffen hat, was Mazzinis Formel ,,Gott und
Volk™ in Wirklichkeit bedeutet, kann ihm auch hier folgen.
Volk bedeutet fiir ithn ,,die groBe Einheit, die alles in sich
schliefit, die Zusammenfassung aller Rechte, aller Fahigkeiten,
aller Willenskrifte ... der Mittelpunkt und das lebendige Ge-
setz der Welt.” Dieses Volk ist weder eine reine Idee, noch
eme empirische Wirklichkeit. Es ist kein Gewordenes, sondern
ein Werdendes. Es besteht nicht, es bringt sich selbst hervor,
es schafft und bildet sich. Es ist der menschliche Geist selber
in seiner konkreten historischen Form, die sich nach emer
hoheren Idee richten und daran emporarbeiten soll. Es ist
unendlicher Fortschritt, ewiges Hinaufstreben. Seme Ent-
wicklung ist ein religiéser Prozess. Nicht dass Mazzini die an-
regende und schopferische Kraft ‘der genialen Individualitit
verkannt hitte. Aber er weif}, dass auch der gréfite Mensch an
seine Zeit gebunden 1st und im Boden seines Volkes wurzelt —
daher seine 1dealistische Gesch chtsauffassung, seine Ehrfurcht
vor der Vergangenheit und ihren Ideen — und dass keine
individuelle Vernunft das géttliche Gesetz erkennen kann,
ohne sich auf die Vernunft der Menschheit, auf die kollektive
Inspiration zu stiitzen. Die Individuen sterben, aber das
Wahre, das sie gedacht, das Gute, das sie getan haben, geht
nicht mit ithnen unter: die Menschheit nimmt es auf, und
die Menschen, die iiber ithr Grab schreiten, machen es sich zu-~
nutze. Jeder von uns wird in einer geistigen Umwelt, in einer
Glaubensatmosphire geboren, die von der ganzen voraus-
gehenden Menschheit geschaffen worden ist: jeder von. uns
trigt, ohne es zu wissen, ein mehr oder weniger bedeutendes
Element zum Leben der kommenden Menschheit bei. Die Er-
ziehung der Menschen schreitet vorwirts, wie im Orient jene
Pyramiden, denen jeder Wanderer einen Stein hinzufiigt. Wir
gehen voriiber, Eintagswanderer ...; die Erziehung des
Menschengeschlechts zeigt sich blitzartig in jedem von uns, sie
offenbart sich langsam, fortschreitend, unaufhérlich in der
Menschheit. Die Menschheit ist das lebendige Wort Gottes.
(Doveri dell'uomo, Scritti, XVIII, 41).

Da Mazzini die Menschheit als Ganzes betrachtet und ihren
Endzweck in der fortschreitenden Erkenntnis und Verwirklichung
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des gottlichen Willens, oder, mit anderen Worten, des absoluten
Geistes sieht, haben theokratische Vorstellungen in seinem
System keinen Platz: denn Theokratie setzt ein transzendentes
Prinzip voraus, das von auflen in die Geschichte eingreift,
wihrend nach seiner Anschauung das lebendige Wort Gottes
m der Menschheit wohnt, die langsam zum Verstindnis ihrer
Ziele und Pflichten und zur praktischen Verwirklichung des
gottlichen Ideals emporwichst.

Diese Entwicklung der Menschheit denkt er sich organisch
und langsam fortschreitend, nicht sprunghaft, durch allmihliche
Ausgestaltung der ihr innewohnenden Krifte, nicht durch
kiinstliche Organisationen und willkiirliche Dekrete herbei-
gefithrt. Der Idealist Mazzini lehnt Utopien ab.

Sein Staatsbegriff und sein Moralbegriff sind fest mitein-
ander verkniipft. Er unterscheidet eine negative und eine po-
sitive Moral. Die erste kennt keine andere Tugend als die
Unterlassung des Bosen; sie ist die Moral des individuellen
Gewissens und die des Altertums, die sich auf Gerechtigkeit
stiitzt. Die zweite, hohere, befiehlt, nicht nur das Bsse zu unter-
lassen, sondern das Gute zu tun; den Briidern nicht nur nicht
zu schaden, sondern zu helfen; sie ist die Moral der Kollek-
tivitit, die des Christentums, die auf Liebe ruht. Diese scho-~
pferische Moral, die wir nicht in unserm Einzelgewissen finden,
sondern 1m Menschheitsgewissen, das im Verlauf des geschicht-
lichen Geschehens unsere positiven Pflichten bestimmt, ist die
Moral des Tatmenschen Mazzini: sie setzt sich zum Ziel, den
gottlichen Plan der Schopfung, die Verwirklichung des Geistes
vollenden und die neue Welt des Guten bauen zu helfen, wo-
durch der Geist sich von der Materie unterscheidet und seiner
Freiheit inne wird. Mazzinis moralisches Ideal ist nicht das
der kontemplativen und unfruchtbaren Naturen. Er ist aller
Weltfremdheit und Beschaulichkeit abhold. Tugend ist fiir
ithn kein Passivum, sondern im héchsten Sinne ein Aktivum.
, Tugend ist Tat; Tugend ist Opfer; Tugend ist vor allem
Ausharren in Tat und Opfer”.!) Sein Tugendideal ist anti-

1) Besser noch als seine Geschichtsauffassung, der eine plétzliche, kiinstliche, gewaltsame
Verwirklichung des Gerechtigkeitsideals unméglich scheint, macht uns dieses tatverlangende
Tugendideal Mazzinis Abneigung gegen den Pazifismus verstindlich. Bis zum passiven Ideal des
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individualistisch. Nur indem der Einzelne seinen individuellen
Standpunkt und seine Sonderinteressen dem Ganzen opfert,
erfiillt er seine Pflicht an der Gesamtheit und dient damit dem
gottlichen Gesetz, der Verwirklichung des Geistes. Uber dem
Individuum steht das Vaterland, iiber dem Vaterland die Mensch-
heit: das Einzelne muss im Ganzen aufgehen. Nur um diesen
Preis gewinnt der einzelne Mensch moralische Bedeutung und
erfiillt die Bestimmung seines Lebens.

Und doch ist das Individuum nicht nur ein Werkzeug. Sein
Aufgehen im Ganzen erstickt seine Freiheit nicht, denn die
Menschheit steht ja nicht wie eine fremde Gewalt iiber thm:
es ist ein Teil von thr. Mazzinis Glaube an die Fretheit 1st
nicht weniger stark als seine religiose Uberzeugung, ja er ist
ein wesentlicher Teil seiner Religion. Seine persénliche Frei-
heitsliebe erklirt sich aus seinem heiflen, stolzen Temperament;
sie ist erstarkt in patriotischen Kimpfen, in leidvollem Bangen
und Harren und in der Treue gegen sich selbst trotz bitterster
Enttiuschungen. ,,Meine Natur ist tief subjektiv und Herrin
thres Tuns™, sagt er von sich. Das Ich ist fiir thn bestimmt,
die Umwelt, in der es lebt, umzugestalten, nicht ihr passiv zu
unterliegen. Er wei}, dass sich die Regeneration seines Landes
nicht durch fremde Hilfe, nur aus eigener Kraft, aus freilem
Entschluss vollziehen muss. Denn jeder geistige Wert kann
sich nur durch eigene Initiative, durch einen Akt der Freiheit
realisieren. Nur moralisch freile Menschen, die den Wert der
Freiheit kennen, konnen thr Land befreien. Sein freies Italien
musste in den Seelen der Italiener lebendig werden, bevor es
sich in der politischen Welt durchsetzen konnte. Und dass es
Wirklichkeit der Seele wurde, dafiir hat Mazzini gekimpft und
gelitten wie kein anderer. Die Freiheit war fiir thn nicht nur
ein unbestimmtes Ideal, nach dem wir streben miissen, sondern
ein klar erkannter philosophischer Begriff. Er wusste, dass
Freiheit die Substanz, das Wesen des Geistes, das einzig Wahr-

Nicht-Widerstandes und der absoluten Gewaltlosigkeit hat er sich nicht emporgerungen. Er ver-
mochte nicht zu glauben, dass wir durch Worte allein die Welt erlssen kénnen, und er schreckte
vor der Anwendung der Gewalt zur Erreichung seiner Ziele nicht zuriick. Er pflegte von sich zu
sagen: Ich fiihle mich fiir die streitende Kirche geboren. Mein Blut wallt auf, wenn ich Vilker
ohne Bewusstsein ihrer Rechte und ihrer Pflichten der Ungerechtigkeit und der Gewalt unter-

worfen sehe,
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hafte des Geistes ist. Aber der Geist als Gedanke und Gesetz
steht iiber dem Individuellen; er ist universell. Darum kann
die Freiheit des Individuums nicht Selbstzweck sein. Das
Recht des Individuums besteht in der- Erhaltung und Ent-
wicklung des Lebens in thm zur Erfiillung der gememsamen
Aufgabe der Menschheit. Mazzini sieht die Souveranitit in
Gott, im Moralgesetz, im Endziel, das der Menschheit gesteckt
ist und nach dem sie strebt. Sowohl das Individuum wie die
Gemeinschaft sind nur souverin, sofern sie sich diesem Gesetz
gleichsetzen und diesen Zielen zustreben. Frei ist also weder
das Individuum, noch die tatsichlich bestehende Gesellschaft;
frei ist der Geist, aber nicht in seiner empirischen Existenz,
sondern in seiner Idealitit.)) Darum ist das Recht eine Idee;
es 1st, was sein soll, und stellt sich daher dem Gewissen als
Pflicht oder, wie Mazzini sich 6fters ausdriickt, als Religion dar,
Diese Religion des Menschen im &ffentlichen und privaten
Leben, ist der wahre Kem des Mazzinismus.

Auf dieser 1dealistischen Auffassung des ganzen Lebens be-
ruht auch jener Teil der Mazzinischen Lehre, in dem allzuviele
Mazzinianbeter, die die wahre Bedeutung ihres Meisters so
wenig kennen, den wesentlichsten und lebendigsten Teil des
Mazzinismus sehen: die Nationalitdtentheorie und der Vélker-
bundsgedanke. Doch ist er darin von den meisten missver~
standen worden. Denn wer seinen Spiritualismus als Ganzes
ablehnt, kann 1thm auch in diesem Teil seines streng geschlos-
senen Oystems nicht folgen.

Mazzinis Nationalitdtentheorie beruht auf emer sittlichen
Idee: auf der Heiligkeit der Pflicht und auf der Prioritit des
Pflichtbegriffs gegeniiber dem Rechtsbegriff. In Uberein-
stimmung mit der saint-simonistischen Solidarnititstheorie be-
kimpft Mazzini die Autonomie des Rechts um seiner selbst
willen, und sieht die Grundlage des Rechts in der Pflicht. Die
naturrechtliche Auffassung der Prioritit des Nationalitits-
rechts vor dem Staat 1st thm fremd. Die Nation 1st weder eine
natiirliche noch eine historische Voraussetzung des Staates.
Territorium, Rasse, Sprache, Tradition und gemeinsame Ge-

1) Dass Mazzinis Freiheitsbegriff weder die Anhéinger des alten individualistischen Liberalis-
mus noch die kommunistischen Weltbegliicker befriedigen kann, liegt auf der Hand.
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schichte sind fiir thn nur duflere Kennzeichen der Nation. Selbst
wenn langdauerndes Zusammenleben diese Merkmale oder
duflern Elemente der Nation verbindet und verschmelzt, bilden
sie noch keine Nation, sie sind nur der Stoff, aus dem sich eine
Nation bilden kann. Als Nation betrachtet Mazzini ,,die Ge-
samtheit der Biirger, die durch gleiche biirgerliche und po-
litische Rechte verbunden sind zum gemeinsamen Zweck der
fortschreitenden Entwicklung und Vervollkommnung der so-
zialen Krifte und ihrer Betitigung.” Nation ist fiir ihn ,,die
Liebe und der Gemeinschaftssinn, der die Sohne emes Landes
verbindet.”” Nation ist ,,gemeinsamer Gedanke, gememsames
Recht, gemeinsames Ziel.* Der gemeinsame Endzweck, die
gemeinsame Mission ist also das Entscheidende. Denn nur die
Idee kann der Kollektivitit wahre Einheit verleithen und sie
zur Erfiillung ihrer Aufgabe befihigen. Die Nationen sind also
nicht, sie bringen sich selbst hervor, sie erschaffen sich selbst
durch Tat und Opfer.

Fiir die kleinen Nationen, die ohne eigene Kraft und ohne
Opferwillen ein Naturrecht auf Respektierung ihrer Natio-
nalitit diplomatisch geltend machen und sich kriegerisch um
den Schutz einer Grossmacht bemiihen, empfindet heute der
fascistisch orientierte Anhinger Mazzinis tédliche Verachtung,
und glaubt dabei im Geist seines Meisters zu urteilen. Fiir
uns Schweizer ist Mazzinis Nationalititentheorie nicht nur
keine Gefahr, sondern eine Sanktionierung unseres Rechtes
als Nation, solange wir eine Mission erfiillen.

An seine Anschauung vom Wert der Nation im Verhiltnis
zu 1hren Angehorigen, denen es obliegt, sie in der Form des
Staates zu verwirklichen, schliefit sich — von den gleichen
spiritualistischen Voraussetzungen ausgehend — Mazzinis Auf-
fassung des Verhilinisses der Nationen zueinander. Die neu-
eren Mazziniforscher haben richtig erkannt, dass der Begriff
eines Rechtes, das geltend gemacht werden darf, sorgfiltig vom
Begriff emnes Rechtes, das respektiert werden muss, zu unter-
scheiden ist. G. Gentile erfasst die Mazzinische Idee noch
schirfer und betont, dass es sich m erster Linie iiberhaupt
nicht um ein Recht der Nation auf Respektierung handelt,
sondern um die Pflicht, andere Nationen zu respektieren, die
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Mazzini aus seiner grofziigigen Solidarititstheorie ableitet.
Sein streng sittlicher, antiegoistischer Rechtsbegniff gilt selbst-
verstindlich nicht nur fiir das individuelle Recht, sondern auch
fiir das Staatsrecht und fiir das Volkerrecht. Wie er im Privat-
leben das Recht des Einzelnen auf die Pflicht griindet, die den
Mitmenschen befiehlt, seine Individualitit zu achten, so stellt
er auch im internationalen Leben das Recht der Nation auf die
Grundlage der Pflicht, die andere Nationen ihr gegeniiber er-
fiillen miissen, wenn sie sich selbst und ihrer Hauptaufgabe
treu bleiben und in hoherem Sinn der Menschheit dienen
wollen. So ist auch der Vslkerbundsgedanke bei Mazzini nicht
die letzte Forderung eines natiirlichen Rechtes, sondern, als not-
wendige Erginzung seiner idealistischen Nationalitidtentheorie,
ein Ausfluss seiner Religion. Der Volkerbund ist fiir diesen
reinen Idealisten keine tatsdchliche Gewalt, sondern eine Idee,
die sich nicht durch Konventionen oder irgendwelche kiinst-
lichen Eingniffe in den Prozess der Menschheitsgeschichte,
sondern durch die Kraft des Geistes, aus unserm innersten
Wesen heraus, in langsamer organischer Entwicklung ver-
wirklichen wird. In diesem Sinn hat Mazzini fest an einen alle
umfassenden Bund wahrhaft freier Vélker als hochstes, un-
endlich schwer erreichbares Ziel der Menschheltsentwmklung

geglaubt.
ERNESTINE WERDER
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