Zeitschrift: Wissen und Leben

Herausgeber: Neue Helvetische Gesellschaft
Band: 19 (1917)

Artikel: Der Sinn der Reformation

Autor: Keller, Adolf

DOl: https://doi.org/10.5169/seals-751037

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 22.03.2026

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://doi.org/10.5169/seals-751037
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

TN ¥

Wspss i M vueel

DER SINN DER REFORMATION

Wie soll der Reformation in diesem Jubildumsjahr gedacht
werden? Man kann die Vergangenheit heraufholen und sie der
Gegenwart zeigen: Seht, so war's! Man kann den grofien Er-
lebnisgehalt in ein Biindel Ideen zusammenfassen und sie in der
Sprache unserer Zeit auszudriicken suchen. Es wird wohl auch
Protestanten geben, die die Bedeutung des Jubiliums in einer
kriftigeren Bekdmpiung des Katholizismus sehen. Fiir sie ist der
ein Protestant, der auf den Katholizismus schimpft. Wir hoifen,
dass diese Art Protestantismus am Aussterben sei, was nicht hindert,
dass wir uns immer wieder des geistigen und religiosen Gegen-
satzes in toleranter und verstindnisvoller Weise bewusst bleiben.

Ich mochte hier weder eine geschichtliche Darstellung der
Reformation geben, noch eine systematische Zusammenfassung
ihrer Grundsitze, noch die Unterscheidungslehren scharf heraus-
arbeiten. Sondern der Sinn der Reformation soll sichtbar werden,
so wie er in der Richtung jener grofien Bewegung deutlich wird
und fiir uns noch virtuell in ihr liegt, der Sinn fiir uns. Wir lassen
daher ruhig beiseite alles, was nur fiir jene Zeit Bedeutung hatte
und mit ihr verging. Wir kiimmern uns nicht um allerlei Mittel-
alterliches, das der Reformation noch anklebte, auch nicht um ihre
Sprache und ihre theologischen Begriffe. So vieles Lehrhaite,
Polemische, das jene Zeit bewegte, ist heute nicht mehr vom
lebendigen Saft unseres Lebens und Interesses durchflossen und
ist abgedorrt. Wir lassen es stehen und fragen vielmehr nach der
treibenden Grundkraft jener Bewegung, nach der Bedeutung, die
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sie fiir das Verstindnis der heutigen Menschen haben kann, nach
dem Ziel, dem sie auch heute unter andern Bedingungen zustrebt.
Ein Teil davon ist erreicht worden, anderes liegt noch unverstanden
und unerreicht vor uns.

Die Reformation war nicht ein Werk aus einem Wurf. Es steckt
vieles in ihr, in der Konsequenz ihres Wesens, was von den Zeit-
genossen selber nicht verstanden wurde, oder in seiner Auswirkung als
gefihrlich erkannt und nicht gewagt wurde. So wurde in der Taufer-
bewegung wie im Bauernaufstand wertvolles Leben zugleich mit lebens-
feindlichen Wucherungen ausgerottet. Der Sinn der Reformation ist
daher nicht allein in dem zu finden, was geschichtlich verwirklicht
wurde, sondern noch mehr in dem, was sie eigentlich wollte oder
schaute, aber nur unvollstindig durchfiihren konnte. Wir suchen daher
ihre Bedeutung, wie sie fiir uns heute lebendig ist, nicht nur in der
allgemeinen kulturellen Helle, die sie im europdischen und amerika-
nischen Geistesleben verbreitete, oder in einer theologischen Grund-
lehre oder in einer sozialen kirchlichen Neubildung, sondern in
jenem nicht an eine Zeit gebundenen, erschreckenden und beseli-
genden Aufblitzen des géttlichen Lichtes in der Seele, das jedem,
der es sieht, neue Wege zu Gott und den Menschen erhellt. Wo
dieses Grunderlebnis wieder iiber die Menschen kommt und sich
nicht nur als Uberlieferung im geschichtlichen Geschiebe in die
Gegenwart fortsetzt, da wird Gottes Geist und Leben, wie es sichtbar
geworden ist in Christus, auf eine neue und zwar personliche Weise
in der Seele kriftig und in Tat und Gemeinschaft wirksam.

Wenn wir das Neue daran nicht mit theologischen, schwer
verstindlichen Begriffen, sondern so einfach als mdglich sagen
wollen, so ist es eine prinzipielle Verinnerlichung des religidsen
Lebens. Der Mensch nimmt nichts so ernst wie sein Inneres. Dort ent-
scheidet sich sein Schicksal. Das Innere wird heilig statt der duflern
Sache und der duflern Formen. Die innere Not, die innere Sehnsucht,
das innere Erlebnis werden wichtiger als Kirche, Priester und Sakra-
ment. Der Mensch kehrt sich nach innen und schmilzt alles AuBere,
Uberkommene, blo Angelernte oder Aufgezwungene, alle Lehre
und Geschichte, auch den geschichtlichen Christus, in der Glut
seiner Innerlichkeit ein. Die héchsten Werte werden nur im Herzen
lebendig. Solange sie nicht hineingenommen werden und unsere
Innerlichkeit sich nicht mit ihnen verbindet, bleiben sie formelhaft und
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duBerlich. Erst im Zentrum persénlichen Erlebens fangen sie an zu
reden und sich zu offenbaren. Vor der Gewalt dieses inneren
Erlebnisses verklingt die Glocke der Kirche oder die Stimme des
Priesters oder die Aufforderung des Dogmas. Gott ist gegenwirtig
in seiner Majestdt und seinem Erbarmen als das innerlich gewor-
dene Wort an die Seele.

Die Innerlichkeit, in der das geschieht, ist nun aber nicht die
Werkstatt der Gedanken, sondern die Tiefe des Gemiits, in der
der Schlag des Herzens, das Zittern des Gewissens vernommen
wird, Es handelt sich weniger um eine Erkenntnis, die gemacht
als um ein Erlebnis, das geschenkt wird, um eine Gnade, die
nicht erdacht und nicht gewollt und nicht verdient wird, die viel-
mehr ins Herz fillt wie der Tau in die Bliite.

Gewiss kann sich das Denken auch ernsthaft mit den h6chsten
Dingen beschéftigen. Die Scholastik hat es getan. Aber dem
Verstand fehlt eine letzte tiefe Ehrfurcht. Er beméchtigt sich seiner
Gegenstdnde und glaubt sie dadurch zu beherrschen. Indem er
auch Gott begreift, stellt er sich in gewissem Sinne iiber ihn und
verliert ihn damit. (Gottfried Keller hat diese Gefahr wohl gefiihlt,
als er zwei Sorten von Pfarrern unterschied: solche, die sich iber
den lieben Gott und solche, die sich unfer ihn stellen.) Das refor-
matorische Grunderlebnis ist weder ein verstandesmaifliges Erkennen,
noch eine Anstrengung des Willens, sondern eine innerste Uber-
wiltigung, Beschenkung und Entziindung des Gemiites. Quem
Deus amat inflammat. Damit wird das Verhiltnis zu Gott aus einem
sachlichen oder amtlichen oder juristischen oder intellektuellen zu
einem personlichen, das durch und durch vom innersten unbegreif-
lichen Leben der Seele durchstromt wird.

Aber obschon in diesem Erlebnis die tiefsten Quellen des
Gemiites zum Flieflen kommen, ist es doch nicht blof eine Aui-
wallung des Gefiihls in uns. Es wird dabei nichts Goéttliches und
Menschliches durcheinandergemischt. Dafiir sorgt das Gewissen.
Es wahrt den Abstand und die Ehrfurcht. Der Mensch bleibt der
Mensch, und Gott bleibt Gott. Hat die Reformation mit der Mystik
gemein, dass das Gottesverhiltnis durch ein persdnliches Erlebnis
hergestellt wird, so scheidet das sie von einander, dass das refor-
matorische Erlebnis sich nicht wie in der Mystik im gefithlsmafligen
Wallen und Sieden des Seelengrundes vollzieht, sondern in der
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Not und sittlichen Erhebung des Gewissens. Die stirkste Macht
der Innerlichkeit ist ein Sollen, eine absolute Forderung. Der Mensch
kann sich ihrer nur erwehren durch eine géttliche, innerlich erlebte
Hilfe. Diese ist das Evangelium, Jesus Christus.

Diese Hilfe wird aber nicht nur duflerlich, historisch oder sakra-
mental vor den Menschen hingestellt. Auch sie kann nur kriftig
werden durch innere persénliche Aneignung. Sie wirkt nicht von
aufien, magisch, sondern nur soweit sie gefiihls- und willensméfig
sich in uns verinnerlichen und die Seele durchgliihen kann.

Die Reformation nennt dies Erlebnis Glaube. Was nicht in
die Innerlichkeit dieses Erlebnisses hineingetaucht, was also nicht
personlich geworden ist, hat fiir sie keinen Wert, heile es dann
Bibel oder Kirche oder Christus. Der katholische Katechismus
definiert den Glauben als ein Fiirwahrhalten. Dieses kann be-
kanntermaflen auch geleistet oder erzwungen werden, ohne dass
die Innerlichkeit ergriffen oder tiberzeugt ist. Evangelischer Glaube
dagegen ist diese Ergriffenheit des Innern selbst. Sie erst er-
mutigt die Seele zu jenem vertrauensvollen Griff nach den hdoch-
sten Giitern, nach der Gnade des lebendigen Gottes. Wo dieser
Griff einmal getan ist, da wird jene unerhorte unmittelbare Sicher-
heit der Seele zu eigen, die Diirer seinem Ritter mitgab, der un-
angefochten durch Tod und Teufel in die Welt hineinreitet. Die
Reformation wird da zur Intuition einer gesamten Verinnerlichung
der Welt durch das Erlebnis des Glaubens, zum kiihnen Mut, die
gesamten Lebensverhdltnisse von einem innern Erlebnis her an-
zuschauen und zu verwandeln. Sie haben ihre Ordnung nicht in
sich selbst, sondern in der von Gott beschenkten Innerlichkeit des
Glaubens. Dieser gibt der Welt und dem Schicksal seinen Sinn,
indem er allein sie mit Gott verbindet. Der Glaube erhebt den
Menschen iiber die Kleinheit und Enge seines Daseins, indem er
ihm darin hochste Aufgaben stellt. Der Glaube i{iberwindet die
egoistische Zerrissenheit der menschlichen Gesellschaft, dadurch
dass er iiber ihr eine kommende Gemeinschaft der Liebe freier
Geister erschaut und daran arbeitet. Er iiberwindet die Brutalitit
des Todes, indem er ihn als Wegfiihrer zu einer h6hern Welt an-
nimmt. Wie der Idealismus die Welt von innen her iiberwindet
durch die Idee, so besiegt der Glaube die alltigliche Erscheinungs-
welt der konkreten Dinge von innen her. Aber es geschieht eben
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nicht nur durch eine Idee, sondern durch die ganze lebendige und
warme Innerlichkeit der Seele, die nicht nur inteliektuelle Klarheit
ausstrahlt, sondern Licht und Wirme zugleich, die sich an der
Beriihrung der sichtbaren mit der unsichtbaren Welt entziinden.

Die Menschen waren und sind heute noch nicht iiberall reif
fiir diese Unabhangigkeitserkldrung der Seele durch den Glauben,
fiir diese - reformatorische Verinnerlichung ihres Verhiltnisses zu
Gott und Welt, fiir diese Kiihnheit, in der innersten ,Lebenszuckung*.
den Funken zu sehen, der aufflammend das héchste Weltgeheimnis
erhellt und gleichzeitig die Umwelt in Brand steckt durch die Glut
entztindeter Innerlichkeit.

Darin liegt aber der Sinn der Reformation. Er wurde bald
missverstanden durch einen Protestantismus, der die innere Sicher-
heit des Herzens durch Griinde ersetzie, das Vertrauen durch
Wissen, die Demut des Empfangens durch den Stolz des Besitzes,
die Glut durch Formen und den Geist durch Bekenntnisse. So
wurde zeitweise aus ihm eine Gemeinschaft, die das Wesen der
Innerlichkeit nicht mehr verstand, nicht mehr an die Kraft und
Wegsicherheit des Gewissens glaubte und die innerlich wirksame
Gotteskraft an duflere Dinge, Lehrsitze und Kirchen, Formeri und
Formeln, band. Ein solcher Protestantismus wire der Affe der
Reformation und des Katholizismus zugleich.

Ein solches Missverstindnis der Reformation wird immer
wieder die psychologische Berechtigung des Katholizismus erweisen,
der {iberall da Recht behilt, wo jene lebendige, kiithne, vertrauende
Innerlichkeit und Unmittelbarkeit des Glaubens noch nicht wach
oder nicht moglich ist oder sich nicht in der Welt zu realisieren
wagt. Wo die zeugende und frei schaltende Innerlichkeit fehlt,
entstehen sofort an ihrer Stelle Formen, Gesetze, Organisationen,
Pipste. Wo aber der Sinn der Reformation auch heute wieder
erfasst wird, da holt der Mensch die Kraft, mit der er die Welt
bewegt, nicht mehr aus duflern Moralgeboten, aus dem Gehorsam
gegeniiber der duflern Autoritdt oder aus Niitzlichkeitserwdgungen,
sondern wieder aus der tiefsten von Gott beriihrten Innerlichkeit,
aus dem Glauben heraus. Da werden die beengenden Grenzen
der Sachen von der Seele weiter hinaus geriickt, die Welt wird
plastischer Stoff fiir den innern schopferischen Drang des Glaubens,
das Unsichtbare und Absolute leuchtet durch das Gewissen wie
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durch ein Transparent in die sichtbare relative Welt hinein, das
Gewissen wird gegeniiber aller Realpolitik und allen Kompromissen
wieder zur GroBimacht oder zum Mairtyrer, und das ganze Leben
wird wieder ein einziges heiliges Sakrament.

Der Sinn der Reformation liegt also fiir uns in einer Aufgabe,
die aus einer innern Gabe, dem innerlich und persénlich angeeig-
neten Evangelium erwichst. Das religiose Verhiltnis soll immer
wieder von der Macht des AuBern, von der leeren Sitte, vom Druck
der Orgamsatlon von der bloBen Gewohnheit, von der intellek-
tuellen Form, von der Autoritdt, ja sogar auch von einem bloflen
Historizismus erldst und in den stromenden Fluss der innersten
Herzenskrafte hineingestellt werden. Und nur von dort aus mag
dann wieder Form, Ausdruck, Organisation, Gemeinschaft, Sitte
geschaffen werden. Diese Aufgabe ist unendlich und immer nur
annidhernd zu erfiillen. Aber daran scheiden sich die Menschen,
ob sie den Blick in die Unendlichkeit tun wollen oder koénnen
oder nicht.

Der Mensch, dessen Handeln durch keine andern Beweggriinde
getrieben wird als durch sein eigenstes tiefstes Inneres, ist frei.
Der Glaube ist ein Akt der Freiheit. Etwas Schopferisches ist ihm
damit verliehen. ,Glaubst du, so hast du.* Von dieser Er-
kenntnis aus ldsst sich noch ein anderer Zugang zum Sinn der
Reformation finden. Sie ist Befreiung. Indem sie den Menschen
nur an sein Gewissen, an seine gotterfiillte Innerlichkeit bindet,
befreit sie ihn von allen #uBern Zwingen. Nicht jeder ist reif
fir die Freiheit. Es gibt eine Entwicklungsstufe, eine Gemiits-
verfassung, fiir die die Beugung unter eine Autoritit eine Not-
wendigkeit und eine Wohltat ist. Hierin liegt wiederum das wohl-
begriindete Recht des Katholizismus. Er bindet, die Reformation
befreit. Aber Viele, die er band, brauchten die Freiheit. Und
Viele, denen die Reformation eine missverstandene und missbrauchte
Freiheit schenkte, hitten eine starke Bindung nétig, um nicht einer
volligen Lockerung ihres seelischen Gefiiges zu verfallen. Wo aber
das Grunderlebnis der Reformation wohl verstanden und in seiner
ganzen Innerlichkeit erlebt wird, da reckt sich die Seele zur reifen
Minnlichkeit und Souverdnitat des freien Menschen empor, zer-
bricht, was von aufen ihn fesseln will und lasst sich nichts mehr
gefallen als den edlen Zwang von innen, vom Gewissen. So folgten
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sich in jener Zeit die herrlichen Befreiungen Schlag auf Schlag.
Die Autoritit des Papstes fillt, sobald er auch diese freie Innerlich-
keit antastet. Die Gewalt der Kirche, der Konzilien wird abgelehnt,
als sie Ketten fiir die Seele liefern sollen. Die Uberlieferung mit
ihrem wunderbaren Reichtum wird preisgegeben, als dieser driickend
wird fiir die Zartheit des personlichen Erlebens. Sogar der Bibel
gegeniiber, die doch als Formalprinzip der Reformation erklirt
wird, behauptet sich diese innere Freiheit.

Aber auch in der Seele selbst gibt es Zwinge und Hem-
mungen, die die Freiheit des Innersten unterdriicken. Die Angst,
die Sorge, die Schuld, die Gewohnheit, der Trieb, der Zweifel
vergewaltigen unsere Innerlichkeit viel grausamer als je ein Ketzer-
gericht es von auflen getan hat. Alle diese Hollenzwédnge miissen
weichen vor der neu entdeckten Freiheit eines Christenmenschen.
Keine Macht der Welt darf dem Menschen mehr in sein Innerstes,
ins Gewissen, hlnemcrrelfen als Gott, der ihn an sich bindet und
damit befreit. Die Reformation dachte am Anfang nicht an die
pohtlsche Freiheit, wusste nichts von der 4sthetischen spielenden Frei-
heit. Sie wollte die Freiheit des Innersten. Aber von dort aus hat sich
die Freiheit des Gewissens auch alle andern Freiheiten erobert.
Die Freiheit hat es in sich, dass niemand sie fiir sich allein in
selbstsiichtigem Genuss behalten kann. Wer frei ist, will auch den
Andern frei. Wer frei ist, will Gemeinschaft mit Freien. Dadurch
bekommt die Freiheit etwas Aktives, Werbendes. Sie wird zu einem
weithin zfindenden Hohenfeuer. Sie wird zu einem auiriittelnden
Schrei in die Welt hinaus. Wer fihig ist, ihn zu horen, muss ein
Echo zuriick geben. Sie hat einen Eroberungsgeist in sich, viel
innerlicher und tiefer als die alten Schweizer, die ihre Freiheit
beniitzten, Andere zu unterjochen. Nicht umsonst weist man immer
wieder hin auf die Verbindungslinien, auch wenn sie im einzelnen
Verlauf nicht immer nachzuzeichnen sind, welche von der Ent-
deckung der innern Freiheit der Reformation, besonders von Genf
aus, iiber England nach Amerika und von dort zur franzdsischen
Revolution und zur modernen Demokratie fithren. Die Freiheit ist
neben der Liebe die stirkste Kraft, die die Welt verwandelt. Sie ist
ein Postulat des Geistes und damit wieder eine unendliche Aufgabe.

Auch hier blieb daher die Ausfiihrung der Reformation zuriick
hinter dem Sinn, der im reformatorischen Erlebnis lag. Als die Frei-

%)



heit zuerst ihr gliithendes Gesicht zeigte, erschraken sogar die Refor-
matoren. Die Freiheit ist immer gefdhrlich. Darum wurde sie vor-
sichtig dosiert. Staat, Kirchenregiment, Bekenntniszwang sorgten
fir den notwendigen Kompromiss zwischen Innerm und Aufierm,
und schufen damit den Widerstand, an dem sich die Freiheit immer
wieder zerarbeitet und iibt. Der Sinn der Reformation hat sich
nirgends restlos verwirklicht, so wenig als die Bergpredigt. Die
Menschen sind {iberall selten, die durch nichts gebunden sind als
durch ihr Gewissen.

Wir haben ebenso rasch wieder zu den Unireiheiten von For-
meln und Lehrgesetzen, Buchstaben, Parteien gegriffen. Unsere
Innerlichkeit kapituliert immer wieder vor der Macht der 4duflern
Dinge und verzichtet zu schnell darauf, die dufiere Welt von innen
her zu gestalten. Werden wir deshalb die Idee dieser herrlichen
Freiheit aufgeben und an die natiirliche Schwere der Dinge ver-
raten? Nein, sie bleibt vielmehr ein Ideal, eine unendliche Auf-
gabe, die tiberall da stiarker gefiihlt wird, wo der Mensch sich dem
reformatorischen Grunderlebnis hingibt. Die Wirklichkeit bleibt
iiberall hinter der Idee zuriick, aber wir brauchen Leuchten, die
unerreichbar tiber uns hidngen. Sie feuern uns an und erhellen
uns den Weg, der in die Hohe fiihrt.

Mag die Reformation viel Mittelalterliches mitgefiihrt haben,
mag sie allerlei fadlschende Kompromisse mit allen moéglichen Autori-
taten geschlossen, mag sie ihr eigenes Grunderlebnis gar oft miss-
verstanden haben, — ihre treibende geistige Krait ist lebendig ge-
blieben, ihr Sinn auch vom heutigen Menschen der Gegenwart als
ein Wert immer wieder neu zu entdecken und in der Sprache neuer
Zeiten und Geschlechter zu pragen. Denn die Sehnsucht des Menschen
nach beseelter Innerlichkeit und unmittelbarem Zusammenhang mit
dem Geheimnis hochsten Lebens, der Drang und Schrei nach
Freiheit — das bleiben ewige Ahnungen und Forderungen der
Seele. Wo sie wach werden, da wird man auch immer wieder
vor der Tiir der Reformation stehen, da fingt der Sinn der Refor-
mation an, dem suchenden Gemiite immer wieder wie die Morgen-
rote eines neuen Tages aufzuddmmern.

ZURICH ADOLF KELLER
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