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Religion und Theologie

CORNELIA REMI

Hyperorthodoxie oder Freigeisterei?

Bald nach dem Tod Albrecht von Hallers am 12. Dezember 1777 gehen
Gertichte um, die ein alles andere als positives Bild von seinem christlichen
Glauben zeichnen: «Haller [...] habe in seinen lezten Lebenstagen allen
um ihn her versammleten Theologen rund heraus gestanden: er glaube
nichts, und es sey ihm unmdoglich etwas zu glauben, so gern er es auch
thite!»* War Haller demnach ein Freigeist, ein Deist?? Also ein Skeptiker,
der Wahrheit allein mit seiner Vernunft erkennen wollte, die biblische Of-
fenbarung ablehnte und eine <natiirliche> Religion ausserhalb der Kirche
suchte? Am Ende gar ein Atheist, der Gott vollkommen leugnete? Oder
umgekehrt ein tbereifriger Calvinist, der sich so sehr in die kirchlichen
Lehren hineinsteigerte, dass ihm «hyperorthodoxe Gespenster [...] durch
ithre Theologie alles Licht des aufgeklirten Christenthums ausbliesen» ?3
Allerdings waren sich nicht nur Hallers Zeitgenossen, sondern auch
spatere Biographen nicht einig, welchen Platz Religion und Theologie in
seinem Leben einnehmen.* Die Hallerforschung des 20. Jahrhunderts dra-
matisierte das Verhiltnis von Glauben und Wissen in seinen Schriften so-
gar lange zu einem drastischen Konflikt.S Seit Richard Toellners Buch
uber die Einbeit im Denken des letzten Universalgelebrten (1970) geht sie
jedoch mehrheitlich davon aus, dass Hallers Christentum seiner Arbeit als
Naturwissenschaftler nicht widerspricht; sinnliche Erfahrung, autonome
Vernunft und christliche Offenbarung sind komplementire Erkenntnis-
methoden, die in Hallers Werk eng ineinandergreifen.® Wo die sinnliche
Wahrnehmung nicht weiterkommt, beginnt die Arbeit der Vernunft; wo
die verniinftige Erkenntnis auf ihre Grenzen stésst, ist der Mensch auf die
Offenbarung verwiesen, die ihm Erlésung und Gnade verheisst. Entschei-
dend ist dabei, dass Haller von unmittelbarer Erfahrung und nicht von
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verntinftigen Spekulationen ausgeht. Hypothesen bilden allenfalls einen
wichtigen Zwischenschritt, indem sie die Wahrnehmung auf zuvor nicht
Beachtetes lenken.”

Die Denkform, in der Haller diese Komponenten miteinander vereint,
ist die Physikotheologie.® Sie basiert auf der Annahme, dass die schone,
zweckmissige Ordnung der Natur auf den allmichtigen, unendlich weisen
und glitigen Schopfer verweist, der eine vollkommene Welt erschaffen und
auf das Wohlergehen des Menschen ausgerichtet hat. Aufgabe naturwis-
senschaftlicher Forschung ist es, das harmonische Zusammenwirken aller
Elemente dieser Welt empirisch zu erkunden, daraus auf die Eigenschaften
ihres Schopfers zu schliessen und so die Vollkommenheit des gottlichen
Weltplans nachzuweisen. Erkenntnis der Natur ist deshalb zugleich Got-
teserkenntnis. Die einzelnen Erkenntnisschritte folgen hierbei zwar einer
bestimmten Hierarchie und Reihenfolge,® konnen aber eigentlich nicht in
Konflikt zueinander geraten. Da Haller Gott aus seinen Untersuchungen
zundchst ausblendet und erst in einem zweiten Schritt nach der religiésen
Relevanz der gewonnenen Daten fragt, kann er moderne naturwissen-
schaftliche Methodik und theologische Deutung meist ohne grosse Prob-
leme miteinander verbinden.®

Bei seinem Leidener Lehrer Herman Boerhaave erlebt Haller, wie sich
calvinistischer Glaube und wissenschaftliche Entdeckerfreude miteinander
vereinbaren lassen.”” Boerhaaves Arbeit ist gepragt von reformierten Ge-
danken, die auch fiir seinen Schiiler entscheidende Bedeutung gewinnen:
Der Mensch sei verpflichtet, die Natur als Schopfung des allmichtigen
Gottes zu erkunden, um aus ihr Gottes Willen zu ergriinden. Gemiss der
Lehre Calvins, der die Stindhaftigkeit des menschlichen Verstandes betont,
muss der Naturforscher die Schépfung jedoch mit Demut studieren und
darf sich nicht darauf verlassen, mit seinem von Siinde verdunkelten Ver-
stand wahres Wissen zu erlangen, das ihm nur durch Gnade gewihrt wer-
den kann."* Boerhaave folgert daraus, dass wahres Wissen nicht durch
blosses Nachdenken, sondern durch Experiment und Beobachtung zu er-
langen sei. Statt die Welt im Ganzen zu erkliren, enthillt er die Grosse
Gottes, indem er sich auf kleine und kleinste Einheiten der Schopfung
konzentriert.

Religion und Theologie spielen aber nicht nur im Rahmen von Hallers
Naturforschungen eine wichtige Rolle fiir ihn. Bereits iiber seinen Berner
Hauslehrer Abraham Baillod muss er mit dezidiert theologischen Fragen
in Kontakt gekommen sein — war dieser Baillod doch urspriinglich ein
Geistlicher, der wegen pietistischer Ansichten 1707 aus dem Pfarramt aus-
geschieden war. Entsprechende Interessen begleiten Haller auch in seinen
Studienjahren; so schafft er sich bereits in Tiibingen neben medizinischen
auch theologische Schriften an.'3 Im Laufe seines Lebens wechselt er mit
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In den frihen 1730er Jahren unterzog der junge Haller die Bibel einer kritischen Lektire
und verfasste einen 37-seitigen Kommentar, in dem er sich von einer orthodoxen,
wortlichen Lesung distanzierte und darauf hinwies, dass viele Texte auf «eine gewisse
poetische Weise erzahlt» wirden. — Handschriftliches Urteil Gber eine lateinische Bibel-
ausgabe von 1715, gekauft am 1. April 1727 in Leiden. — Burgerbibliothek Bern, Nach-
lass Haller, Ms. 62, fol. 52r.

Theologen verschiedenster Couleur Briefe;'# sein Korrespondentennetz
reicht von orthodoxen Lutheranern wie Johann Benedikt Carpzov oder
Ernst August Bertling iiber Pietisten wie Friedrich Christoph Oetinger oder
die Herrnhuter Johann Friedrich Francke und James Hutton bis hin zu
einem fithrenden Vertreter der Aufklirungstheologie wie Johann Friedrich
Wilhelm Jerusalem. Seine Briefe beriihren theologische Fachdiskussionen
tiber eigene und fremde Schriften ebenso wie Fragen der praktischen Kir-
chenorganisation oder Probleme der Seelsorge. Aus allen Lebensabschnit-
ten Hallers sind Quellen iiberliefert, die religiose Fragen anschneiden oder
auch intensiv diskutieren. Der Vielfalt dieser Quellen entsprechen die vie-
len Facetten der religiésen Personlichkeit Albrecht von Hallers.

Auf der Basis einer physikotheologischen Weltsicht setzt Haller sich in
den frithen 1730er Jahren auch mit kritischen Stimmen zur biblischen Tra- 201
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dition und zu kirchlichen Lehren auseinander.’s Indem er sich mit solchen
Stimmen beschiftigt, hinterfragt und problematisiert er seinen Glauben,
statt ihn unkritisch als selbstverstindlich hinzunehmen. Seine handschrift-
lichen Lektiirenotizen zu religionsphilosophischen Werken und zur Bibel
dokumentieren eine kritische Offenheit, die sich mit einer streng ortho-
doxen Position nicht unbedingt vereinbaren lisst.’® So liest er die Bibel
nicht nur als Offenbarungsschrift, sondern auch als kulturgeschichtliche
Quelle und poetisches Werk (vgl. Abb. S. 201). Keineswegs will er alle
Details wortwortlich verstanden wissen; er kriusiert Stellen im Prediger
Salomonis, die thm irrefithrend und verworren erscheinen, sucht nach wis-
senschaftlich plausiblen Erklarungen fiir die Sintflut und notiert, dass die
Ahnentafeln Jesu im Matthius- und Lukasevangelium voneinander abwei-
chen (vgl. auch den Beitrag zum Forscher und Gelehrten in diesem Band).'”
Zwar formuliert Haller damit keine radikale Kritik, zeigt jedoch, dass er
als miindiger Christ die Autoritit der Heiligen Schrift nicht einfach akzep-
tieren kann. Seine Einwinde verweisen, wenn auch nur im Ansatz, auf die

philologische Textkritik der aufgeklirten Bibelexegese.

Heterodoxe Lyrik?

Eine kritische Haltung zeigt sich auch in seinen Gedichten — nicht nur,
weil sie theologische Fragen in der Gattung des Lehrgedichts behandeln
(vgl. auch den Beitrag zur Dichtung in diesem Band).™® Haller verdffent-
licht den Versuch Schweizerischer Gedichten 1732 zunichst anonym. Er
durfte geahnt haben, dass er sich mit diesen Texten in seiner Heimatstadt
Arger einhandeln wiirde, da das konservative Berner Staatskirchentum ge-
gen eigenstindiges theologisches Denken streng durchzugreifen pflegte.’
Es hilft thm nicht viel, dass er versucht, im Vorwort seines Buches seine
Rechtglaubigkeit zu beteuern: «Sonderlich aber versichert der Verfasser,
dafl Er wider den geoffenbahrten Glauben weder Zweiffel noch Vorur-
theil jemahls gehabt.»*° Seine Gedichte provozieren dennoch Kritik,*' auf
die er in der zweiten Auflage 1734 reagieren muss. Er nimmt in seiner
Vorrede den Vorwurf auf, dass manche Passagen der Gedichte sich als Pla-
doyer fiir eine deistische Haltung verstehen liessen,** und rechtfertigt sich
in der beigegebenen Schuz-Schrift damit, dass er als Dichter anders als ein
Philosoph nicht dazu verpflichtet sei, alle Aspekte eines Problems vollstin-
dig abzuhandeln.? Obwohl er an seinen Texten etliche Anderungen vor-
nimmt, entschirft er deshalb lingst nicht alle provokanten Stellen.*+

Ein Argernis sind seine Gedichte zunichst wegen ihrer satirischen At-
tacken gegen Obrigkeit und Kirche. So findet sich unter den Portrits un-
fahiger Politiker in Die verdorbenen Sitten etwa «Hirephil, der allgemeine
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Christ, Der aller Glauben Glied und keines eigen ist» (V. 157) und sich als
frommer Heuchler stets bereitwillig zum Richter tiber andere aufwirft.
Auch die Kritik an der Heiligen- und Heldenverehrung in Die Falschheit
menschlicher Tugenden erregt Anstoss: Zum einen, weil seine Polemik ge-
gen den Heiligenkult der katholischen Kirche auch die <echten> Mirtyrer
der Urchristenheit trifft; zum anderen, weil einige Verse gegen Ende des
Textes, die einen weisen, tugendhaften Mann schildern, den Schluss nahe-
legen, der Verfasser sympathisiere mit den Deisten, die das Jenseits igno-
rieren und sich ganz dem Leben im Diesseits zuwenden: «Nie storet seine
Lust die Forcht vor spiten Jahren, | Er sucht kein fernes Gut und lasst kein
jezigs fahren; | Die Welt ist ihm zu Dienst, er aber nicht der Welt, | Er lasst
den Thoren Mith und wihlt was ihm gefillt.»*S In der zweiten Auflage
seiner Gedichte hat Haller diese Verse getilgt.

Als Provokation mégen seine Gedichte auch deshalb begriffen worden
sein, weil ihr polemischer Ton den Eindruck einer gewissen Heterodoxie
erwecken konnte. Dies gilt insbesondere fiir die Gedanken iiber Vernunft,
Aberglanben und Unglauben, in denen der rechte Glaube allenfalls eine
marginale Rolle spielt. Zusitzliche Verwirrung stiftet Haller, indem er in
der Vorrede seines Gedichtbandes betont, dass er «so offt er vom Glauben
redt, den falschen Glauben dadurch verstanden haben will».2¢ Im Mittel-
punkt des Textes stehen ebendiese falschen Formen des Glaubens: Statt die
Verstandesgaben, die Gott ihm geschenkt hat, richtig anzuwenden, lasst
der Mensch sich von Eitelkeit und Hochmut leiten. Im Aberglauben schal-
tet er seine Vernunft vollstindig aus und hort auf, eigenstindig zu denken.
Er meint, dass weltliche Mittel und Zeremonien gentigen, um sein Verhalt-
nis zu Gott recht zu gestalten, und gehorcht blind den heuchlerischen
Worten der Priester. Im Unglauben dagegen vertraut er allzu sehr auf seine
Vernunft, blendet Gott aus seiner Welt aus und akzeptiert allein, was ihm
gefillt. Zum wahren Glauben fihrt nur das rechte Mass einer Vernunft, die
um die Grenzen ihrer Erkenntnisfihigkeit weiss und dem Menschen hilft,
aus der wunderbaren Einrichtung der Natur auf die Macht und Weisheit
des Schopfers zu schliessen. Damit flicht Haller Elemente seines physiko-
theologischen Forschungsprogramms in seinen Text ein, die auch Ansitze
fir radikalere, heterodoxe Gedanken bieten. Einer festen theologischen
Position oder Partei lasst er sich dabei jedoch nicht zuordnen.?”

Trotz solcher kritischer Untertone bemiiht sich Haller, seine eigene
Glaubenshaltung zu festigen, indem er sich mit religionskritischen wie
apologetischen Texten aufmerksam auseinandersetzt.?® Besonders wichtig
wird ihm dabei eine Abhandlung des englischen Mathematikers Humphry
Ditton, die er 1733 in franzosischer Ubersetzung liest. Seine 40 Jahre spi-
ter veroffentlichten detaillierten Exzerpte zu Dittons Discourse concerning
the Resurrection of Jesus Christ belegen, wie intensiv er sich mit dieser
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Schrift beschiftigt hat.?? Ditton versucht darin, die Auferstehung Christi
prazise zu beweisen, aus der sich die vollstindige Wahrheit der gesamten
christlichen Offenbarung herleiten lasst: Wenn Christus auferstanden ist,
dann ist er der von Gott gesandte Messias, seine Lehren sind wahr, und der
Mensch muss nach ihnen handeln. Dittons Text fasziniert Haller wegen
seiner genauen Beweisfiihrung: «Der Endzwek des Verfassers ist zu zei-
gen, daff diejenigen, welche die Offenbahrung leugnen, der Vernunft und
der Wahrheit entsagt haben miissen.»3° Ditton geht einzig von zuverlissi-
gen Grundsitzen aus, zieht aus ihnen nur die notigsten Folgerungen und
pruft sorgfiltig alle Optionen. Da er dabei auch mogliche Einwinde des
rationalen Deismus gegen die Offenbarung berticksichtigt, bietet er Haller
eine Basis, um seinen eigenen Glauben zu rechtfertigen.

Obwohl Haller durch die Lektiire Dittons und die Physikotheologie
wichtige Argumente gewinnt, betrachtet er jedoch nicht alle religiosen
Schwierigkeiten als eindeutig l6sbar. In Ueber den Ursprung des Uebels
wendet er sich 1734 einem zentralen Problem der Aufklirungstheologie
zu, ohne es befriedigend klaren zu kdnnen: Warum lisst Gott das Bose in
der Welt zu? Ist seine Schépfung unvollkommen — oder ist er kein guter
Gortt? Haller kann keine Losung anbieten, die diese Spannung aufthebt,
sondern lediglich erliutern, unter welchen Voraussetzungen das Ubel in
die Welt gekommen ist: Gott will die Menschen nicht zu blindem Gehor-
sam zwingen, sondern ldsst ihnen die Freiheit, selbst zu entscheiden und
zu wihlen. Trotz dieser Herleitung aber bleiben dringende Fragen stehen:
«O Gott voll Gnad und Recht, darf ein Geschopfe fragen: | Wie kann mit
deiner Huld sich unsre Qual vertragen?» (3. Buch, V. 178 f.) Letztlich
bleibt nur die Einsicht, dass der hohere Sinn von Gottes Handeln dem
menschlichen Verstand nicht zuginglich ist. In seiner nachtraglich einge-
fugten Vorbemerkung zu diesem Gedicht betont Haller selbst, dass ihm
vor allem das Ende des Textes problematisch erscheint: Er habe verant-
wortungslos jene Mittel verschwiegen, mit denen Gott die Seelen der Men-
schen wieder mit sich verséhnt, nimlich die Menschwerdung und das Lei-
den Christi.3' Doch fehle thm mittlerweile die Kraft, den Trost der
christlichen Offenbarung poetisch tiberzeugend in seinen Text einzuarbei-
ten. Noch radikaler und offener endet sein Unvollkommenes Gedicht iiber
die Ewigkeit von 1736: Auch dieser Text wirft existentielle Probleme auf,
doch bietet er nicht einmal mehr den Ansatz einer Losung an.3?* Der
Mensch sieht sich mit den unendlichen Dimensionen der Ewigkeit kon-
frontiert und findet angesichts seiner eigenen Sterblichkeit keine Ruhe.
Auch hier figt Haller nachtriglich eine Bemerkung ein, die den Leser auf
diese Schwierigkeit hinweist: Eigentlich habe er die im Gedicht gestellten
Fragen erwidern und beantworten wollen, doch sei es thm nicht gelungen,
seinen Text abzuschliessen. Sein pauschaler Hinweis, dass er in jedem Fall
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von einem Leben nach dem Tod ausgehe, bleibt jedoch Marginalie.?3 Dies
mag damit zusammenhangen, dass Haller in beiden Gedichten kein umfas-
sendes philosophisches System entwerfen, sondern die Problematik ihrer
Gegenstande besonders radikal und eindringlich gestalten will. Moglich ist
allerdings auch, dass die naheliegende Antwort — der Verweis auf die bib-
lische Offenbarung — ihn selbst immer weniger befriedigt, zumal er in der
zweiten Halfte dieses Jahrzehnts den Tod seiner beiden ersten Ehefrauen
und zweier Kinder zu bewiltigen hat. Zwar erhilt er von Freunden, Be-
kannten und Seelsorgern geistlichen Zuspruch;34 doch belegt sein Tage-
buch, von dem noch die Rede sein wird, dass er im christlichen Glauben
keine Ruhe finden kann. Mit der Ewigkeit als Massstab richtet sich sein
Blick nicht mehr auf die Schopfung, sondern auf das Leben nach dem Tod,
auf Stinde, Schuld und Erldsung.

Mission Glaube: Religion und Gesellschaft

Dennoch betatigt sich Haller im Lauf seines Lebens auch offentlich als
reformierter Christ und stellt Uberlegungen zur Funktion der christlichen
Religion fiir die Gesellschaft an. So erreicht er in Géttingen, dass die refor-
mierten Angehdrigen der Universitdt nicht nur regelmissig private Got-
tesdienste abhalten durfen, sondern schliesslich sogar offiziell eine eigene
Gemeinde griinden diirfen. Es diirfte kein Zufall sein, dass das Kirchen-
gebdude, dessen Bau er initiiert, in seinem Innern an einen anatomischen
Horsaal mit aufsteigenden Bankreihen erinnert (vgl. Abb. S. 207).35 Auch
nach seiner Riickkehr nach Bern lisst er sich tiber die Entwicklung der
Gemeinde auf dem Laufenden halten.3¢

Hallers christliches Engagement dussert sich auch in einem lebhaften
Interesse fir die Mission,3” wie zwei umfangreiche Rezensionen belegen,
die Haller 1743 und 1744 in der Bibliothéque raisonnée verottentlicht: Er
fasst in ihnen ausfiihrlich Berichte zur Mission in Grénland und im siid-
indischen Malabar zusammen.3® Religion spielt dabei in zweierlei Hinsicht
eine Rolle. Zum einen geht er auf Geographie und Klima, Sitten und Ge-
briuche des jeweiligen Landes ein und fragt nach dem Profil der jeweils
vorgefundenen Religion. Zum anderen schildert er den Verlauf der protes-
tantischen Mission und vergleicht deren Erfolge dabei immer wieder pole-
misch mit den missionarischen Anstrengungen anderer Konfessionen. Die
Berichte wiederholen hierbei seine Ansichten aus den Gedanken diber
Vernunft, Aberglauben und Unglanben:3® Furcht vor dem Tod und elende
Lebensbedingungen fithren dazu, dass die Grénlinder zwar an eine un-
sterbliche Seele und ein Leben nach dem Tod glauben, sich aber in ihrem
Aberglauben von verfithrerischen Schamanen nur allzu leicht ausnutzen 20§
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lassen. Ahnliches gilt fiir die indischen Priester, die vorsitzlich den Aber-
glauben der Bevolkerung férdern und ausbeuten. Insofern habe die katho-
lische Mission hier besonders leichtes Spiel. Gerade in den konkreten Mis-
sionserfolgen erweist sich deshalb immer wieder die Uberlegenheit der
Protestanten,*° da die katholische Kirche ihre Anhinger lediglich zum Aber-
glauben erziehe: «Daraus erhellet, dafl ein bekehrter Protestant wegen der
Schwierigkeit und des Verdiensts so viel werth ist als tausend bekehrte
Katholiken.»4' Haller fiihlt sich zudem darin bestitigt, der besten Kirche,
nimlich der reformierten, anzugehdren, weil sie die eigenen Glaubens-
briider nicht sabotiere wie die Lutheraner: «Man siehet mit Vergniigen die
Reformirte Religion sich vor allen Kirchen in der Welt, durch ihre Entfer-
nung von allem Eigennutzen, und durch die Billigkeit hervorthun, die sie
gegen die tibrigen Religionen ausiibet.»#?

Eine programmatische Begriindung dieses seines Engagements entwirft
Haller schliesslich in der Vorrede zur Priifung der Sekte die an allem zwei-
felt (1751).43 Der aus Lausanne stammende Theologe Jean-Pierre de Crou-
saz hatte 1733 sein Examen du pyrrbonisme veroffentlicht, eine umfang-
reiche Abhandlung gegen radikale Skepsis und Unglauben. Johann
Heinrich Samuel Formey, der diesen Text in Berlin zu einer Kurzfassung
komprimiert, bittet Haller, seine Version des Examen ins Deutsche zu
tibersetzen. Haller spitzt dabei die polemische Stossrichtung deutlich zu.44
In einer ausfiihrlichen Vorrede begriindet er die entscheidende Funktion
der christlichen Religion in Staat- und Gemeinwesen und warnt vor den
verheerenden Folgen des Unglaubens. Diese Vorrede entwirft einen kon-
servativen Rahmen, in den sich Hallers weitere Aktivititen einordnen las-
sen. Er stellt sie deshalb auch als Programm an den Anfang beider Aus-
gaben seiner Kleinen Schriften (1756 und 1772). Er geht dabei von einem
pessimistischen Menschenbild aus, dessen Grundziige sich bereits in den
Ditton-Exzerpten andeuten: Der Unglaube ist fiir den Menschen komfor-
tabel, weil er ihn vollkommen von moralischen Pflichten befreit. «Keinen
Gott lber sich zu erkennen, vor keinen Straffen nach dem Tode sich zu
firchten, und in diesem Leben ohne Gewissen, ohne Einschrinkung alles zu
thun was uns geliistet, ist eine solche Religion, die eben so viel Liebhaber
haben muf als das Laster selbst, dessen Theorie sie ist.»#5 Der Mensch
wire also frei, seinen Trieben zu folgen und sein Leben ohne Reue in vol-
len Ziigen zu geniessen. Was aber geschihe, wenn diese Lehre sich in ganz
Europa durchsetzte und die Gottesleugner die Uberhand gewdnnen?

Haller entwirft das Szenario einer Gesellschaft, in der jeder Mensch sich
einzig um sich selbst kiimmert: «Die Bande des menschlichen Lebens wer-
den alle aufs vollkommenste aufgeldset.»** Wo keine Nichstenliebe mehr
existiert, sondern einzig die Eigenliebe alles Handeln bestimmt, zerfallen
Ehen und Familien, verschmachten Kranke und Waisen, herrschen Be-
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Die Errichtung der reformierten Gemeinde und Kirche in Gottingen erfillte Haller mit
Befriedigung, da sein religitser Antrieb zu einem konkreten und sichtbaren Resultat
gefiihrt hatte. Haller war die Hauptkraft hinter der Stiftung, fur die er mit Bittschriften
in ganz Europa Geld sammelte. — Die Reformierte Kirche zu Gottingen, Kupferstich von
Joel Paul Kaltenhofer, um 1770. — Niedersachsische Staats- und Universitatsbibliothek
Gottingen.

trug, Gier, Verbrechen und Unordnung. Die menschliche Gemeinschaft
zerbricht vollstindig: «Ein jeder will alles, er hat ein Recht zu allem, ein
jeder ist ein Feind aller andern Menschen.»4” Diesem Schreckensbild stellt
er das Modell einer christlichen Gesellschaft entgegen, in der der Glaube
alle widerstrebenden Krifte «in einem Mittelpunkte, in Gott» verbindet.#?
Da die Bestimmung der Menschen nicht im irdischen Leben dieser Welt
liegt, sollen sie deren Giiter mit stetem Blick auf das Jenseits geniessen.
Aus der von Gott befohlenen Nichstenliebe speisen sich die biirgerlichen
Tugenden und die Gliickseligkeit der Welt. Fiir das verheissene Gliick im
ewigen Leben lohnt es sich, diesseitige Triebe einzudimmen. Schliesslich
entkriftet er die beiden geliufigen Einwinde der Skeptiker: Hat es nicht
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auch unter den Heiden gute Menschen gegeben? Und umgekehrt: Sind
christliche Reiche denn immer tugendhaft? Haller verweist auf historische
Belege, die gegen diese Einwinde sprechen. Zwar habe es scheinbar auch
ausserhalb des Christentums tugendhafte Menschen gegeben, doch sei deren
Handeln letztlich durch schlechte, diesseitige Griinde motiviert gewesen.
Anstelle eines ewigen Lebens im Himmel wollten sie Ruhm und damit
diesseitige Unsterblichkeit erlangen. Die Mingel christlicher Gesellschaf-
ten dagegen lassen sich nicht dem Christentum an sich anlasten, sondern
jenen, die es missbrauchen und verderben, vor allem der katholischen Kir-
che.#® Sie fordere den Aberglauben, Gottes Gunst lasse sich durch Zere-
monien und irdische Verdienste erkaufen; damit aber gestatte sie es dem
Menschen wiederum, bedenkenlos seinen verhangnisvollen Trieben nach-
zugeben. Die wahre christliche Religion aber lasse sich nicht anhand «der
laulichten, der Namens-Christen» kritisieren. «Der Christ ist lasterhaft,
weil er kein wahrer Christ ist; der Atheist, weil er ein wahrer Atheist ist.»5°
Auch die Tugenden zeitgenossischer Freigeister seien deshalb nur Einflis-
sen ihrer christlichen Erziehung und Umwelt zu verdanken.

Christentum oder Freigeisterei? Fiir Haller entscheidet diese Frage iiber
das Wohl und Wehe der menschlichen Gesellschaft, die ohne christliche
Zucht und Moral an den Fehlern der Menschen zugrunde gehen miisste.
Der «Streit mit den Freygeistern [...] ist ein Krieg zwischen dem Guten und
dem Bosen, zwischen dem Gliike der Welt und ihrem Elende.»’* Nicht
nur die Obrigkeit, sondern jeder einzelne Christ ist deshalb aufgerufen,
bereits «in seinem eigenen Busen den Keim des Uebels auszurotten» und
sich fir seinen Glauben 6ffentlich zu engagieren.’* Dies gilt insbesondere
fir die Gelehrten, die ithre von Gott empfangenen Geistesgaben dazu ver-
wenden sollten, «dieselben threm Geber [zu] heiligen».53 Haller selbst ver-
sucht, diesen Auftrag insofern umzusetzen, als er seine naturwissenschaft-
liche Arbeit immer wieder im Licht seiner christlichen Uberzeugungen
Uberprift.

Religion und Naturwissenschaft

In den 1750er und 1760er Jahren befasst Haller sich mit Arbeitsfeldern, fiir
deren Einordnung in sein physikotheologisches Weltmodell genuin theo-
logische Argumente von Belang sind. Die Physikotheologie vermag natur-
wissenschaftliche Empirie und theologische Bekriftigung nicht immer
sauberlich zu trennen; theologische Vorannahmen und mogliche Konse-
quenzen mogen Haller deshalb teilweise zu Schliissen bewegen, die seine
empirischen Studien nicht unbedingt nahelegen. Seine Forschungen zur
Irritabilitit der Muskeln und zur Sensibilitit der Nerven belegen, dass Be-
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wegung und Empfindung sich ganz bestimmten organischen Strukturen
zuweisen lassen und auch noch bei toten und vom Korper getrennten Or-
ganen funktionieren (vgl. den Beitrag zur Physiologie in diesem Band). Sie
sind deshalb unabhingig von der Seele eines Lebewesens. Haller folgert
daraus, dass die Seele nicht materiell sein kann.’4 Er setzt sich damit dezi-
diert von der materialistischen Position Julien Offray de La Mettries ab, mit
dem er wenige Jahre zuvor in eine bittere Kontroverse geraten war: La
Mettrie hatte Hallers Plagiatsvorwiirfe gegen seine Histoire de I’ame iro-
nisch gekontert, indem er ihm seine Schrift L’homme machine (1748) ge-
widmet hatte.’s Haller sah sich dadurch éffentlich verunglimpft und vom
atheistischen Materialismus vereinnahmt. Deshalb greift er auf Deutungs-
optionen zuriick, die seine Forschungsergebnisse von solchen Positionen
absetzen: Wihrend die Materialisten korperliche und geistige Krifte mit-
einander vermischen,’® beharrt er auf der Grundannahme des Cartesia-
nismus, der die Welt strikt in materielle Objekte und Geist trennt. Mit
empirischen Methoden ldsst sich nicht kliren, wie beide Sphiren zusam-
menhingen.’7 Indem Hallers Modell Gebiete absteckt, fiir die die Natur-
wissenschaft nicht zustindig ist, hilt es Raume fiir Gott offen. Denn allein
Gott kann die Einheit der Welt garantieren, indem er zwischen Korper
und Geist vermittelt.’® Der Mensch besteht aus seinem materiellen Kérper
und einer immateriellen Seele, die seine unterschiedlichen Sinneseindriicke
miteinander vereinigt.’® Wie genau jedoch diese Verbindung und das Zu-
sammenwirken von Korper und Seele funktionieren, weiss allein Gott,
wihrend der Mensch als zusammengesetztes Geschopf seine eigene Ein-
heit nicht begreifen kann.® Haller bemtiht sich intensiv darum, fiir alle
Krifte, die in und auf Lebewesen wirken, Gottes Anteil festzuhalten, ob-
wohl er diesen gottlichen Einfluss nicht unmittelbar nachweisen kann: Fiir
ihn ist entscheidend, dass die Schopfung nicht unabhingig von ihrem
Schopfer gedacht werden darf.

Wichtig ist diese Haltung vor allem fir Hallers Verstindnis der Em-
bryogenese (vgl. den Beitrag zur Embryologie in diesem Band).®* Als Schii-
ler Boerhaaves hingt er zunichst der Priformationstheorie an: Er geht
davon aus, dass der gesamte Organismus bereits in der Keimzelle vollstin-
dig ausgebildet sei. Gott hat demnach bereits in der Schopfung alle Lebe-
wesen komplett vorgebildet. In den Eizellen der ersten Geschdpfe waren
bereits alle zukiinftigen Generationen ineinandergeschachtelt, die nun eine
nach der anderen heranwachsen. Selbst scheinbare Fehlbildungen belegen
dabei seiner Meinung nach die Weisheit und Allmacht des Schépfers.®* In
Gottingen allerdings wechselt er zur Gegenpartei der Epigenetiker: Abra-
ham Trembleys Versuche zur Regeneration von Stisswasserpolypen iiber-
zeugen ihn davon, dass Lebewesen nicht von Beginn an vollstindig vorge-
bildet sind, sondern sich erst allmihlich aus einer undifferenzierten
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Keimflissigkeit entwickeln. In den 1750er Jahren aber wendet er sich nach
umfangreichen Versuchsreihen erneut der Priformationslehre zu. Diese
scharfe Umorientierung wird wesentlich durch den Genfer Naturforscher
Charles Bonnet angestossen, der seinen Briefpartner Haller dringt, die
Epigenese aufzugeben, da sie dem Materialismus und Atheismus zuarbeite.
Haller weiss um diese Konsequenzen, kann rein theologische Bedenken
aber nicht als naturwissenschaftliche Argumente akzeptieren. Als er sich
1755 so weit bringen lisst, die Frage nach Epigenese und Priformation
noch einmal grundsitzlich zur Disposition zu stellen, sind es deshalb em-
pirische Daten, die thm fiir die Priformationslehre zu sprechen scheinen.
Obwohl er Anregungen Bonnets in seine Interpretation dieser Daten ein-
bindet,% ist fiir den Physikotheologen Haller der naturwissenschaftliche
Beweis entscheidend, den theologische Schlussfolgerungen lediglich be-
statigen. Grosseres Gewicht gewinnen sie nur, als er auf einen Gegner
trifft, dessen Position er experimentell nicht entkriften kann. Als Caspar
Friedrich Wolff neue, iberzeugende Argumente zugunsten der Epigenese
vorlegt, macht Haller religiose Bedenken geltend.®4

Hallers Bekenntnis zur Praformationslehre zeigt, dass seine Naturwis-
senschaft nicht vollstindig von der Theologie losgekoppelt werden kann.
Zwar griindet er seine Argumentation auf innerwissenschaftliche Erkennt-
nisse, doch die Motivation und die Richtung, in die er seine Forschung
treibt, sind auch von ausserwissenschaftlichen Faktoren bestimmt. In den
komplex gefithrten Debatten versucht er, sich nicht nur als Experimental-
forscher, sondern auch als Christ zu positionieren; aber wie sich zeigt,
sind nicht alle Unglaubigen Epigenetiker, nicht alle Epigenetiker Unglau-
bige.®s Um klare Fronten zu bilden, stellt er die Haltung mancher seiner
Gegner daher radikaler und irreligioser dar, als sie tatsichlich ist.® La
Mettries Spott bestirkt ihn in dieser Haltung: Obwohl seine Irritabilitdts-
lehre eine materialistische Deutung nahelegen konnte, wehrt er sich vehe-
ment dagegen. Immer deutlicher identifiziert er ausserdem die <Philoso-
phes> — besonders Voltaire und Rousseau — als entscheidende Gegner,
zumal in den 1750er und 176cer Jahren mit Voltaires Poéme sur le désastre
de Lisbonne, dem Candide und dem Dictionnaire philosophigue Texte ent-
stehen, mit denen Haller Grundfesten seines Glaubens angegriffen sieht.
In seiner Korrespondenz®” wie auch in seinen Rezensionen spielen die
<Philosophes> deshalb eine zunehmend wichtige Rolle.
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Frontenbildung: Die Bibel und die Philosophes

Im Jahr 1755 schreibt Haller eine Vorrede zur reformierten Bibeliiberset-
zung des Johannes Piscator.®® Er betont darin den einzigartigen Wert des
Bibeltextes, der alle anderen Schitze iibertrifft, weil er dem Menschen den
Weg zur ewigen Seligkeit offenbare. Im November desselben Jahres ster-
ben beim grossen Erdbeben von Lissabon Zehntausende Menschen. Die
Naturkatastrophe findet auch in Hallers Korrespondentennetz rege Reso-
nanz,% ohne sich jedoch befriedigend kompensieren oder bewaltigen zu
lassen. Voltaire reagiert auf dieses Deutungsdefizit mit poetischen Texten,
die den optimistischen Glauben an eine vollkommene, wohlgeordnete
Welt und einen giitigen und allmichtigen Gott grundsatzlich in Frage stel-
len. Haller kann sich mit dieser Haltung nicht anfreunden; Katastrophen
und o6ffentliches Ubel erklirt er als Werkzeuge der Vorsehung, die den
Menschen auf die Ewigkeiten verweisen sollen. Deshalb betrachtet er Vol-
taire von da an als seinen weltanschaulichen Hauptgegner (Abb. S. 213).7°
Auch Rousseau, der die Religion statt aus der Offenbarung allein aus den
natirlichen Gefithlen und Anlagen des Menschen ableiten méchte, wird
ihm verdichtig; Haller ist besonders entsetzt dariiber, dass Rousseau Jesus
als Fanatiker und schwirmerischen Enthusiasten darstellt und ihn damit
zum Betrtger erklart.””

Trotz solcher Bedenken wahrt Haller jedoch in der Regel die Grundsitze
unparteiischer und differenzierter Berichterstattung, wenn er die Werke
seiner Gegner rezensiert:7* So wiirdigt er ihr poetisches Konnen, kritisiert
aber auch ihre seiner Meinung nach gefahrliche Auffassung von Kirche und
Religion. So missfallt ihm, dass Rousseau den Gelehrten die Schuld am
Unglauben gibt und in seiner Julie, ou la Nouvelle Héloise den Ehemann
Julies, der Gott leugnet, viel zu positiv darstelle.”? Noch schwerer wiegen
fur ihn freilich Werke wie Voltaires Candide, die gegen Leibniz nachzu-
weisen versuchen, dass die Welt eben nicht die beste aller moglichen Wel-
ten sei, und damit in seinen Augen die verderbte Natur des Menschen ver-
teidigen. Dem ernsten Anliegen der Texte widerspricht tiberdies ihr Stil:
«Eine Wiirze von Unzucht und Religionsspotterey ist reichlich tber das
ganze ausgeschiittet.»”4

Obwohl Haller Voltaire in mancher Hinsicht nahesteht — so kritisiert er
wie der Franzose den weltlichen Machtanspruch der katholischen Kir-
che?s —, beriihren dessen Schriften immer wieder neuralgische Punkte, die
ithn zu Gegenreaktionen provozieren, wo thm das Urteil des Gegners un-
gerecht und pauschal erscheint. So kritisiert Volrtaire beispielweise Calvin
heftig wegen der Hinrichtung des Antitrinitariers Michael Servetus.”® Ob-
wohl Hallers Sympathien eher Zwingli als Calvin gehoren, verteidigt er
dessen Handeln gegen Voltaires Angriff:77 Als Katholik solle Voltaire be- 211
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denken, dass Calvins Urteil noch in der Tradition der katholischen Kirche
stehe, die fir weit mehr Hinrichtungen verantwortlich sei als die weit to-
leranteren Reformierten. Voltaires Attacken zwingen Haller hier wie an-
dernorts dazu, seine eigene theologische Position klarer herauszuarbeiten
als zuvor. Seine religiosen Texte wirken deutlich konservativer, weil er
gegeniiber Voltaire und anderen Religionskritikern apologetische Trenn-
schirfe wahren mochte. Im letzten Jahrzehnt seines Lebens konfrontieren
ihn ausserdem seine eigenen korperlichen Gebrechen wieder mit den Fragen
nach Sinn und Ziel des menschlichen Lebens, die ihn bereits in den 3oer
Jahren intensiv beschiftigt haben. Religiose Gedanken riicken deshalb zu-
nehmend ins Zentrum seines Lebens. Dies dokumentiert nicht nur die er-
weiterte Ausgabe der Sammlung kleiner Hallerischer Schriften von 1772,
in der er etliche einschligige Publikationen zusammenfasst. Jahrzehnte
nach ihrer ersten Niederschrift bleiben auch die Themen seiner Gedichte
fiir ihn aktuell.7® Viele Anderungen, die er jetzt noch an den Texten vor-
nimmt, beriihren Glaubensfragen.”? Da er die Gedichte jedoch mit An-
merkungen und Varianten herausgibt, dokumentieren die beigegebenen
alteren Textstufen einen fortschreitenden Erkenntnisprozess und halten
auch seine <Irrtiimer> schonungslos 6ffentlich fest. Auch andere, aus ilte-
ren Texten vertraute Ideen greift Haller in diesen Jahren wieder auf. So
fliessen die Gedanken iiber das Zusammenspiel von Religion und Staats-
wesen, die er in der Vorrede zu seiner Formey-Ubersetzung formuliert,
auch in seine Staatsromane ein, die zwischen 1771 und 1774 erscheinen.’°
Vor allem der erste dieser Texte jedoch, der Usong, fragt nicht nur nach
der Funktion der Religion im Staat, sondern deutet auf seinen letzten Sei-
ten auch die personliche Dimension des Glaubens fiir einen Herrscher an:
Usong findet im Sterben Trost durch den Beistand des christlichen Waffen-
schmieds Veribeni. Die genauen Inhalte dieser trostlichen Botschaft je-
doch lagert Haller aus seinem Roman aus und gestaltet sie zu einem eigen-
stindigen Werk.

Die Offenbarungsbriefe

Eng mit dem Usong-Roman verkniipft sind die 1772 erschienenen Briefe
iiber die wichtigsten Wahbrheiten der Offenbarung, mit denen Haller aus-
driicklich als Verteidiger des christlichen Glaubens an die Offentlichkeit
tritt:3" Urspriinglich waren sie wohl als Botschaft des sterbenden Usong
an seine Tochter Nuschirwani gedacht. Haller gliedert die Briefe jedoch
aus dem Roman aus und arbeitet sie zu einer eigenstindigen Schrift aus,
weil thm die darin behandelten Themen zu wichtig sind, um sie als blosses
Anhingsel zu behandeln. Er kniipft dabei erneut an seine bereits erwihnte
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Haller betrachtete Voltaire seit den
1750er Jahren als einen seiner
weltanschaulichen Hauptgegner,
auch wenn er ihm in mancher
Hinsicht nahestand. Hallers Briefe
Uber einige Einwdrfe nochlebender
Freygeister wider die Offenbarung
(1773-1775) sind eine explizite
Replik auf Voltaires religionskritische
Schriften. — «Le meilleur portrait du
vieux singe de Ferney», Federzeich-
nung, Kiinstler unbekannt, Ende
18. Jh. - Historisches Museum Bern.

Lektiire von Humphry Dittons Beweis der Auferstehung Christi an, er-
weitert jedoch seine Argumentation. Das Anliegen der Offenbarungsbriefe
ist kein geringeres, als die Wahrheit und Giiltigkeit der christlichen Gna-
denlehre einleuchtend nachzuweisen: Der Mensch ist siindig und kann vor
Gott nicht bestehen — Jesus Christus jedoch hat als wahrer Mensch und
wahrer Gott die Menschen mit Gott verschnt und erdffnet ihnen so den
Weg zum ewigen Leben. Er verwendet dabei keine gelehrten theologi-
schen Argumente, sondern skizziert als theologischer Laie den Zusam-
menhang grundlegender Inhalte der biblischen Offenbarung, aus denen
sich eine einfache christliche Morallehre ableiten lasst.®
Uberzeugungskraft und Kohirenz gewinnen die Briefe dadurch, dass
sie nach wie vor Spuren der fiktionalen Kommunikationssituation tragen,
aus der Haller sie urspriinglich entwickelt hat: Sie geben sich als Nachrich-
ten eines sterbenden Vaters an seine Tochter aus. Allerdings hilt Haller
dieses Szenario nicht konsequent durch, sondern flicht mitunter Bemer-
kungen ein, die die Fiktion durchbrechen — sein Anliegen ist ihm wichtiger 213
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als eine poetisch konsequente Gestaltung.®s In vierzehn Briefen — die meis-
ten um die zehn, einige aber bis zu 25 Oktavseiten lang — teilt der Vater als
Sprecherfigur seiner Tochter wesentliche Einsichten tber Sinn und Ziel
des Lebens und den gottlichen Heilsplan mit, die angesichts des Todes Kraft,
Trost und Hoffnung spenden konnen. Den Lehren der Philosophen tber
den Schopfergott will er Gott als Richter und Erloser gegeniiberstellen.®+
Dazu biindelt Haller Gedanken, die sich bereits in seinen Gedichten der
1730er Jahre und in der Vorrede zu seiner Formey-Ubersetzung finden:
Den Rahmen allen menschlichen Handelns und Denkens muss die Ewig-
keit bilden, denn das irdische Leben ist endlich und entspricht nicht der
wahren Bestimmung des Menschen (1. Brief). Hoffnung tiber den Tod hin-
aus gewahrt allein der christliche Glaube. Um sich dieser Hoffnung jedoch
gewiss zu sein, darf der Christ seinen Glauben nicht als selbstverstindlich
hinnehmen: «Man mufl die Beweise der Religion selbst einsehn, selbst
fihlen, selbst mit allen den Kriften des Verstandes und des Herzens
bejahen, wenn sie unsern Leiden widerstehn sollen.»®s Der Mensch kann
nur dann gottgefillig leben und seinen egoistischen Eigenwillen, die
«Quelle alles Uebels»,% iiberwinden, wenn er die Ewigkeit im Blick be-
halt (2. Brief). Doch selbst wenn er dies beherzigt, ist er unweigerlich ein
Stinder und sieht sich im Tod der unerbittlichen Gerechtigkeit Gottes aus-
geliefert. Gott als das absolut Gute muss die Siinde verabscheuen. Aus
Liebe hat er jedoch einen Weg ersonnen, um den Menschen mit sich zu
versohnen — die Erlosung durch den Mittler Jesus Christus. Diese Erlosung
Ubersteigt die Krifte des menschlichen Verstandes und kann deshalb nicht
von Menschen erfunden worden sein (3. Brief). Die folgenden Briefe be-
griinden, warum Jesus eindeutig als Abgesandter Gottes gelten muss, der
die Wahrheit gelehrtund die Menschen mit Gott versohnt hat (4.-10. Brief):
Seine Lehren lassen sich aus keiner menschlichen Tradition ableiten, son-
dern stellen etwas ganz Neues dar. Kein Mensch vor ihm sei auf den Ge-
danken gekommen, dass Gott sich nicht durch materielle Opfer versohnen
lasse. All sein Reden und Handeln stimmt mit seinem gottlichen Auftrag
Uberein; in ihm erfillen sich die messianischen Prophezeiungen des Alten
Testaments. Seine Auferstehung lisst sich zweifelsfrei beweisen: Nur des-
halb, weil sie den auferstandenen Jesus gesehen haben, konnten die Apos-
tel den Mut gewinnen, sich trotz aller Gefahren zu thm zu bekennen. An-
zahl und Qualitit der Beweise datiir, dass Jesu der beglaubigte Abgesandte
Gottes war, sind so gross, dass sie nicht triigen kénnen. Da nun Jesu gott-
liche Mission erwiesen ist, bleibt nur noch, sie ins grosse Gebaude des
gottlichen Heilsplans einzuordnen (11. bis 13. Brief): Der Vater erklart
seiner Tochter, warum Jesus als Mittler zugleich Gott und Mensch sein
musste, und weshalb Gott gerade diesen Weg der Erlosung gewihlt hat.
Hallers Gedanken zu dieser Frage erginzen sein Gedicht Ueber den Ur-
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sprung des Uebels und lassen sich als Antwort auf Voltaires Theodizee-
Kritik lesen: Gott hat dem Menschen den freien Willen geschenkt, damit
dieser nicht nur ein mechanisches Werkzeug in seiner Schépfung bleibt,
hat damit aber zugleich in Kauf genommen, dass der Mensch sich fiir das
Bose entscheidet. Um thn dennoch vor dem Verderben zu bewahren, ist
Jesus Christus als Mittler gestorben. Dem Menschen bleibt nur die demiitige
Einsicht, dass er unvollkommen ist und nicht durch eigenes Verdienst, son-
dern allein aus Gnade gerettet werden kann. Um diese Einsicht abzusichern,
appelliert der Erlésertod Christi an die zwei Grundtriebe des menschlichen
Herzens: Furcht vor Strafe und Hoffnung auf Vers6hnung. Obwohl sich
dieses Erlosungswerk nicht vollkommen verstehen lasst, kann der Mensch
daraus Freude und Zuversicht schopfen (14. Brief).

Der Mensch ist nichts ohne den Erloser Jesus Christus: Diese entschei-
dende Botschaft der Offenbarungsbriefe liegt Haller so sehr am Herzen,
dass er sich ihretwegen beinahe mit seinem treuesten Korrespondenten
Charles Bonnet zerstreitet. Von November 1771 bis weit in den Sommer
1772 hinein fithren die beiden eine zermiirbende Diskussion {iber die Gott-
Natur Christi, die ihre Freundschaft schwer belastet. Bonnets bohrende
Einwinde zwingen Haller dabei dazu, zentrale Elemente seiner Theologie
noch einmal pointiert zusammenzufassen. Ein einziges Stichwort 16st den
Streit aus — Sozinianismus.®” Diese humanistische Bewegung, nach ihren
Begriindern Fausto und Lelio Sozzini benannt, bereitet die Theologie der
Aufklirung wesentlich mit vor:®® Die Sozinianer stellen die Autoritit der
Vernunft neben jene der Schrift und fordern, die Bibel mit gesundem Men-
schenverstand kritisch zu priifen. Gegen die Vernunft verstosst fiir die So-
zinianer dabei nicht nur die Lehre von der Dreieinigkeit Gottes, sondern
auch jene von der Doppelnatur des Gottmenschen Jesus Christus und sei-
ner stellvertretenden Genugtuung fiir das Heil der Menschen. Jesus gilt
ihnen allenfalls als von Gott begnadeter Lehrer, nicht aber als Messias.

Haller erwihnt zunichst beildufig, dass er nicht die Atheisten, sondern
die Sozinianer als seine entscheidenden Gegner betrachtet. Die Offen-
barungsbriefe wollen schliesslich nicht die Existenz Gottes beweisen, son-
dern widmen sich der Erlosung, die nur deshalb moglich ist, weil Christus
gottliche und menschliche Natur in sich vereint. Bonnet setzt sofort dazu
an, die Sozinianer zu verteidigen — immerhin sei ein Sozinianer noch bes-
ser als ein Atheist. Haller hilt dagegen: Die Gottheit Christi und sein Ver-
sohnungstod sind fur ihn der Inbegriff der Offenbarung, den er nicht auf-
geben kann, weil damit die ewige Seligkeit auf dem Spiel stiinde. Deshalb
geniigt es nicht, Jesus im Sinne der Sozinianer und der neologischen Theo-
logie als Weisheitslehrer zu wiirdigen. Nach mehreren Monaten hitzigen
Wortwechsels bittet er Bonnet schliesslich, das Thema nicht mehr anzu-
schneiden, weil er fiirchtet, dass der Freund selbst mit thm im Glauben 215
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nicht tibereinstimme. Diese Diskussion geht Haller merklich an die Sub-
stanz: Einerseits will er den Streit so schnell wie méglich beenden, ande-
rerseits kann er Bonnets Haltung nicht einfach hinnehmen, sondern fithlt
sich verpflichtet, dessen Kritik immer wieder zu erwidern. Thre Fortset-
zung findet diese Haltung in der kleinteiligen, zermiirbenden Abrechnung
mit Voltaire.

Die Freigeisterbriefe

Bonnet versucht Haller zu tiberreden, ein physikotheologisches Werk ge-
gen Atheisten und Freigeister zu schreiben, das an den Erfolg der Offen-
barungsbriefe ankntipft.’ Er schligt sogar schon einen Titel vor: «Extrait
des Archives de la SAGESSE DIVINE».?° Doch Haller lehnt ein solches
Projekt ab. Bonnet gelingt es auch nicht, ihn in eine analytische Diskus-
sion dartiber zu verwickeln; sein Freund will sich auf keinen Fall mit athe-
istischem Gedankengut befassen, weil er furchtet, damit seine eigenen
Zweifel zu nihren.?” Trotzdem lasst er den Offenbarungsbriefen ein wei-
teres apologetisches Werk folgen: In drei Banden erscheinen 1775 bis 1777
die Briefe iiber einige Einwiirfe nochlebender Freygeister wider die Offen-
barung.9> Obwohl Haller auch diese Texte als Briefe bezeichnet, sind sie
vollig anders angelegt und strukturiert als die Offenbarungsbriefe: Die
einzelnen Briefe bilden keine in sich abgeschlossenen Einheiten, sondern
dienen allenfalls zur groben Strukturierung einer stupenden Fiille an Wis-
sen und Argumenten. Wihrend die Offenbarungsbriefe ein zusammenhin-
gendes Gedankengebiude entwerfen, entsteht Kohirenz hier allein durch
die Vorlage, auf die Haller seine Texte bezieht, nimlich eine Auswahl von
Werken Voltaires, die fiir ihn die religionskritischen Tendenzen der fran-
zosischen Aufklirung reprasentieren: Die Mélanges sowie die Questions sur
PEncyclopédie, eine stark erweiterte Fortsetzung von Voltaires philosophi-
schem Taschenworterbuch (Dictionnaire philosophique portatif, 1764).93
Haller setzt diesen Texten kein selbstindiges, kohirentes Ganzes entgegen,
sondern schreibt einen Antitext, der sich gleich einem Stellenkommentar
an den Vorlagen entlangtastet, aber keinen eigenen roten Faden entwickelt.
Kaum ein anderes seiner Werke fordert dem Leser deshalb so viel Geduld
ab wie diese Freigeisterbriefe, die von Springen, Briichen und Wieder-
holungen tiberborden. Sie bestehen aus Erwiderungen, Repliken und Ge-
genargumenten, die Voltaires Thesen und Argumente allenfalls in knappen
Stichworten aufrufen, ohne sie ausfithrlich zu erliutern. Erschwerend
kommt hinzu, dass Voltaires Questions ihrerseits nicht fiir eine lineare
Lekttire von der ersten bis zur letzten Seite bestimmt sind, sondern als
Nachschlagewerk frei durchblittert sein wollen.
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Die Freigeisterbriefe verteidigen Grundbestinde des christlichen Glau-
bens, indem sie teils traditionelle apologetische Argumente aufgreifen,
teils an die Vernunft ihres Lesers appellieren oder Erkenntnisse der mo-
dernen Naturforschung heranziehen.?* Thr wichtigstes Anliegen besteht
darin, den Wahrheitsgehalt der Bibel zu begriinden. Dabei umfasst ihr
weites Themenspektrum aber nicht nur die Geschichte des Volkes Israel,
den Kanon der biblischen Biicher, die Funktion der christlichen Moral fiir
Gesellschaft, die Taten Jesu oder die Prophezeiungen des Alten Testa-
ments, sondern auch die englische Staatsverfassung und die chinesische
Himmelskunde, Christenverfolgungen in Antike und Neuzeit.

Wie in den Offenbarungsbriefen betont Haller dabei gleich zu Beginn,
dass er kein Fachtheologe sei, sondern nur die Bibel und historische Werke
kenne. Damit ldsst er anklingen, dass es kein grosses Kunststiick sei, die
Kritik der Freigeister als nichtig zu entlarven. Die wichtigsten Instrumente
hierzu, nimlich die Vernunft und die Bibel, stehen jedem Christen zur
Verfiigung.9s Wie in seinen Rezensionen unterscheidet er Voltaires stilisti-
sche Leistung vom Inhalt seiner Texte: Er wiirdigt seinen Gegner zwar als
geistreichen und begabten Schriftsteller, wirft thm aber andererseits vor,
dass er seine Geistesgaben missbrauche, um seine Leser zu manipulieren.9
Beim aufmerksamen Lesen aber seien die zahlreichen inhaltlichen Schwi-
chen und Fehler Voltaires nicht zu tibersehen:?7 Er sei weder in den alten
Sprachen noch in der Kulturgeschichte des Orients bewandert, lese die
Bibel nicht griindlich genug, argumentiere anachronistisch und reisse Sitze
aus ihrem Kontext. Voltaire verkenne, dass die christliche Offenbarungs-
religion sich von der natiirlichen Religion, die einzig auf Vernunftschlis-
sen aufbaut, fundamental unterscheide, da das Wesen Gottes und die
Wirklichkeit des ewigen Lebens dem menschlichen Verstand nicht zu-
ganglich sind. Seine Urteile iiber die biblische Offenbarung beruhten des-
halb auf vollig falschen Primissen. So spotte Voltaire dariiber, dass Jesus
die Schmerzen seiner Passion nicht in stoischer Ruhe hingenommen, son-
dern laut beklagt habe. Dabei jedoch verkenne er, dass Jesus kein Held auf
der Theaterbiihne sei, sondern leiden <musse>, um seine Aufgabe als Mitt-
ler zu erfiillen.?® Besonders beklagt Haller, dass Voltaire banale und lingst
widerlegte bibelkritische Argumente prisentiere, als seien sie vollkommen
neu, und ihn mit seinen Redundanzen dazu zwinge, seine Gegenargumente
ebenfalls stindig zu wiederholen.?? Zahlreiche Gedanken Voltaires kann
Haller deshalb mit Argumenten widerlegen, die er bereits in anderen Zu-
sammenhingen verwendet hat, so etwa die Frage nach der Theodizee und
dem Ursprung des Bosen in der Welt.”® Ein anderes wiederkehrendes
Thema ist Voltaires Kritik an der biblischen Sintfluterzdhlung, die Haller
vor allem kontert, indem er auf Funde von Muscheln und anderen Meeres-
tieren im Hochgebirge verweist.’” Die Sintflut-Passagen rethen sich ein in
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eine lose Folge von Textabschnitten, in denen Haller sich mit Voltaires
Einwinden gegen die biblisch bezeugten Wundertaten Gottes auseinan-
dersetzt.’* Wihrend Voltaire auf die Naturgesetze pocht und ein unmit-
telbares Eingreifen Gottes in irdisches Geschehen ausschliessen maéchte,
versucht Haller, beide Optionen zu verbinden: Gott kénne in seltenen
Fillen Ausnahmen von den Naturgesetzen zulassen, da er selbst diese Ge-
setze befohlen habe und ihnen deshalb nicht sklavisch unterworfen sei.'®3
Jedenfalls lasse Gott sich auf keinen Fall von Voltaire vorschreiben, wie er
seine Wunder zu vollbringen habe.™#* Der schroffe Ton, in dem Haller je-
den kleinsten Einwurf seines Gegners seziert, markiert eine konservative,
orthodoxe Haltung, die auch im Detail keinen Zweifel am Bibeltext dul-
det. Rhetorisch muss er damit kapitulieren, weil er Voltaires persuasiver
Verve nur punktuelle, penible Widerlegungen entgegenstellen kann.'s
Nur an wenigen Stellen der Freigeisterbriefe schreibt Haller nicht allein als
Apologet, sondern lisst personliche Erfahrungen in seine Texte einflies-
sen. Wenn Voltaire behauptet, der Mensch sei von Natur aus gut, erwidert
Haller, Voltaire habe nie Erfahrungen als Vater gemacht, da er wissen
misse, wie widerspenstig, herrschsiichtig, hartnickig und zornig gerade
ein kleines Kind sei.’*® Die eigene Erfahrung bestatigt somit ein pessimis-
tisches, von der Siinde belastetes, orthodoxes Menschenbild, das ahnlich
auch der Vorrede seiner Formey-Ubersetzung zugrunde liegt: « Durch eine
miflige Aufmerksamkeit auf mich selber bin ich iiberzeugt, wie schwer es
ist, seine Siinden abzulegen, auch wo uns das volle Licht der Offenbarung
anstrahlet».’®” Hier deutet Haller personliche Probleme, Zweifel und
Konflikte an, die in seinen religiosen Publikationen anscheinend keine
Rolle spielen. Seine privaten Tagebuchaufzeichnungen jedoch bezeugen,
dass solche Krisen ihn sein Leben lang begleitet haben.

Das Tagebuch

Ein Jahr nach Hallers Tod gibt der Berner Publizist Johann Georg Heinz-
mann Ausziige aus dessen Tagebuch heraus, mit dem erklirten Ziel, das
Ritsel um Hallers Glaubigkeit zu l6sen (vgl. den Beitrag von Richard
Toellner in diesem Band). Die Tagebuchtexte dokumentieren, wie sein re-
ligiéser Schwerpunkt sich vom Schopfergott auf die Frage nach Schuld
und Gnade und damit in die Christologie verschiebt.’*® Haller dussert sich
hier nicht als souveriner Wissenschaftler oder Verteidiger der Wahrheit,
sondern als Mensch, der darunter leidet, dass das, was sein Verstand als
gut, wahr und trostlich erkennt, sein Herz nicht erreicht.

Die edierten Tagebuchtexte setzen 1736 ein: Der Tod seiner Ehefrau
Marianne veranlasst Haller, Giber seine eigene Sterblichkeit und mogliche
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Folgen eines siindhaften Lebens nachzudenken.' In intensiven Anrufen
an Gott, durchsetzt mit Anklidngen an die biblischen Psalmen, bittet er um
Gnade, Erbarmen und Hilfe. Immer wieder nimmt er sich vor, sein Leben
zu dndern; immer wieder muss er feststellen, dass er versagt und dass ihm
seine Fehler — «Zorn, Ligen, Verliumdung, Hochmuth, Miussiggang,
Ueppigkeit und Weltliebe»**° — einen Strich durch die Rechnung machen.
Er untersucht und beobachtet nicht nur seine Gedanken, sondern vor al-
lem seine Gefiithle und bemerkt dabei erschrocken, dass er Gott nicht mit
Liebe, sondern nur mit Furcht begegnet.”’* Vergeblich wartet er darauf,
sich vom Heiligen Geist beriihrt zu fithlen, und konstatiert immer wieder
nur seine «Unempfindlichkeit [...] vor Gott».'*?

Auf heutige Leser wirken diese Texte wie Dokumente einer religidsen
Dauerkrise — welchen Anteil sie tatsichlich an Hallers Aufzeichnungen
gehabt haben, lisst sich nicht rekonstruieren, da die Tagebiicher selbst ver-
loren sind. Entscheidend aber ist die Art seines Konfliktes. Es geht hier
nicht um die Spannung zwischen Glaube und Vernunft; Haller zweifelt
nirgends an den Grundwahrheiten des Glaubens, weder an der Existenz
Gottes noch am Erlosertod Christi. Sein Problem besteht vielmehr darin,
dass er zwar intellektuell von diesen Wahrheiten vollkommen {iberzeugt
ist, aber dennoch nicht nach ihnen handelt und fiihlt: «Die Vernunft, die
Oftenbarung — alles hat mich an Gott gewiesen. — Aber das Herz — ich
zittre es zu sagen! Mein Herz ist von Gott entfernt!»*"3 Die Segensworte
aus dem Philipperbrief (Phil 4,7) gewinnen fiir ihn deshalb einen besonde-
ren Sinn, wenn er Gott um Frieden bittet, «der hoher ist dann alle Ver-
nunft!»"** Haller findet aus eigener Kraft keinen positiven Glauben, der
ihn als ganzen Menschen umfasst und sein Leben, Denken und Handeln
fur ihn spiirbar verandert. Dies, so fiirchtet er, reicht nicht aus, um das
ewige Leben zu verdienen.’”s Obwohl er in den Offenbarungsbriefen aus-
fihrlich darlegt, wie der Mittler Christus den Menschen mit Gott versdhnt
hat, scheint er sich als von dieser Rechtfertigung ausgeschlossen zu be-
trachten. Womoglich folgen seine Gedanken hier der strengen Pradestina-
tionslehre, wie sie die Dordrechter Lehrregel (1619) formuliert:**® Gott
erlost nicht alle Menschen, sondern lediglich die von ihm Auserwihlten.
Andererseits vertragt sich diese radikale Vorstellung von einer Gnade, die
sich dem menschlichen Verstand vollkommen entzieht, nur schwer mit der
zuversichtlichen Botschaft seiner Offenbarungsbriefe und mit der Be-
tonung des freien Willens. Seine Tagebuchnotizen konnten deshalb auch
Zeugnis des paradoxen Versuchs sein, sich gerade dadurch seines Glau-
bens zu versichern, indem er dessen Zulinglichkeit bestindig in Frage
stellt.’’” Die Einsicht, «daf} ein christliches Leben unméglich seye; dafl es
zu viel von uns fordere»,"*® miindet konsequent in die Erkenntnis eines
unheilbaren Zwiespalts: Je deutlicher er erkennt, dass er zu schwach ist,
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um dem erkannten Ideal nachzuleben, desto wichtiger wird es fiir seine
Lebensfiihrung. Das Tagebuch ist deshalb als <Stindenregister>,'"? wie Hal-
ler selbst es nennt, nicht nur ein Laborprotokoll seiner Glaubenshaltung,
sondern vor allem ein Mittel zur demiitigen Selbsterziehung.’® Er setzt
damit einen Grundsatz der christlichen Stindenlehre um, den er bereits in
seinen Offenbarungsbriefen formuliert: Da der Mensch schon durch
blosse Gedanken stindigt (Mt 15,19), muss er die Siinde im Ansatz be-
kidmpfen, damit sie ihn nicht vollkommen tberwiltigt."**

Die Ausziige aus dem Tagebuch bestitigen, dass sich Hallers Glaube
und seine Theologie nicht auf einen einzigen Nenner bringen lassen, son-
dern verschiedene Haltungen des 18. Jahrhunderts zum Problem der Reli-
gion aufnehmen und reflektieren.’?* Haller ist als Wissenschaftler einmal
der engagierte Vertreter der Physikotheologie, der in der Natur mit mo-
dernsten Methoden das Walten des Schopfergottes nachweist. Zum andern
verteidigt er als Anwalt der reformierten Theologie den Bibeltext und seine
Botschaft kompromisslos gegen die Anfechtungen von Skeptikern und
Kritikern der Offenbarung. Wihrend seine frithen Gedichte und Lektiire-
notizen Spuren aufgeklirter, mitunter sogar heterodoxer Autorititskritik
tragen, nimmt er spiter eine deutlich konservative Haltung ein und nihert
sich damit der Orthodoxie der Berner Staatskirche, die — anders als das
gemissigte Genf oder das progressive Ziirich — keine neologischen Zu-
gestandnisse erlaubt.’?3 Solange es dabei um den Glauben anderer und um
die Rolle von Religion und Kirche in der Gesellschaft geht, ist sich Haller
auch als theologischer Laie seiner Glaubenspositionen sicher. Wo jedoch
sein eigenes Heil betroffen ist, schwindet diese Gewissheit;'*4 weder seine
Erkenntnisse als Wissenschaftler und Intellektueller noch die Antworten
der Theologie reichen aus, um seine personlichen Zweifel zu entkraften.'?s
Haller weigert sich, seinen Glauben als selbstverstindlich hinzunehmen,
sondern muss ihn sich in der Auseinandersetzung mit Kritikern und Geg-
nern wie auch mit sich selbst immer wieder neu erringen.
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