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Synthese

Die Neusichtung und -bearbeitung der
Befunde und Funde aus der Halbhohle
(Balme) in Zillis erlaubten es, fur die Zeit
zwischen dem 3. und 10. Jahrhundert vier
Phasen bzw. drei Hauptnutzungsphasen
herauszuarbeiten, wahrend welcher die
Hohle durchwegs zu kultischen Zwecken,
allerdings unterschiedlicher Auspragung,
aufgesucht worden war. Da die hochmittel-
alterliche und neuzeitliche Aufschiittungen
umfassende jlingste Phase (Phase 5) nicht
mehr mit einer eigentlichen Nutzung der
Hohle und des Vorplatzes in Verbindung
zu bringen ist, wird sie im Folgenden nicht
weiter berlicksichtigt.

Nach der Zusammenfassung der Befund-
abfolge (vgl. Kap. 4.1) sollen in der Synthese
nun die Strange der einzelnen Untersuchun-
gen und Interpretationen, wie sie in Kap. 2
und Kap.3 vorgelegt wurden, zu einem
Gesamtbild zusammengefigt und die ver-
schiedenen Nutzungen der Hohle aus einer
interdisziplindren Perspektive beleuchtet
werden. Im Fokus stehen dabei Fragen zum
Charakter des paganen Kultortes und des
Kultgeschehens in der Zeit zwischen dem
3. und dem friihen 5. Jahrhundert (Phase 1,
vgl. Kap. 4.2). Fir die nachfolgenden frih-
mittelalterlichen Nutzungsphasen (Phase
2 bis Phase 4: Ende 6. bis 10. Jahrhundert),
die mit einer kultischen Neuaufladung der
Hohle verbunden werden kdnnen, lassen
sich vorerst nur einige punktuelle Ein- und
Ausblicke geben (vgl. Kap. 4.3).

4.1 Die Nutzung der Hohle zwischen dem
3. und 10. Jahrhundert

Den Gesamtfundbestand beriicksichtigend —
die typochronologische Einordnung des
Geschirrinventars und die Miinzreihe - so-
wie aufgrund der 14C-Daten ist der Beginn
der Nutzung der Hohle (Phase 1.0) fri-
hestens im mittleren 3.Jahrhundert anzu-

setzen Abb. 120. Zu dieser Zeit wurde die
8 m breite Hohlendffnung mit einer auf ei-
nem Mauersockel aufliegenden Holzwand
verschlossen und war nunmehr nur Uber
einen, Uber Felsstufen erreichbaren Ein-
gang im Sudwesten zugdnglich Abb. 121.
Dieser fuhrte — wahrscheinlich tUber einen
Vorraum — in den im Nordteil gelegenen
Hauptraum. Uber dessen Innenausbau sind
dem Befund nur wenig Informationen ab-
zugewinnen: Im Zentrum befand sich eine
Feuerstelle, vermutlich ein Kuppelofen. Bei
der in letzten Resten erfassten, entlang
der Nordwand angelegten halbkreisformi-
gen Stirnmauer dirfte es sich weniger um
das Fundament einer aufgehenden Mauer
als um den Unterbau eines sockelartigen
Aufbaues, vielleicht eines (Kult-)Podiums,
gehandelt haben. Zahlreiche N&gel und Be-
schlagteile weisen dariiber hinaus auf nicht
erhaltenes Holzmobiliar und/oder einen
hélzernen Innenausbau; zweifellos wurden
auch die vielen kleineren und grosseren
Felsabsatze und Nischen in der Hohlenriick-
wand als Ablageflachen genutzt.

Phase 1.0, der ersten Nutzung der Hohle als
paganes Kultlokal zuzuweisende Schichten
sind aus dem Innenraum nicht Uberliefert.
Letzte, auf den Vorplatz ausgerdumte, d. h.
umgelagerte Schichtreste liegen mdoglicher-
weise aber mit Pos. 72 vor (Phase 1.0/1.1,
vgl. Kap. 2.3.4). Aufgrund der (typo-)chro-
nologischen Einordnung der Funde aus
dem unteren Bereich des altesten Schicht-
paketes im Hoéhleninnern (Pos. 34, Phase
1.1, Abb. 66; Abb.67), dazu gehért auch
eine Miinze des Constantius Il. fir Cons-
tantius Gallus Caesar (351-354), ist da-
von auszugehen, dass dessen Bildung und
somit die zweite Nutzung erst im Verlaufe
des 4. Jahrhunderts einsetzten; die élteren
Nutzungshorizonte (Phase 1.0) scheinen
vorgangig abgetragen und ausgerdumt wor-
den zu sein.
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Synthese

In baulicher Hinsicht erfolgten wéahrend
Phase 1.1 keine wesentlichen Veranderun-
gen: Im Verlaufe der Nutzung wurde ent-
lang der riickseitigen Hohlenwand eine wei-
tere Steinreihe gesetzt, moglicherweise der
Unterbau einer Bank oder eines Gestelles.
Zudem scheint der Kuppelofen abgebro-
chen worden zu sein. Die geringe Zahl der
Funde aus Schicht Pos. 34 lasst in Verbin-
dung mit den Resultaten der geoarchaologi-
schen Untersuchungen schliessen, dass der
Hohlenboden dusserst sauber gehalten und
die Abfalle regelmassig aus der Hohle getra-
gen wurden (vgl. Kap. 3.1.2).

Der Abschluss der Schichtbildung von
Pos. 34, die sich aus zahlreichen feinen
Aschestraten  zusammensetzt  (vgl. Kap.
2.3.4), lasst sich zeitlich nicht genauer ein-
grenzen: Die jlungste, daraus stammende
Minze (367-375) liefert jedoch einen ter-
minus post quem fur die Anlage der Grube
Pos. 39 und damit fiir den Beginn der Pha-
se 1.2. Ob und allenfalls welche rituelle
Funktion dieser Grube zugekommen war,
ist nicht zu beurteilen. Ihre kompakte Ver-
fallung spricht jedenfalls fir einen einma-
ligen Verfiillungsvorgang u.a. mit Mauer-
versturz. Dieser wiederum bezeugt einen
vorgangigen Abbruch einer Konstruktion,
vielleicht der halbkreisformigen Nordmau-
er bzw. des postulierten Podiums, der ge-
mass der Schlussmiinze aus der Verfillung
von Grube Pos. 39 (Arcadius, 388—-403) im
ausgehenden 4. oder frithen 5. Jahrhundert
erfolgt sein muss. Wie die nachfolgenden
Bautdtigkeiten — Planierungsarbeiten im
Innen- und Aussenraum (Planien Phase 1.2
und Phase 1.3) — schliessen lassen, ist die-
ser Abbruch aber nicht mit der Aufgabe der
Hohle als paganes Kultlokal gleichzusetzen.
Das Fundspektrum in diesen Planien sowie
Passscherben legen nahe, dass damit ein
Grossteil der wahrend Phase 1.0 und Pha-
se 1.1 anderswo deponierten bzw. aus der

Hohle entfernten Votiv-(Gaben) und Abfille
wieder in respektive vor die Hohle einpla-
niert worden waren.

Der Befund- und reiche Fundbestand, der
fur die Phase 1.0 bis Phase 1.3 Uberliefert
ist, ermoglichte die Entzifferung und Dif-
ferenzierung des hier praktizierten Kultge-
schehens, das neben gemeinschaftlichen
Aktivitdten — rituellen Handlungen und
Banketten — auch individuelle Gesten ein-
schliesst, vornehmlich die Deponierung von
(Votiv-)Gaben (vgl. Kap. 4.2.2).

Die jlingste pagane Nutzung (Phase 1.4) ist
Giber den von numismatischer Seite gewon-
nenen terminus post quem von 388-403
(Phase 1.1 bis Phase 1.3) respektive den
terminus ante quem, den die #C-Datierun-
gen der Schicht Pos.7a und Grab 1 (Phase
2: letztes Drittel 5./frihes 6.Jahrhundert)
liefern, ins mittlere 5. Jahrhundert zu da-
tieren (vgl. Abb. 51, ergdnzend Kap. 2.5.2).
Im Befund manifestiert sich Phase 1.4 in
Schicht Pos. 7, einer mit Pos. 34 vergleich-
baren, aber durch die nachfolgenden (nach
Phase 2) Aktivitdten stark durchwiihlten
und gestorten Schicht. Die Hohle scheint
weiterhin verschlossen gewesen zu sein,
was in Verbindung mit der wahrend die-
ser Phase erfolgten Erneuerung der Ter-
rassierungsmauer eine sowohl in zeitlicher
wie vielleicht auch funktionaler Hinsicht
kontinuierliche Nutzung postulieren ldsst.
Im Fundensemble aus Schicht Pos. 7, das
zahlreiche Passscherben zu Gefassen aus
dlteren Straten umfasste, liessen sich in-
des keine Funde identifizieren, welche die
oben erschlossene Datierung oder gar eine
kultische Nutzung der Hohle bestatigten.
Da auch die Nutzungsschichten der Phase
1.1 (Pos. 34) nur wenige Funde enthielten,
konnte gerade dies aber auf eine kontinu-
ierliche Nutzung der Hohle als Kultlokal, je-
doch mit anderem respektive reduziertem



Phasen und Skizze

Befunde

Funde

Synthese

Datierungsgrundlagen

Phase 2

Kultische Neuaufladung
Schicht Pos. 7a mit
Feuerstelle Pos. 17, Grab 1;
Mauer/Wand anfanglich evtl.
noch bestehend.

Beinernes Kreuz (vgl.Abb. 57)
unter Feuerstelle Pos. 17.

14C-Daten Grab 1 (Ende 6./friihes 7. Jh.,
vgl.Abb. 51 und Kap.2.5.2) als terminus ante
quem fiir den Beginn von Phase 2 (Feuerstelle
Pos.17)?

Phase 1.4

Jiingste pagane Nutzung
(?) Pos.7, Erneuerung

der Terrassierungsmauer.
Kontinuierliche Nutzung mit
verdndertem bzw. reduzier-
tem Kultgeschehen?

Keine jiingeren Funde, aber viele
Passscherben zu darunterliegen-
den Schichten.

Uber terminus post quem von Phase 1.3 und
terminus ante quem von Phase 2 in die erste
Halfte/mittleres 5. Jh. zu datieren.

Y

Phase 1.2 Planien und Phase 1.3 Planie

Planie Phase 1.3 (Pos.33)
im Nordteil der Hohle; aus
einer Konstruktion?

Sehr viele Miinzen (Schlussmiinze
388-403) und nur wenige weitere
Funde (Votivblech, Lampen, weni-
ge Kristalle und Gefasse).

Terminus post quem fiir das Einbringen der
Planie: Schlussmiinzen aus Grube Pos. 39:
388-403.

Planien Phase 1.2 im
ndrdlichen Innen- und
Aussenraum.

Die Funde stammen aus der ersten
und zweiten Nutzungsphase
(Phase 1.0 und Phase 1.1).

Terminus post quem fiir das Einbringen der Pla-
nie: Schlussmiinze aus Grube Pos. 39: 388-403;
Miinzen aus UK Planie 1.2 im Aussenraum
367-375, Nordteil und 367-378, Siidteil.

Phase 1.2 Grube

Verfiillung von Grube
Pos. 39 mit Mauerversturz
(Abbruch einer Konstruk-
tion?).

Grube Pos. 39 wird an
OK Pos. 34 ausgehoben,
Funktion?

Schlussmiinzen aus der Grubenverfiillung:
388-403.

Terminus post quem fiir die Anlage der Grube:
Schlussmiinze aus Pos. 34: 364-375.

Zweite Nutzung als paganes
Kultlokal Genese von
Schicht Pos. 34; Steinreihe
Pos. 11, Grube Pos. 46.

Die Abfélle werden ausserhalb der
Hohle entsorgt. Schicht Pos. 34
enthdlt nur wenige Funde; das
Schlangengeféss ging spétestens
zu Beginn dieser Phase zu Bruch.

Zweite Halfte/spateres 4. Jh. '“C-Daten und
Funde aus dem untersten Teil von Schicht
Pos.34: Miinze 351-354. Jiingste Miinze aus
Schicht Pos. 34: 364-375.

Phase 1.1
Erste Nutzung als paganes | Schichtabtrag im Innenraum. Die | Nutzungsbeginn mittleres/spates 3. Jh. iiber die
Kultiokal Geschlossene Abfélle werden aus der Hohle 14C-Daten (vgl. Abb. 51), die Miinzreihe sowie
Hohle mit Kuppelofen (?); gebracht; keine Funde in situ bzw. | (iber die typochronologische Einordnung weiterer
Terrassierungsmauer. aus geschlossenen Befundkon- Funde erschlossen.
texten.
Phase 1.0

Abb. 120: Zillis, Hohle. Synoptische Darstellung der Befundabfolge und Nutzungen der Hohle wahrend den Phasen 1 und 2.
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Kultgeschehen hinweisen — auf ein Kult-
geschehen ohne individuelle Gesten oder
vielmehr ohne fassbare Deponierungen
von (Votiv-)Gaben und ohne Bankette in der
Art, wie sie fur die Phase 1.0 und Phase 1.1
Uberliefert sind.

Mit der Errichtung einer neuen Feuerstelle
(Phase 2) und der Anlage von Grab 1 kam es
spatestens im ausgehenden 6. Jahrhundert
(vgl. Kap. 2.5.2) zu einer Nutzungsanderung.
Im Befund waren zwischen Phase 1.4 und
dem Beginn von Phase 2 weder natiirliche
Ablagerungen noch anthropogene Eingriffe
wie beispielsweise ein Abtrag oder Entfer-
nen von Schichten festzustellen, d. h. Indizi-
en, die auf einen langeren Nutzungsunter-
bruch hingewiesen hatten. Spatestens mit
der Anlage der ersten Bestattung wurde die
Hohle kultisch neu aufgeladen. Sieht man
im Beinkreuz (vgl. Abb. 57), das sich unter
der neu angelegten Feuerstelle fand, ein
christliches Symbol, erfolgte diese kultische
Neuaufladung vielleicht bereits schon fri-
her. Obschon die Befundlage im Bereich der
Sockelmauer keine eindeutigen Aufschlisse
lieferte, kann davon ausgegangen werden,
dass die Hohle wahrend dieser Phase wei-
terhin durch eine Holzwand verschlossen
war; auch die Terrassierungsmauer auf dem
Vorplatz scheint noch bestanden zu haben.

Flr eine Kontinuitat dieser neuen Nutzung
der Hohle mag die Lage der beiden wadh-
rend Phase 3 hinzu gekommenen Bestat-
tungen sprechen: Sowohl mit dem im Sid-
teil der Hohle angelegten Grab 2 wie auch
mit Grab 3, das den Abbruch der Holzwand
voraussetzte oder bedingte, schien man
wie zuvor einen «Raum» um die Feuerstel-
le respektiert zu haben. Ob man wahrend
Phase 4 (7./8. bis 10. Jahrhundert) diesen
«Raum» weiterhin respektieren wollte oder
musste und aus diesem Grund die jlingeren
Bestattungen (Grab 4 bis Grab 10) ausser-

halb der Hohle anlegte, bleibt unklar. Auch
wenn die '4C-Daten einen Hiatus von ein
bis zwei Generationen nahelegen, weist die
Verwandtschaft des in der Hohle in Grab 3
Bestatteten mit einigen der vor der Hohle
beigesetzten Personen (vgl. Kap. 2.5) auf
die anhaltende wichtige Bedeutung, die
dieser Platz fiir eine (ortsansdssige?) Ge-
meinschaft bis ins 10.Jahrhundert ein-
genommen hatte. Wie die unter Phase 5
zusammengefassten, massiven Aufschit-
tungen zu verstehen geben, wurde die Ne-
kropole, der Erinnerungsort an die Toten
dieser Gemeinschaft, aber spéatestens zu
Beginn des 13. Jahrhunderts aufgelassen.

4.2 Die Hohle als paganer Kultort

Die kultische Konnotation der Hohle wah-
rend des 3. bis ins frihere 5. Jahrhundert
steht ausser Zweifel. Nun gilt es jedoch, die-
se zu prazisieren, d. h. den Charakter des
Kultortes und des Kultgeschehens zu ent-
schlisseln sowie Fragen nach der oder den
Gottheiten zu diskutieren, deren Kult hier
praktiziert wurde. Eng damit verbunden
sind Fragen nach dem Personenkreis, wel-
chem Zugang zu diesem Lokal und damit zu
diesem Kult gewdhrt war, und schliesslich
die Frage nach der Bedeutung des Kultortes
in seinem regionalen und Uberregionalen
Kontext.

Mangels epigraphischer Quellen und zwei-
felsfrei zu interpretierender Bildzeugnisse
soll im Folgenden versucht werden, sich
den Antworten auf diese Fragen zum einen
tber den Ort, die Hohle selbst, zum andern
tber das Kultgeschehen, von welchem
sich einzelne Aspekte liber die archéolog-
ischen Quellen greifen lassen, anzunahern,
um schliesslich die Frage der Identifizierung
des Kultortes und der Kultgemeinschaft
anzugehen.



4.2.1 Charakterisierung des Kultortes

4.2.1.1 Numinoser Ort oder Kultlokal einer
geschlossenen Gemeinschaft?

Eine Interpretation der Hohle als ein nu-
minoser Ort, d. h. ein allen und allgemein
zugdnglicher, vom Menschen als «gottlich»
erachteter Naturort36?, bietet sich auf den
ersten Blick geradezu an. Er mag von re-
gionaler Bedeutung oder, die gute Anbin-
dung an den transalpinen Verkehrsweg und
den einfachen Zugang beriicksichtigend,
auch ein numinoser Ort gewesen sein, an
dem Handler und (Fern-)Reisende - vor

oder nach den schwierigen Passagen durch
die Via Mala oder die Rofflaschlucht — mit
einem Dank oder einer Bitte eine Gabe fir
die Gotter niederlegten.363

Als numinos erachtete Naturorte missen
sich im archédologischen Befund nicht zwin-
gend auch baulich, etwa durch Sakralbau-
ten, manifestieren. Auf die besondere kul-
tische Bedeutung eines solchen Platzes wei-
sen oftmals nur das gehadufte Auftreten von
Miinzen, allenfalls ein Miinzdepot, oder das
Vorkommen kultisch konnotierter Objekte,
wie etwa Votivaltdre und -bleche oder Sta-
tuetten etc. hin®®4; von Funden also, wie sie

Synthese

Abb. 121: Zillis, Hohle. Re-
konstruktion des paganen
Kultlokals.
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aus fast jedem Heiligtum und Kultgebdude -
so auch aus Zillis — vorliegen. Als Votive
und Gaben interpretiert, bezeugen diese
an markanten oder besonderen Naturorten,
aber oftmals in wenig spezifischen Befund-
kontexten deponierten Objekte weniger
komplexe gemeinschaftliche Kultpraktiken
denn vielmehr eine Vielzahl von individuel-
len Gesten.

Eine weitere Interpretation der Hohle, die
bereits kurz nach deren Entdeckung dis-
kutiert wurde und in die Literatur Eingang
gefunden hat, ist die Deutung als geschlos-
sener Kultort in konstruktivem wie auch im
Ubertragenen Sinn — als Versammlungsort
einer Kultgemeinschaft um eine spezifische,
wahrscheinlich orientalische Gottheit.3%5

Solche Gemeinschaften, die unter dem
Begriff «Gruppenkulte» zusammengefasst
werden,3%¢ schlossen sich Uber das Prinzip
der Mitgliedschaft zusammen, die Uber
eine kultspezifische Einweihung erfolgte. Im
Zentrum des Kultes stand eine bestimmte
(Schutz-)Gottheit, ohne dass in der Regel
ein Exklusivitatsanspruch erhoben wurde —
weder in Bezug auf die verehrten Gotthei-
ten noch in Bezug auf ein Engagement der
Mitglieder in anderen Kulten und Gemein-
schaften.

Kultgemeinschaften waren in der Regel
private Zusammenschllsse, die sich wie
auch alle anderen antiken Vereinigungen
(collegia, corpora) nach dem Vorbild des
stadtischen Beamtenapparates organisier-
ten, eine Vereinskasse besassen und auch
administrative Aufgaben zu erledigen hat-
ten. Neben den Vereinsangelegenheiten
nahmen in all diesen Gemeinschaften Kult-
feiern und Bankette, aber auch die Begrab-
nisfiirsorge eine zentrale Rolle ein.3®’ Die
regelmassigen Zusammenkiinfte konnten
bei einem 6ffentlichen Tempel oder in pri-

vaten oder gemeinschaftseigenen Lokalen
oder Gebduden, die zuweilen (ber einen
eigenen Sakralbau verfiigten, durchgefihrt
werden.3®® In vielen Fillen waren die Ver-
sammlungsrdume privater Vereinigungen
aber einfach nur mit einem Kultraum oder
einer Kultapsis ausgestattet, wo neben den
Kultbildern auch der Opfertisch, der Altar,
stand. Solche Versammlungsbauten oder
-lokale waren entsprechend nicht sakrale,
sondern profane Rdume. Gelegentlich wa-
ren die fir die Versammlungen und Ban-
kette notwendigen Sitz- oder Liegegelegen-
heiten fest installiert (Podienséle). Lokale
dieses Bautyps wurden von verschiedenen
religiosen Gruppen als Versammlungs- und
Kultgebdude aufgenommen, u. a. auch von
jenen um Mithras.3%® In der Tradition der
primdr im Ostlichen Mittelmeerraum ver-
breiteten Bankettbauten verwurzelt, kommt
in diesen mit festen Liegepodien ausgestat-
teten Versammlungslokalen die zentrale
Bedeutung des gemeinsamen Bankettes im
Kultraum auch baulich zum Ausdruck. Ver-
sammlungsorte von geschlossenen Gemein-
schaften, deren Kultort als Podiums- oder
Umgangstempel ausgestaltet war, kénnen —
wie dies in etwas anderer Form in Sakral-
bezirken zu beobachten ist3’° — auch eine
raumliche Trennung von Kult und Bankett
aufweisen (z. B. in Iseen, in Kultbezirken der
Magna Mater /des Attis und der Matronen
oder im Kultbezirk des luppiter Heliopoli-
tanus in Petronell (A)/Carnuntum?®™t). In
einigen Fallen sind auch andere bauliche
Auspragungen von Liege- oder Sitzgelegen-
heiten, zum Beispiel in Form von umlaufen-
den Binken, zu beobachten.?’? Das Fehlen
von gemauerten Liegepodien innerhalb
eines Kultraumes weist aber nicht zwin-
gend auf eine rdumliche Trennung von
Kult und Bankett, da Liege- oder Sitzgele-
genheiten nicht zwangslaufig dauerhaft,
sondern auch temporér aufgestellt werden
konnten.



Den Bogen zurlick zur Hohle in Zillis schla-
gend, ist fUr deren Interpretation zweifellos
die Tatsache relevant, dass sie bereits zu
Beginn der Nutzung im 3. Jahrhundert mit
einer Holzwand verschlossen worden war.
In den Hauptraum gelangte man nur lber
einen Vorraum, der von aussen durch einen
schmalen, wohl abschliessbaren Eingang
betreten werden konnte. Die Héhle scheint
somit weder allgemein noch direkt zugang-
lich gewesen zu sein, was als erstes Indiz flr
eine Interpretation als Versammlungslokal
einer geschlossenen Kultgemeinschaft he-
rangezogen werden kann. Diese Interpre-
tation kann durch die Resultate der mikro-
morphologischen Untersuchungen insofern
untermauert werden (vgl. Kap. 2.3.4), als es
zumindest fur Phase 1.1 nachzuweisen ge-
lang, dass die Hohle ausserordentlich sau-
ber gehalten wurde und die Bodenniveaus
nicht mit vom Aussenraum stammendem
Erdmaterial verschmutzt waren. Dies mag
darauf hinweisen, dass mit besonderen,
vielleicht sogar auch restriktiven Zutrittsbe-
stimmungen zu rechnen ist.

Vom Innenausbau des Kultraumes in Zillis
ist kaum etwas erhalten geblieben, das mit
den Ausstattungen bislang bekannter Kult-
und Versammlungslokale zu vergleichen
ware. Wahrend unklar bleibt, ob es sich bei
der Steinreihe entlang der riickseitigen Hoh-
lenwand tatsachlich um den Unterbau einer
Bank handelte, nahm vielleicht das an der
Nordwand (und unterhalb des Hohlenfens-
ters?) gelegene, postulierte Podium eine
besondere Bedeutung ein. Zentral positio-
niert (und deshalb ebenfalls von zentraler
Bedeutung?) waren zweifelsohne der mut-
massliche Kuppelofen (Phase 1.0) respek-
tive in der Folge die darin eingetiefte, lan-
zettférmige Grube Pos. 46 (Phase 1.1). Eine
Interpretation letzterer als Feuergrube ist
mangels Brandspuren nicht zu belegen. Als
offene Struktur am Standort des einstigen

Kuppelofens genutzt und schliesslich mit
umgelagertem Schichtmaterial (Pos. 347)
verfullt (vgl. Kap. 2.3.4), kam ihr aber zwei-
fellos eine wichtige Rolle zu.

4.2.1.2 Die Hohle als geschlossenes
Kult- und Versammlungslokal

Wenn der geflihrte und restriktive Zugang
zur Hohle in Zillis eine Interpretation als
Versammlungsort einer Kultgemeinschaft
nahelegt, drangt sich ein Vergleich mit Kult-
und Versammlungsorten mithraischer Ge-
meinschaften, den Mithraen, geradezu auf:
In der Mithraslegende sind Felsen und Hoh-
len als immer wiederkehrende und daher
auch fiir den Kult zentrale Handlungsraume
zu identifizieren, die auch in der baulichen
Gestaltung der Versammlungsrdaume in-
szeniert wurden: Fensterlos und eingetieft,
einer Hohle nach- und als Bankettraume
ausgebaut, waren sie gewissermassen dem
Lebenszyklus des Mithras entnommene
Orte der Erinnerung.3”® Im Innenraum wa-
ren nicht wie in einem Sakralbau oder in
vielen anderen Kultbauten eine oder meh-
rere Statuen der (Schutz-)Gottheiten in
statischer Position aufgestellt, sondern ein
Relief oder eine Malerei mit der Schlissel-
szene aus der Mithraslegende, der heilbrin-
genden Totung des heiligen Stieres in einer
Hohle.3”* Eine szenische Darstellung also,
die keine eigentliche Opferhandlung zeigt,
sondern an eine im Mithraskult zentrale
Schépfungshandlung erinnern soll.3”> Eini-
ge dieser Reliefs, so u.a. jenes aus Frank-
furt-Heddernheim (D)*’%, sind beidseitig
bearbeitet und konnten gedreht werden:
Wahrend auf der einen Seite die Taurokto-
nie abgebildet ist, zeigen die Darstellungen
auf den Rickseiten oftmals Mithras und
Sol beim gemeinsamen Mahl in der Hohle
nach der Stiertétung. Sie sitzen dabei hinter
einem Tisch oder liegen auf einer Kline, die
in einigen Fallen mit der Stierhaut bedeckt
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Abb. 122: Mithraum bei

Duino Aurisina (1).

oder der getotete Stier selbst ist. Mit dem
Drehen des Bildes, das sicher aufwandig
und mit knirschenden Gerduschen verbun-
den war, konnte also die «Handlungsbihne»
verandert werden. Das Mithraum, in seiner
baulichen Grundgestaltung ein Biklinium,
wurde, wenn das «Szenenbild» wechselte,
zu einem Triklinium, wobei Mithras und Sol
auf der mittleren Kline, auf den Ehrenplat-
zen, lagerten. Wenn also auch die Mahldar-
stellung als eine der Legende entnommene,
zentrale Erinnerungsszene zu deuten ist, so
konnten hierbei die Mithrasanhanger tiber
die Ausgestaltung des Kultraumes gleich-
sam eine aktive Rolle einnehmen.3”7

Von den bekannten Mithrden sind nur ei-
nige wenige — unter anderem auch die
beiden (friihen?), in einem vormaligen
Steinbruch eingerichteten Mithrden in

Doliche (TR)378 —in Héhlen oder Grotten an-
gelegt. Die Identifizierung als Kultrdume fir
Mithras erfolgten meist liber die am Felsen
angebrachten Kultbilder (Tauroktonie) oder
Weiheinschriften, gelegentlich auch (ber
Altdre in oder in der unmittelbaren Nahe
der Hohle.?”® An anderen Orten, z.B. in
Jajce (BIH),38 war das Kultbild an einen Fel-
sen angebracht, der einst wohl die stirnsei-
tige Mauer eines (nicht erhaltenen) vorge-
bauten Mithrdums bildete. In Mo¢i¢i Kona-
vlje (HR)38! waren die Tauroktonie und mog-
licherweise die Figur des Silvanus neben
dem Hohlen- oder Grotteneingang ange-
bracht. Der flir Mithraen charakteristische
Innenausbau mit Liegepodien ist bislang
nur in der vermutlich kiinstlich erweiterten
Hohle in Hawarte (SYR)*2 sowie in der un-
terirdischen Grotte bei Duino Aurisina 0st-
lich von Aquileia (1) Abb. 122383 (iberliefert.



Neben diesen tber bildliche und/oder in-
schriftliche Quellen identifizierten Mithraen
in Grotten und Hohlen liegen insbesondere
im (Slid-)Ostalpenraum weitere Kultorte in
Grotten und Hohlen vor. Deren Interpreta-
tionen als «Kultlokale» erfolgte ausschliess-
lich aufgrund von Einzelfunden und/oder
der Fundspektren, ohne dass es auch hier
moglich gewesen ware, eine Verbindung
zu einem bestimmten Kult herzustellen.
Es sind dies zwei Hohlen im Umland von
Ljubljana (SLO)/Emona: Die 8 m tiefe Hohle
Spodmol Pod gricoin in Godi¢ bei Kam-
nik, die Uber einen Korridor zuganglich
war und in welcher eine Quelle entsprang
und die Hohle Zicica in Moste bei Zirovnica
Abb. 123.3% \Weitere vergleichbare Kult-
platze, aus welchen zudem Fragmente von
Schlangengefdssen bekannt sind, sind die
Hoéhlen in Gradise-St. Egyden (A),3% die
etwa 4m lang (inklusive Vorplatz etwa
10 m) und 3 m breit war, sowie die Kugel-
stein-Tropfsteinhohle (A),32€ die Gber einen
7 m breiten und 2 m hohen Eingang zugang-
lich war und 60 m in den Felsen hineinfiihr-
te. Ob oder wie diese Hohlen allenfalls ver-
schlossen waren, ist keinem der Berichte zu
diesen Fundorten zu entnehmen.

Ungeachtet des Ortes selbst wie auch des
Innenausbaus der Hohle in Zillis, die fir ei-
nen Gruppenkult geeignet scheinen und an-
hand derer sich eine Interpretation als Ver-
sammlungsraum einer Mithrasgemeinschaft
geradezu anbietet, ist festzuhalten, dass
auch andere Gottheiten in Hohlen verehrt
wurden. Aus dem siidgallischen Raum wie
auch aus dem (Stid-)Ostalpengebiet liegen
einige sogenannte Hohlenkultplatze vor, die
oftmals seit der Eisenzeit oder bereits fri-
her aufgesucht wurden3®” und wohl mehr-
heitlich lokalen Gottheiten geweiht waren.
Soweit bekannt, unterscheiden sich deren
Inventare aber vor allem durch das Fehlen
von Geschirr und Tierknochen in grésserem
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Abb. 123: Kultgrotte bei
Moste Zirovnica (SLO) und
Auswahl von daraus stam-

menden Funden.

Umfang, d. h. von Bankettresten, von jenen
der oben aufgefiihrten Orte. Wie im Falle des
Abris in den Gorges de Covatanne, Sainte-

Croix VD, kam ihnen wohl weniger die Funk-
tion von (geschlossenen) Versammlungsor-
ten, sondern vielmehr die Bedeutung von
numinosen Orten zu.




Synthese

Abb. 124: Riickseite eines un-
ter Kaiser Hadrian (117—-138)
gepragten Medaillons mit
der Darstellung des Silvanus.
Durchmesser 38,5 mm.
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Von grosserem Interesse sind in diesem
Zusammenhang die Silvanus geweihten
Hohlen und Grotten, wie sie bisher vor al-
lem aus dem dalmatischen Raum vorlie-
gen.388 Silvanus war eine italische Gottheit
der Walder, des Wildlebens und des Acker-
baus; seine Attribute waren die Sichel und
ein Pinienzweig, sein Begleittier war ein
Hund. Wie dies die Verbreitung der Inschrif-
ten, Reliefs und Statuen zu verstehen gibt,
wurde er ab dem 2. Jahrhundert in weiten
Teilen des Imperiums, vor allem in Italien,
Sudgallien und in den Donauprovinzen, zu
einer dusserst populdren Gottheit.3® Dieses
Bild gilt es jedoch durch den Filter der In-
schriftendichte generell bzw. der inschrifts-
etzenden Bevdlkerung und deren epigra-
phic habit in Zeit und Raum quellenkritisch
zu beurteilen.

Soweit bekannt, standen dem Silvanus ge-
weihte Votivaltare teils in Heiligtimern an-
derer Gottheiten, in Kultbauten und kleine-
ren Schreinen, in freier Natur (Abris, Grot-
ten) oder in hauslichen Kontexten. Obwohl
durchaus staatstragend, besass er auch in
Italien keine eigenen Sakralbauten und es
gab keinen offiziellen Kult; er wurde in der
Regel innerhalb von privaten Gemeinschaf-
ten (collegia) verehrt.3*® Uber das Kultge-
schehen sind den inschriftlichen Quellen
keine Hinweise zu entnehmen, doch han-

delte es sich dabei um religiose Zusammen-
schliisse und nicht um Kultgemeinschaften,
fur deren Mitgliedschaft Einweihungsritu-
ale erforderlich waren. Einige der Quellen
gewdhren aber Einblick in die Vereinsorga-
nisation, wie beispielsweise die lex familiae
Silvani aus dem nordlich von Rom am Fusse
des Appenin gelegenen Trebula Mutuesca
bei Monteleone Sabini (I). Neben der 74
Namen — ausschliesslich Manner — umfas-
senden Mitgliederliste werden Ausgaben
fir die Opfer fir Silvanus festgesetzt und
festgehalten, dass im Heiligtum (sacrum)
keine Streitereien und Raufereien erlaubt
seien, ebenso diirften keine Aussenstehen-
den mitgebracht werden. Ausserdem wird
die Finanzierung von Bestattungen sowie
die Regelung beim Austritt eines Mitgliedes
aus der familia geregelt.3** Aus weiteren In-
schriften geht klar hervor, dass Festmahler
auch in diesen Zusammenschliissen eine
wichtige Rolle spielten. Sie wurden meist im
Freien durchgefiihrt. Einer Silvanusgemein-
schaft in Italien wurden sogar vier Lande-
reien gespendet, damit die Durchfiihrung
der Opferfeierlichkeiten und Festméhler ge-
wahrleistet werden konnte; dabei war die
Teilnahme aller Mitglieder an den Banket-
ten vorgeschrieben (CIL 10, 444).3%?

Die lkonographie des Silvanus, der bartig
und nackt Abb. 124 oder mit einer Tuni-
ka bekleidet dargestellt wird, bekam in
den Provinzen zunehmend eine regionale
Pragung. In Sudgallien verband er sich mit
dem gallischen Hammergott3®® und in Dal-
matien kam es ikonographisch zu einer Ver-
schmelzung mit Pan3%, In diesem Gebiet
wird er auf den Reliefs oftmals nackt, mit
Chlamys oder Mantel dargestellt, zuweilen
mit Bocksfiissen und Hérnern und haufig
zusammen mit Diana, der Géttin der Jagd,
aber auch mit Merkur. Abgebildet sind die-
se drei Gottheiten unter anderem auf dem
einzigartigen Votivrelief von Danilo Biranj



(HR) Abb. 125, auf welchem Diana — im
Bildschema der Tauroktonie — einen Hirsch
totet.3% In einigen Féllen, 6fters aber in Da-
kien, tragt Silvanus eine phryigsche Miitze,

was als Zeichen einer Orientalisierung in-
terpretiert und mit der zunehmenden Be-
deutung der orientalischen Kulte in einen

Zusammenhang gebracht wurde.3%

Der grossen Zahl von Schrift- und Bildquel-
len stehen bislang nur sehr wenige archédo-
logische Nachweise, d. h. Baubefunde von
Kultrdumen, gegeniliber. Genannt seien
hier zum einen das «Sacello del Silvano»
in Ostia (l), das in einer schmalen, etwa
2 m breiten Gasse unmittelbar neben dem
Caseggiato dei Molini, einer Grossbackerei,
lag3®?, und zum anderen die beiden Kultriu-
me in Petronell (A)/Carnuntum. Einer da-
von befand sich ausserhalb der Stadt3°8, der
andere lag unmittelbar an der Hauptachse
im Zentrum der Stadt und enthielt etwa
50 mehrheitlich Silvanus domesticus ge-
weihte Altdre. Eine Verbindung mit dem
rickseitig angebauten dreischiffigen Ge-
bdude, einem moglichen Versammlungs-

und Bankettlokal, ist nicht gesichert, aber
anzunehmen.?®® Aus beiden genannten
Kultrdumen sind keine weiteren Funde be-
kannt. Diesbeziiglich aufschlussreich wird
die noch ausstehende Auswertung des
kirzlich in Osijek (HR) / Colonia Aelia Mursa
(Pannonia Inferior) entdeckten Kultgebau-
des fiir Silvanus sein.#%

Welche Bedeutung Silvanus im zentralen
Alpenraum eingenommen hatte, ist schwie-
rig zu beurteilen. Es ist vielleicht aber nicht
dem Zufall zuzuschreiben, dass sich an
der bis ins schweizerische Mittelland fih-
renden, zentralen Alpentransversale drei
Weiheschriften fanden, so in Sils i. E./Segl,
Baselgia (Heiligtum?)*!, wo ein dem Silva-
nus geweihter Altar zusammen mit Altdren
fur Diana, Merkur und fur die Hirteng6tter
zu Tage gekommen ist, in Zlrich/ Turicum
(Votivinschrift fur Silvanus und Diana)*0?
und Brugg AG/ Vindonissa (Silvanus)4°3,

Die Affinitdten der Hohle in Zillis als Ver-
sammlungsort einer — angesichts der Platz-
verhéltnisse — kleinen Kultgemeinschaft zu
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Abb. 125: Votivrelief aus
Danilo Biranj (HR) fur Diana,
Pan- Silvanus und Merkur.
Diana (links) kniet auf
einem liegenden Hirsch,

in der Mitte steht Pan-Sil-
vanus, der in der rechten
Hand eine Panfl6te (?) halt,
und rechts Merkur, dazwi-
schen sitzt ein Hund. Die
Weiheinschrift befindet sich
zwischen den Kopfen der Fi-

guren und am linken Rand.
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Kultorten des Mithras sind nicht von der
Hand zu weisen. Das Beispiel der Mithras-
hohle in Doliche (TR) mag illustrieren, dass
ein charakteristischer Innenausbau nicht
zwingend zu erwarten respektive Uberliefert
ist und sich eine restriktive Zugénglichkeit
nicht notwendigerweise auch baulich mani-
festieren muss; vielleicht war ein erschwer-
ter Zugang ausreichend. Das Fehlen jegli-
cher ikonographischer Zeugnisse mithrai-
schen Inhaltes sowie méglichweise die bei-
den Trillerpfeilen (vgl. Abb. 87), die man als
Signalinstrumente gerne mit der Gottheit
der Wiélder und des Wildlebens, Silvanus, in
Verbindung bringen méchte, konnten unse-
res Erachtens auch — dusserst diskret zwar —
auf einen Kultort fur Silvanus weisen. Er
spielte vielleicht in den zentralen Alpen
eine bedeutendere Rolle als bisher ange-
nommen.

4.2.2 Charakterisierung des
Kultgeschehens

In einem weiteren Schritt soll versucht wer-
den, Gber die im Befund und mit den Fun-
den fassbaren Aspekte des Kultgeschehens
weitere und préazisere Aufschlisse zur Kult-
gemeinschaft und der/den hier verehrten
Gottheit(-en) zu gewinnen. Dem Konzept
der Fundvorlage folgend, werden dabei zu-
nachst die Zeugnisse der individuellen Ges-
ten, sodann die Zeugnisse gemeinschaftli-
cher Aktivitaten diskutiert.

4.2.2.1 Zeugnisse individueller Gesten

Zu den an vielen Kultorten archdologisch
am besten bezeugten individuellen Hand-
lungen gehort die Deponierung von ver-
ganglichen oder unverganglichen Objekten
im Rahmen eines Geliibdes (votum), als
Geschenk (donum dare) oder als Miinz-
gabe (stipem iacere).?®* Im Falle von Sakral-
bauten traditioneller griechisch-rémischer

Gottheiten werden die (Votiv-)Gaben der
Gottheit Gbergeben und damit dem profa-
nen Gebrauch entzogen. Sie werden in
der in gottlichem Eigentum befindlichen
und daher nicht allgemein zuganglichen
cella — bei gallo-romischen Umgangstem-
peln auch im offenen Umgang — nieder-
gelegt. Die Geldgaben konnten hernach ge-
mass Auftrag oder Wunsch des Spenders
einsetzt werden, die (geleerten) Behiltnis-
se der Speise- und Trankgaben entsorgte
man spater innerhalb des temenos.

In der Hohle in Zillis befanden sich die (Vo-
tiv-)Gaben urspriinglich im allen Mitglie-
dern der Gemeinschaft zuganglichen Kult-
raum; sie gehoérten zur Ausstattung des Ver-
sammlungslokals. Die Raumnutzung und
damit der Umgang mit den (Votiv-)Gaben
und ihre Behandlung von deren Deponie-
rung bis zu deren Entsorgung war somit wie
in vergleichbaren Kultbauten anderen Re-
geln unterworfen als in Sakralbauten grie-
chisch-rémischer Gottheiten.

Chronologisch aufgeschlisselt, bieten die
(Votiv-)Gaben auch die Moglichkeit, Fragen
von Kontinuitaten oder Verdanderungen der
Votivpraxis im Verlaufe der Zeit zu disku-
tieren, und — Provenienz und geschlechts-
spezifische Verwendungen der Objekte be-
riicksichtigend — mit den notwendigen Vor-
behalten Hinweise zur Herkunft und/oder
dem Geschlecht der Personen zu gewinnen,
die Zugang zur Hohle hatten.

Wenn Ausgangspunkt und Grundlage der
folgenden Diskussion die als (Votiv-)Gaben
interpretierten Funde bilden sollen, sind
vorgangig einige quellenkritische Bemer-
kungen anzubringen. Zunachst soll an die
gut gestltzte Hypothese erinnert werden,
nach der die Hohle bis zu ihrer Aufgabe als
paganer Kultraum regelmassig gereinigt,
die (Votiv-)Gaben also aus der Hohle ge-



bracht wurden. Wo sie hingebracht oder de-
poniert wurden, bleibt offen. Die Tatsache
aber, dass sie im Zuge jlingerer Bautatigkei-
ten (Phase 1.2 und Phase 1.3) wieder zur
bzw. in die Hohle gebracht wurden, spricht
immerhin dafir, dass sie nicht definitiv, zum
Beispiel im Hinterrhein, entsorgt worden
waren, sondern in der ndheren Umgebung.
Vielleicht ist sogar mit weiteren, bisher
noch unentdeckten «Abfall»-Deponien in
der Umgebung zu rechnen. Denkbar ist
schliesslich auch eine bewusste Entnahme
und Aufbewahrung, allenfalls auch Weiter-
verwendung von Kultgegenstdnden ausser-
halb der Hohle. Gerade fiir Objekte, denen
im Rahmen des kultischen Kontexts eine be-
sondere Bedeutung oder vielleicht Kraft bei-
gemessen wurde, ist diese Moglichkeit nicht
ausser Acht zu lassen. Die Mehrheit der
Funde respektive (Votiv-)Gaben von Zillis
lagen jedenfalls bei ihrer Auffindung nicht
in situ, sondern in umgelagerten Planie-
schichten; die rdumliche Verteilung der
Funde kann somit nicht direkt interpretiert,
gar mit «Aktivitatszonen» in Verbindung
gebracht werden (vgl. unten).

Die als Votive und Gaben interpretierten
Funde, zu welchen die gefiederten Bleche,
die Munzen, wie wahrscheinlich die Berg-
kristallfragmente und vielleicht auch einige
der Schmuck- und Kleidungsbestandteile zu
zahlen sind, bezeugen wohl mehrheitlich
individuelle rituelle Gesten. Im Einzelfall ist
eine Interpretation der Objekte in diesem
Sinne sicherlich kritisch zu hinterfragen.
Neben Verlustfunden sind Deponierungen
beispielsweise von Einzelmiinzen im Zuge
der Errichtung oder baulichen Veranderun-
gen von Rdumen und Gebduden in Betracht
zu ziehen, wie sie nicht nur aus profanen
hauslichen®5, sondern auch aus kultischen
Befundkontexten bekannt sind.4% Rituelle
Gesten, die anlasslich solcher Gelegenhei-
ten ausgefiihrt wurden, erfolgten aber wohl

weniger in individuellem, sondern vielmehr
in einem gemeinschaftlichen Rahmen.

Wiahrend die gefiederten Bleche (vgl.
Abb. 72; Kap.3.3.1) wenig Aussagepoten-
tial in Bezug etwa auf die Frage nach der
Herkunft der Mitglieder der Gemein-
schaft besitzen, konnte in Zusammenhang
mit den Untersuchungen zu den Miinzen
(vgl. Kap. 3.3.2) ein Vorherrschen italischer
Pragungen festgestellt werden, was jedoch
durchaus dem regionalen Geldumlauf ent-
spricht.

Eine stidalpine Komponente ist auch mit den
20 Bergkristallen (von insgesamt 156 Frag-
menten) nicht regionaler respektive slidal-
piner Provenienz fassbar (vgl. Kap.3.3.3),
die, vielleicht als Geschenke oder Handels-
waren, von Mitgliedern der Gemeinschaft
oder von Kaufleuten tber die Alpen trans-
portiert wurden. Dass es in dieser Region
einen regen (Handels-)Austausch mit dem
Sudalpenraum, Oberitalien und dem obe-
ren Adriaraum gab, spiegelt sich — und dies
nicht nur im Fundbestand von Zillis — auch
in anderen Fundgattungen, insbesondere
natirlich im Lavezgeschirr. Offen bleibt die
Frage, ob es sich bei den Bergkristallen um
primdre Ausstattungselemente der Hoéhle
handelte oder ob sie als individuelle (Vo-
tiv-)Gaben Uber eine ldngere Zeitspanne
hinweg von verschiedenen Personen, Mit-
gliedern der Kultgemeinschaft, zur Héhle
gebracht wurden. In beiden Fallen lasst der
hohe Anteil an Kristallen aus dem Beverin-
gebiet auf eine ausgepréagt regionale Anbin-
dung schliessen.

Die Frage schliesslich, ob die Schmuck-
und Kleidungsbestandteile (vgl. Kap. 3.4)
sowie die weiteren Buntmetallgegenstan-
de*’ (Votiv-)Gaben oder Verlustgegen-
stdnde reprdsentieren, ist bei der gerin-
gen Zahl und der Unterschiedlichkeit der
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Objekte sowie mit Riicksicht auf ihre
Kontexte jeweils individuell zu stellen. Stra-
tigraphisch und typochronologisch kommen
fir eine Gabe als Weihegeschenk im spat-
réomischen Kultkontext gesichert die Ringe
(vgl. Abb. 85.2; Abb. 85.3) sowie der Ohr-
ring (vgl. Abb. 85.1) in Frage; theoretisch
auch die Gurtelschnalle (vgl. Abb. 85.4),
allerdings als Altstiick.

Die Gabe von Fibeln und Fingerringen in ro-
mischen Heiligtiimern etwa ist ein durchaus
gingiges Phinomen.*®® Im Heiligtum von
Great Walsingham in Norfolk (GB), das wohl
Merkur und einigen weiteren Gottheiten
gewidmet war, konnte aufgrund der Ring-
grossen der Fingerringe sogar auf die Gabe
durch Ménner geschlossen werden.40°

Aber auch weibliche Schmuckelemente
finden sich in romischen Tempeln als Voti-
ve.*1% Da Ohrringe kaum in Mannergrabern
der spaten Kaiserzeit und des Friihmittelal-
ters vorkommen und definitiv als Frauen-
schmuck gelten dirfen*?, ist es unwahr-
scheinlich, dass der Ohrring (vgl. Abb. 85.1)
vor seinem Verlust oder seiner Deponie-
rung von einem Mann getragen wurde;
natirlich kdnnte er aber von einem Mann
geweiht worden sein.

Im Zusammenhang mit der Frage, ob in
der Hohle eine mithrdische Gemeinschaft
zusammengekommen war, sei dies noch
angefuigt: Durchaus kénnen Fundspektren
von Mithrden weibliche Kleidungs- und
Schmuckattribute aufweisen®'?, doch ist
eine weitere Interpretation im Hinblick auf
eine Weihung/Deponierung oder einen
Verlust schwierig. Und auch wenn man
davon ausgeht, dass die mithrdischen
Kultvorgdnge in der ausschliesslichen
Prasenz von Mannern stattfanden, so ist
doch nicht a priori auszuschliessen, dass
zu anderen Zeiten der Aufenthalt von

Frauen in mithrdaischen Raumen moglich
oder erlaubt war.43

Fur die Frage der raumlichen Verteilung der
Gaben und Votive, konkret dazu, wie man
mit diesen Objekten umging und welche
Bedeutung sie im Kultraum eingenommen
hatten, soll die Fundverteilung in den Be-
nutzungshorizonten der Phase 1.1 (Schicht
Pos. 34) mit jener in den Planien der Phase
1.2 und Phase 1.3 verglichen werden. Wie
die geoarchdologischen Untersuchungen
gezeigt haben, wurde der Hohlenboden
Uiber die gesamte Zeit hinweg sehr sauber
gehalten, was sich in der vergleichsweise
geringen Zahl der aus diesen Horizonten
stammenden (Votiv-)Gaben widerspiegelt
(vgl. Abb. 66: 36 Miinzen, ein Ohrring sowie
neun Bergkristallfragmente); es scheinen
somit jeweils nur wenige Objekte auf dem
Boden gelegen zu haben. Dies bedeutet
jedoch nicht zwingend, dass sie mit den
Abfallen jeweils rasch und regelmassig aus
der Hohle entfernt worden waren; vielleicht
waren sie nicht auf dem Boden, sondern
an einem anderen Ort — in den Felsnischen
oder auf dem postulierten Podium — depo-
niert. Indizien fiir solche Deponierungen im
Innenraum sind moglicherweise in der Ge-
samtverteilung der Miinzen zu erkennen:
Wahrend die Planie der Phase 1.2 im Aus-
senraum generell viel Fundmaterial enthielt,
so auch zahlreiche Miinzen, stammen aus
den Planien im Innenraum (Phase 1.2 und
Phase 1.3) nur wenig Funde (u. a. ein Votiv-
blech, zwei Bergkristallfragmente sowie
Fragmente von zwei Lampen), aber Uber-
durchschnittlich viele Miinzen — knapp ein
Drittel des Gesamtbestandes. In Anbetracht
des Schichtmaterials der Planie der Pha-
se 1.3 (Pos. 33: kiesige Schicht) darf davon
ausgegangen werden, dass das Erdmate-
rial und damit die Funde von einem ande-
ren Ort stammen als jenes der Planien der
Phase 1.2 — vielleicht vom /aus dem postu-



lierten Podium oder einer weiteren, nicht
erhaltenen Konstruktion im Innenraum??,
vielleicht aber auch vom Aussenraum. Wie
auch immer, dieser Befund weist jedenfalls
auf einen letztlich zu erwartenden, beson-
deren Umgang mit (Votiv-)Gaben hin.

Fir die Frage nach einer allenfalls im
Verlaufe der Zeit erfolgten Verdnderung
der Votivpraxis ist, wie oben erldutert, we-
der die stratigraphische Lage noch die
horizontale Verteilung der entsprechenden
Funde aussagekraftig; es kdnnen dafir al-
leine die (typochronologisch) datierbaren
Funde, d. h. vor allem die Miinzvotive, her-
angezogen werden. Diese zeigen klar, dass
die Sitte, Miinzen zu deponieren, erst im
Verlaufe des (spateren) 3. Jahrhunderts ein-
gesetzt hatte. Der zu beobachtende Anstieg
der Munzfunde in der zweiten Halfte des
4. Jahrhunderts ist dabei nicht zwingend
nur auf eine intensivere Votivpraxis, son-
dern auch im Spiegel von Verdnderungen
im Geldumlauf und der Kaufkraft der Min-
zen kritisch zu betrachten. So hangt auch
das Fehlen von Fundmiinzen des fortge-
schrittenen 5. Jahrhunderts mit dem Riick-
gang der Kleingeldproduktion nach 403
zusammen (vgl. Kap. 3.3.2). Dass aber indi-
viduelle Gesten des Deponierens von (Vo-
tiv-)Gaben nicht zwingend und konstant Teil
des Kultgeschehens innerhalb von (mithra-
ischen) Kultgemeinschaften waren, mag der
Umstand zeigen, dass aus Mithraen, die nur
bis ins 3. Jahrhundert aufgesucht wurden!s,
viel weniger Miinzen oder auch andere
Objekte bekannt sind.

Ob Uberhaupt und allenfalls wie kultspezi-
fisch das in Zillis tiberlieferte, letztlich enge
Spektrum der (Votiv-)gaben ist, lasst sich
nur schwer beurteilen. Vergleiche mit ande-
ren regionalen und/ oder gleichzeitig aufge-
suchten Heiligtiimern sind aufgrund des For-
schungsstandes kaum maoglich. In mittelkai-

serzeitlichen Heiligtiimern des Mittellandes
wie auch in Gallien und der linksrheinischen
Germania Superior, sind die Spektren der
(Votiv-)Gaben meist sehr breit und werden
von Miinzen dominiert.*® Hinzu kommen
(Miniatur-)Gefasse aus Keramik und Glas, in
welchen Speisen, Tranksame oder Essenzen
deponiert wurden. Davon, dass viele dieser
Sakralorte oftmals bis in die spate Kaiserzeit
aufgesucht wurden, zeugen aber meist nur
die Minzfunde.*’ Die (Votiv-)Gaben aus
Kultbauten geschlossener Gemeinschaften,
wiederum koénnen nur Mithrden heran-
gezogen werden®8, zeigen weitaus enge-
re Spektren und umfassen (zeitbedingt?)
neben vereinzelten Votivblechen*'® vor al-
lem Miinzen. Ob es sich bei den wenigen
Fibeln und Toilettgeraten (z. B. Ptuj (SLO)/
Poetovio: Ohrloffel, Pinzette und Haar-
nadeln*?%) und weiteren Gegenstinden (z. B.
Guglingen (D): Spielstein®?'; Ptuj (SLO)/
Poetovio: Stili%?) um Gaben, Verlustfunde
oder im Kultbetrieb verwendete Objekte
handelt, bleibt offen.

4.2.2.2 Zeugnisse gemeinschaftlicher Hand-
lungen

Die Befunde und ein grosser Teil des kaiser-
zeitlichen Fundmaterials — vorab der Ge-
fassbestand und die Tierknochen — kénnen
mit gemeinschaftlichen Aktivitdten in Ver-
bindung gebracht werden, wozu grundsatz-
lich das gemeinschaftliche Opfer, die (kult-)
spezifischen Rituale — im Kontext von Grup-
penkulten sind Initiations- und allenfalls
Weiheriten zu erwarten — sowie die Banket-
te zu zdhlen sind.

Das gemeinschaftliche Opfer, das sacrifici-
um, lasst sich im archdologischen Befund
weniger liber Gesten und das dafiir bené-
tigte instrumentum fassen, sondern, wenn
Uiberhaupt, vor allem Uber das Vorhan-
densein einer Opferstelle, einer ara, eines
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focus oder eines Raduchergefdsses. In der
Regel begann die Opferzeremonie mit ei-
ner Prozession zum Altar, wo zunachst das
unblutige (Rauch-) Opfer und eine Libation
erfolgten (praefatio); ein Bildnis der Gott-
heit(en), fir welche das Opferritual voll-
zogen wurde, war nicht zwingend notwen-
dig. War ein blutiges Opfer vorgesehen,
wurde das Opfertier geschmiickt, vorberei-
tet und getétet (immolatio). Nach der Opfer-
schau kam es zur Opferteilung, d. h. der den
Gottheiten zugedachte Teil wurde gekocht
oder gegrillt und sodann deponiert oder
auf der Opferstelle verbrannt. Erst dann
bereitete der Kultvorsteher den fiur die
Kultteilnehmenden bestimmten Anteil zu
und man konnte zum Kultmahl (berge-
hen.*” Ob der Ablauf einer Opferzeremo-
nie innerhalb von Gruppenkulten im Detail
identisch verlief, bleibt offen. Je nach Gros-
se des Opfertieres respektive des Kult-
raumes war es beispielweise wohl nicht
immer moglich, das Opferritual am Altar,
der sich im Versammlungslokal befand,
durchzufiihren.??* Diese Problematik stellt
sich gerade in Zusammenhang mit dem
Mithraskult, in dem der Stier eine zentrale
Rolle spielte. Hier ist aber insofern mit ei-
nem anderen Sinnbezug zu rechnen, als
die Stiertétung kaum mit einem Stierop-
fer, wie es im romischen Kult durchgefiihrt
wurde, zu vergleichen oder gleichzusetzen
ist.*2> Aus den Tierknochenbestinden mith-
raischer Befundkontexte ldsst sich jeden-
falls keine besondere Bedeutung des Stie-
res respektive des Hausrindes fir diesen
Kult erschliessen; es nimmt durchwegs
eine untergeordnete Rolle ein. Dies gilt
auch fiir den Tierknochenbestand aus der
Hohle in Zillis (Abb. 105; Abb. 106), wo das
Skelettteilspektrum ausserdem vermuten
|asst, dass nicht alle Rinder als Lebendvieh,
sondern teils auch in Form von konser-
vierten Fleischteilen zur Hohle gelangten
(vgl. Kap. 3.7).

Unabdinglich fir das sacrificium, formal
aber nicht definiert, ist die Opferstelle, die
ara. Sie kann sich in einem fest installierten
oder mobilen monolithischen, vielleicht
mit einer Weiheinschrift versehenen Altar
oder auch in einer Feuerstelle (focus) ma-
nifestieren. Dass monolithische Altdre mit
Opferschale und seitlichen pulvini durchaus
zur Ausstattung von Versammlungslokalen
von Kultgemeinschaften gehérten — und
auch fir sacrificia verwendet wurden??® —
ist durch zahlreiche Beispiele wiederum vor
allem aus Mithraen nachweisbar.

Eine ara in dieser Ausfiihrung ist in Zillis
nicht tberliefert. Es bleibt daher zu fragen,
ob angesichts der zentralen Lage nicht viel-
leicht der Feuerstelle respektive der Kuppel-
ofen Pos.47 (Phase 1.0, vgl. Abb. 19), in
die spater Grube Pos. 46 eingetieft wurde
(Phase 1.1, vgl. Abb. 22), eine vergleichbare,
wichtige Bedeutung fiir das Kultgeschehen
zugekommen war.

Feuerstellen finden sich in anderen Kult-
lokalen, wenn (iberhaupt, sowohl in den
Kultrdumen selbst??” wie auch in den Vor-
raumen.*?® Mit Ausnahme des Dolichenums
von Balaklawa auf der Halbinsel Krim (UA)#2°
konnen hier nur Mithrden herangezogen
werden. Als Licht- und Warmequellen nutz-
bar, ist insbesondere fir die in Vorraumen
eingerichteten Herdstellen zweifelsohne
von einer Verwendung fir die Zubereitung
bzw. das Warmen von Speisen beispielswei-
se fiir die Bankette auszugehen.

Von besonderem Interesse, da moglicher-
weise in einen kultspezifischen Kontext zu
setzen, ist, dass in einigen Mithrden Feuer-
stellen unmittelbar vor dem Altar bzw. dem
Kultbild platziert waren, was eine Nutzung
als (zusatzliche?) Opferstelle oder im Rah-
men anderer gemeinschaftlicher Aktivita-
ten nahelegt. In mithrdischem Kontext ist



dabei neben der «Feuerprobe»®*® an das
Rauchopfer zu denken, das zu den Auf-
gaben der leones gehérte.*3! Keramische
Raucherkelche fanden sich in grésserer
Zahl nur in den Mithréen in Riegel (D) und
Tienen (B). Zahlen und Fundkontexte las-
sen vermuten, dass sie an diesen Orten Be-
standteil regional gepragter Bankettservices
(vgl. Kap. 3.6.3) waren und weniger bei spe-
zifischen gemeinschaftlichen Ritualen ein-
gesetzt wurden. Dagegen mogen Funde wie
beispielsweise der Altar von Frankfurt-Hed-
dernheim (D)/Nida mit der russgeschwarz-
ten Seiten- und Trichterdffnung*®? ebenso
wie die als Rauchergefdsse ausgeformten
Schlangengefasse (vgl. Kap. 3.6.1) oder die
zu einem grossen Rauchergefdss umgear-
beitete Amphore aus Riegel (D), letztlich
auch die Ascheschaufel mit Resten von ver-
brannten Pinienzapfen aus Carrawburgh
(GB), auf die Bedeutung des Raucherns und
des Rauchopfers im Rahmen kultspezifi-
scher, gemeinschaftlicher Rituale weisen.

Wie oben, allerdings nur in Bezug auf die
Huhnerknochen, festgehalten (vgl. Kap. 3.7),
sind Brandopfer innerhalb von Gruppenkul-
ten bisher nur im Kult fur Isis und Magna
Mater, nicht aber im Mithraskult nachzuwei-
sen. Gerade aus diesem Grund ist der dus-
serst diskrete Nachweis flr die Durchfiih-
rung von blutigen Brandopfern in Zillis iber
das Vorhandensein von kalzinierten Kno-
chen verschiedener Tierarten in den Asche-
schichten der Phase 1.1 (vgl. Kap.2.3.4)
von besonderer Bedeutung. Der sehr ge-
ringe Anteil an brandgezeichneten und
kalzinierten Tierknochen im Ubrigen osteo-
logischen Fundbestand hatte kaum auf re-
gelmassige Brandopfer schliessen lassen.

Ob als Licht- und Warmequelle oder Koch-
stelle genutzt oder als Opferplatz fiir un-
blutige und blutige rituelle Handlugen - all
diese Verwendungen sind fur die Feuerstel-

le(n) in Zillis sehr gut denkbar. Die besonde-
re, vielleicht kultspezifische Bedeutung des
Feuers flr diese Gemeinschaft kommt hier
aber mit einem weiteren Befund, namlich
mit den feinen Ascheschichten, weitaus
besser zum Ausdruck. Sie wurden im Ver-
laufe von wohl mehr als 100 «Ereignissen»
Uber einen Zeitraum von 80 bis 100 Jahren
grossflachig auf dem Hohlenboden ausge-
streut und flhrten zur Bildung von einem bis
zu 30 cm machtigen Schichtpaket (Pos. 34,
Phase 1.1). Aus stratigraphischen Griinden
kénnen diese Aschen nicht oder zumindest
nicht ausschliesslich aus der Feuerstelle
Pos. 47 (Phase 1.0) stammen; sie missen
in Grube Pos. 46, in einem (nicht Gberliefer-
ten) Kohlebecken entstanden oder von aus-
serhalb eingebracht worden sein. Fir ein
Entstehen vor Ort sprechen vielleicht die
(aus den Brandriickstanden ausgelesenen?),
teils grosseren Holzkohlefragmente von Lér-
chen-/Fichten- und Ahornholzern, die sich
zusammen mit weiterem Schutt und Abfall
vor allem in den Planien der Phase 1.2 im
Aussenraum fanden.%33

Ob es sich bei diesen «Ereignissen», dem
Ausstreuen von Aschen, mit welchem man
gerne die mutmassliche Ascheschaufel in
Verbindung bringen mochte (Kap. 3.5 mit
Abb. 88), und das gemdss der Hochrech-
nungen (vgl. Kap. 2.3.4) mehrmals pro Jahr
erfolgt sein kénnte, um kultspezifische Ri-
tuale und/oder periodische (rituelle) Rei-
nigungen der Hohle handelte, ist aus dem
Befund nicht zu erschliessen.

Vergleichbare Befunde, gemeint sind Ab-
folgen von feinsten und grossflachigen
Aschen-/Holzkohlestraten, liessen sich in
rémischen Kultlokalen bisher in den Mith-
rden in Kempraten SG fassen und in Glg-
lingen (D) vermuten.®*® Das Fehlen von
weiteren, vergleichbaren Befunden mag
teils auf schlechte Erhaltungsbedingungen
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zurtickzufiihren sein, ist teils wohl aber
vielmehr dem Umstand geschuldet, dass
die Feinstratifizierung solcher, zuweilen als
«Brandschichten» angesprochenen Straten
nicht erkannt wurde. Die Akkumulation
oder das Einbringen von Schichten oder
Bdoden ist grundsatzlich kein spezifisch «kul-
tisches» Phdanomen und regelmassig auch
in profanen Kontexten vor allem in Zusam-
menhang mit Umbauten zu beobachten.
Das Beispiel des Mithrdaums in Biesheim
(F) zeigt aber, dass in kultischen Kontexten
moglicherweise auch andere Intentionen
dahinterstanden: Hier wurden im Verlaufe
der Benutzung, d. h. Uber eine Zeitspanne
von etwa 200 Jahren, elf Stampflehmbdden
mit einer Méachtigkeit von insgesamt 21 cm
eingebracht. Die dazwischen liegenden Nut-
zungsschichten enthielten nur einige Holz-
kohleflitter, Keramiksplitter und verbrannte
Knochen. Da die Griinde fiir diese Erneu-
erungen der Béden nicht primar auf eine
starke Abnutzung oder auf Bautédtigkeiten
zurtickgefiihrt werden konnten, wurde ein
Zusammenhang mit einer rituellen Hand-
lung postuliert.3%

Zwar nicht ein grossflachiges Ausstreuen
von Aschen, aber ein anderer, besonderer
Umgang mit Brandresten, namlich deren
rituelle Deponierung, liess sich in verschie-
denen Kultbauten feststellen. Es waren
dies in einigen Fallen einmalige und irre-
versible Deponierungen, wie sie zum Bei-
spiel aus einer mit Ziegeln ausgekleideten
und abgedeckten Grube im Mittelgang des
Mithrdums in Tienen (B)%*¢ und aus Carraw-
burgh (GB)*¥ vorliegen, wo im Mittelgang
eine mit zwei vertikal eingesetzten, nicht
brandgezeichneten Steinplatten ausgeklei-
dete Grube mit verbrannten Haselruten
und verkohlten Pinienzapfen verfillt war.
Analog werden verschiedene Gruben, die
mit Holzkohle und Asche sowie vereinzel-
ten Tierknochen verfillt waren, im Mit-

telgang des Mithraums Il in Guglingen (D)
interpretiert.**® Vergleichbare Gesten konn-
ten in etwas anderem Kontext, namlich
innerhalb des ummauerten temenos des
Isis und Magna Mater-Heiligtums in Mainz
(D) / Mogontiacum identifiziert werden;
hier wurden die Brandriickstinde mehrerer
kultischer Ereignisse jeweils sorgsam in ei-
nem Schacht deponiert.**® Wie in Zillis mit
Schicht Pos. 34 respektive den zahlreichen
Ascheschichten widerspiegeln sich hier we-
niger einmalige als vielmehr repetitive Ges-
ten, die in einen anderen Handlungszusam-
menhang zu setzen sind. Bei der machtigen
Schicht aus Asche-, Russ- und Holzkohlen-
lagen schliesslich, die unmittelbar ausser-
halb des Mithrdums in Linz (A) erfasst wur-
de*?, handelt es sich moglicherweise um
ein Depot (periodisch?) rituell entsorgter
Brandreste. Aus den genannten Befunden
ist durchwegs ein besonderer, allerdings
unterschiedlicher Umgang mit Brandresten
zu erschliessen. Dahinter standen zweifels-
ohne auch unterschiedliche Motive und
Absichten respektive unterschiedliche Ritua-
le und Handlungen.

Wie die Befundkontexte vergleichbar de-
korierter Gefdasse nahelegen, ist auch das
Schlangengeféss (vgl. Kap. 3.6.1) wenn nicht
in einen ritualspezifischen Kontext zu setzen,
so zumindest mit einem Gruppenkult in ei-
nen Zusammenhang zu bringen. Es ging spa-
testens wahrend Phase 1.1, d. h. im Verlau-
fe des 4. Jahrhunderts zu Bruch und scheint
nicht ersetzt worden zu sein, oder das neue
Gefdss wurde zumindest nicht im Kultlokal
aufbewahrt. Die sekundaren Brandspuren
weisen darauf hin, dass beim oder nach
dem Zerscherben Feuer, wohl aber kein
Schadenfeuer, im Spiel war. Nachweise fiir
eine intentionelle Zerschlagung und nach-
folgende Deponierung einzelner Teile oder
Fragmente des Schlangengefasses liessen
sich nicht erbringen. Dass Kultgefdsse nach



(einmaliger?) Verwendung zerschlagen
und rituell deponiert wurden, zeigt der Be-
fund in Tienen (B), wo das mehrteilige Kult-
service zusammen mit den Bankettresten
gesamthaft «entsorgt» wurde (vgl. Kap. 3.6).
Teils, so beispielsweise in den Mithrden
in Mainz (D)/Mogontiacum oder Born-
heim-Sechten (D)%, scheinen nur einzelne
Fragmente deponiert worden zu sein. In
vergleichbarer Weise ging man offenbar
auch mit instrumenta um, die fiir mithra-
ische Rituale verwendet wurden. So bei-
spielsweise mit Schwertern und Pfeilspitzen,
die bei Inititationsriten, bei welchen der
Einzuweihende einen symbolischen Tod er-
fahren musste, um hernach wiedergeboren
werden zu kénnen, eingesetzt wurden.*¥?
Pfeil und Bogen erscheinen auch in der
auf dem Mainzer Schlangengefdass darge-
stellten Szene (vgl. Abb. 94.24), die mogli-
cherweise ein Initiations- oder Weiheritual
wiedergibt.*** Den besonderen Umgang
mit diesen Waffen illustrieren die Befunde
im Mithrdum Il in Glglingen (D), wo eines
der beiden Uberlieferten Schwerter im Fun-
dament flir den Altar und eine Pfeilspitze in
der Treppe, die zum Kultbild fiihrte, verbaut
waren, oder in Tienen (B), wo ein Schwert-
fragment zusammen mit Gefassfragmenten
und Tierknochen in einer Grube unter dem
Altarfundament deponiert war.%4

Wie oben (vgl. Kap. 3.6.1) ausgefiihrt, liegt
mit dem Zilliser Schlangengefass wahr-
scheinlich weniger ein eigentliches «Kultin-
strument» als vielmehr ein «Trinkservice»
vor, das (auch) in einen Zusammenhang
mit den (Kult-)Banketten gebracht werden
kbnnte — eine jener gemeinschaftlichen
Aktivitaten, die mit dem umfangreichen Ge-
schirrbestand und den zahlreichen Tierkno-
chen den Fundbestand in Zillis dominieren.

Der Umstand, dass ein grosser Teil der Ge-
fasse ins mittlere/spate 3. Jahrhundert zu

datieren ist, lasst auf ein erstes Bankett
bereits zu Beginn der Nutzung der Hohle
schliessen. Das Vorhandensein von Trink-
und Kochgeschirr des 4. Jahrhunderts weist
darauf hin, dass weitere Bankette und Fes-
tivitditen folgten (vgl. Kap.3.6.3); deren
Anldsse sind indes nicht zu prazisieren.
Zweifellos wurden solche Bankette aber
jeweils im Anschluss an Opferzeremoni-
en ausgerichtet, die sicher auch anlasslich
von Zusammenkinften fir Initiations- und
Weiherituale oder — wie dies fiir die Mith-
raen in Tienen (B) und Glglingen (D) postu-
liert wurde — in Zusammenhang mit dem
Bau oder der Einweihung eines neuen
Kultlokales durchgefiihrt wurden. Wie in
jeder anderen Vereinigung auch, boten
ausserdem der Jahrestag der Griindung
der Gemeinschaft, der Geburtstag, der Tod
oder die Memoria eines Mitgliedes weitere
und andere Gelegenheiten fiir Versamm-
lungen mit gemeinsamem Kult und Fest-
banketten.#45

Aufschlisse Uber den Speisezettel der Ban-
kette liefern die archdo(bio)logischen Quel-
len — Tierknochen und makrobotanische
Reste. Letztere sind oftmals—soauchinZillis—
mangels entsprechender Untersuchungen
ungleich schlechter greifbar. Dass bei diesen
Banketten auch getrunken wurde, ist vor al-
lem Uber das reichlich vorhandene Trinkge-
schirr, nicht zuletzt iber das Schlangenge-
fass, zu erschliessen; (Wein-)Amphoren sind
aus Kultbauten bisher nur wenige bekannt;
zu erwarten waren Transportbehaltnisse
(Amphoren oder meist nicht Uberlieferte
Holzfasser) mit stidgallischem und nordafri-
kanischem Wein .6

Wie oben die Mithrden betreffend ausge-
fahrt (vgl. Kap. 3.6.2), scheinen die Speisen
nicht durchwegs vor Ort zubereitet, son-
dern bisweilen von den Teilnehmenden mit-
gebracht worden zu sein. Bei den wahrend
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der Festmahler verzehrten Fleischteilen —
den Tierknochenbestdnden aus Kultloka-
len — handelte es sich also nicht zwingend
nur um eigentliche Opfertiere, die im Zuge
der entsprechenden Zeremonien im oder
beim Kultraum getdtet wurden; auch ein
Zukauf war méglich.*# Fir Zillis ist aufgrund
der Untersuchungen an den Tierknochen
anzunehmen, dass ein Grossteil der Lam-
mer, Kélber und Ferkel als Lebendvieh zur
Hohle kam; wegen des fast vollstandigen
Fehlens von Kopf- (und Fuss-)teilen traf
dies nicht auf die Hihner zu. Wahrend die
Dominanz von Schaf-/Ziegenknochen in
Zillis — selbiges ist auch in der Hohle
Gradi$¢e St. Egyden (A) zu beobachten*® —
als «alpine» Eigenheit zu interpretieren
sein mag, ist der verhdltnismassig hohe
Anteil von Gefliigelknochen mit jenem aus
mithradischen Befundkontexten vergleichbar
(vgl. Kap. 3.7), in welchen — meist bei ei-
ner Dominanz von Schweineknochen — der
Gefligelanteil zwischen 30 % und 40 % be-
tragt. Ausserordentlich hohe Anteile von
Gefliigelresten (75-90 %) liegen nur aus
den Mithrden von Tienen (B), Glglingen (D),
Mithrdum I, und Septeuil (F) vor.*4°

Vergleiche mit Inventaren aus Versamm-
lungsbauten anderer Kultgemeinschaften
sind forschungsbedingt wiederum nur ver-
einzelt moglich. Das Tierartenspektrum aus
dem Magna Mater/Kybele- und Attis-Kom-
plexin Arras (F) ist mit einem Anteil von 18 %
an (unverbrannten) Hihner- und der Domi-
nanz von Schweineknochen jenen aus den
Mithriden aber doch sehr dhnlich?°. Dassel-
be gilt auch fur die friihkaiserzeitlichen Ban-
kettreste aus dem unter dem Namen «Ky-
bele-Heiligtum» bekannten Gebadudekom-
plex in Lyon (F)/Lugdunum, in welchem
Gefligel mit einem Anteil von 40% ver-
treten ist.%! Die Tierknochenbestinde aus
Dolichena dagegen zeigen anders gewich-
tete Spektren**2: So wird in Balaklava (UA)

das Tierartenspektrum von Schaf/Ziege
und Rind dominiert; Gefliigelknochen lie-
gen nur vereinzelt vor. Damit vergleichbar
ist das Spektrum, das aus dem Dolichenum
in Vindolanda (GB) vorliegt?%3.

In Zusammenhang mit den Bankettresten
aus Mithrden bleibt zu fragen, ob oder wie
diese mit dem zuweilen auf den Kultbil-
dern dargestellten Mahl von Mithras und
Sol, das sie nach der Stiertétung einneh-
men, zu verbinden sind (vgl. oben).?>* Dar-
auf werden ihnen meist Brote oder Trauben
gereicht und in der Hand halten sie einen
Trinkbecher. Schenken wir den schriftli-
chen Quellen Glauben, so tranken sie dar-
aus Wasser.*>5 Fleischspeisen sind nur sehr
selten dargestellt**® und von den zur Stier-
tétungsszene oder zu den zuweilen dar-
gestellten Jagdszenen gehorenden Tieren
abgesehen, erscheinen lebende Tiere — in-
teressanterweise auch Hahne — nur selten:
So befindet sich beispielsweise ein Hahn
auf dem Terra Sigillata-Teller aus Trier (D),
auf welchem eine Kultmahlszene wieder-
gegeben ist.*? Hihne sind ausserdem auf
wenigen Malereien in italischen Mithrden
dargestellt: In der Prozession der Anwarter
auf den Weihegrad der leones im Mithraum
Santa Prisca in Rom (I) wird neben einem
Stier, einem Schaf und einem Schwein auch
ein Hahn mitgefiihrt?s® und im Mithrdum in
S. Maria Capua Vetere (l) steht Cautes mit
einem Hahn an seiner Seite bei einem bren-
nenden Altar.4%°

Die Stiertotung, die Heilstat, auf der einen
und das Mahl des Mithras und Sol auf der
anderen Seite des Kultbildes scheinen beide
eine zentrale Rolle im Mythos des Mithras
wie auch fiir die Kultgemeinschaft gespielt
zu haben; beide Ereignisse scheinen im Kult
inszeniert und nachvollzogen worden zu
sein.*® Es bleibt zu Giberlegen, ob vielleicht
dieses eher frugale (fleischlose) Mahl das



eigentliche und regelmassig durchgefiihrte
Kultmahl in mithrdischen Gemeinschaften
war und die Gppigen Bankette, wie wir sie
im archdologischen Fundbestand fassen,
nur bei besonderen Gelegenheiten ausge-
richtet wurden —als Festmabhle in kultischen
Kontexten.

In vereinzelten Fallen ist festzustellen,
dass nicht nur das Kultservice nach (ein-
maligem?) Gebrauch (vgl. oben), sondern
auch das Bankettservice zerschlagen und
gesamthaft oder partiell deponiert wur-
de. So in den bereits mehrfach erwdhnten
Mithrden in Tienen (B)*! und Giiglingen
(D), wo sich in Mithrdum Il ein etwas diffe-
renzierteres Bild der rituellen «Entsorgung»
der Bankettreste zeichnen lasst: In die Hin-
terfillungen der seitlichen Liegepodien
wurden wahrend des Umbaus fiir Phase
2 nicht nur zahlreiche Funde (wieder) ein-
planiert??, sondern auch eigentliche Depo-
nierungen angelegt, die sich aus Gefdssen
bzw. Gefassteilen und Tierknochen (Huhn,
Schwein, Schaf/Ziege) zusammensetzten
und als (Teil-?)Reste von (Kult-)Mabhlzei-
ten interpretiert wurden.*®? In einer dieser
Deponierungen (Befund 1310) sind sogar
zwei unterschiedliche Gesten zu erkennen:
So scheinen zundchst zwei Trinkbecher mit
vor dem Brand angebrachten Lochungen
und eine Lampe niedergelegt worden zu
sein (Libationsritus?), dariiber deponierte
man die Bankettreste — Gefassfragmente
und Tierknochen.*6* Vergleichbare Befun-
de sind auch aus Befundkontexten anderer
Gruppenkulte bekannt*®5, so wiederum aus
dem frihkaiserzeitlichen sogenannten Ma-
gna Mater/Kybele-Heiligtum in Lyon (F)/
Lugdunum®®® und jenem fiir Isis und Ma-
gna Mater in Mainz (D)/Mogontiacum.
Im Gegensatz zu den Brandresten, die in-
nerhalb des temenos deponiert wurden
(vgl. oben), legte man die Bankettreste
ausserhalb desselben in Graben und Gruben

nieder und zerschlug sie dort intentionell 457
Dieselben Rituale wurden schliesslich
auch im Dionysos/Liber Pater-Heiligtum
in Apulum (RU) in Dakien*®® und im Heilig-
tum fur luppiter Heliopolitanus in Petronell
(A)/ Carnuntum®®® beobachtet.

Nicht alle Gefdsse sind mit individuellen Ges-
ten (Behaltnisse fiir Gaben) oder mit (Kult-)
Banketten in Verbindung zu bringen. Einige
sind auch in den Kontext weiterer und an-
derer gemeinschaftlicher Handlungen, z. B.
von Grindungsritualen und Bauopfern, zu
setzen, die im archaologischen Befund als
Depots Uberliefert sein kdnnen. Auf ein sol-
ches Ritual geht vielleicht der Inhalt einer
Grube unter dem Altar im Mithrdum von
Carrawburgh (GB) zuriick; sie enthielt ein
Zinngefass und einen Becher mit verbrann-
ten Pinienzapfen; aus letzterem stammen
ausserdem Kopfteile eines Huhnes.#’”° Aus
Guglingen (D) liegen mehrere Deponierun-
gen von Einzelgefassen, unter anderem von
sekundar durchlochten Bechern und mani-
pulierten Krugteilen, vor. Sie wurden teils im
Zuge von Umbauarbeiten niedergelegt und
bezeugen wohl Libationen im Rahmen von
Griindungs- und Erneuerungsritualen.*’*

Zu Zillis zurickkommend bleibt zu fragen,
ob vielleicht auch das Lavezgefdss (vgl.
Abb. 99), in dem sich die Ollampe (vgl.
Abb. 71.1) befand, als — allerdings umgela-
gerte — rituelle Deponierung zu interpretie-
ren? Die Befunderhaltung und Fundiberlie-
ferung in Zillis erlauben es kaum, weitere,
Uber die oben ausgefiihrten hinausgehende
gemeinschaftliche Handlungen zu identifi-
zieren. Ausschlussreich fiir das Kultgesche-
hen mag hier aber die rdumliche Verteilung
der Gefassfragmente und Tierknochen, d. h.
der Bankettreste sein (vgl. Abb. 68; Abb. 69).
Sie stammen mehrheitlich aus der Planie
der Phase 1.2 auf dem Vorplatzbereich und
zeigen somit ein dhnliches Verbreitungsbild
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wie die Fragmente des Schlangengefasses,
von welchem alle grossen Scherben bzw.
alle grosseren Gefassteile ebenfalls aus den
Planien der Phase 1.2 vor der Hohle ge-
borgen wurden. Ein fast komplementares
Verbreitungsbild ergibt die Kartierung der
Ausstattungselemente (Lampen) und der
Zeugnisse individueller Gesten, insbesonde-
re der Miinzen, was vor allem auf die hohe
Miunzdichte in Pos. 33 (Phase 1.3) sowie in
der Planie der Phase 1.2 im Innenraum zu-
rickzufiihren ist (vgl. oben).

Wie die Befundanalyse ergeben hat, ist
dieses Fundverbreitungsbild nicht mit «Ak-
tivitdtszonen» in Verbindung zu bringen,
sondern spiegelt den zu erwartenden un-
terschiedlichen Umgang mit den «Abfal-
len» individueller und gemeinschaftlicher
Aktivitaten. Wenn nun das Schlangengefass
gemeinsam mit den Bankettresten entsorgt
respektive planiert wurde, lasst dies auf
seine sehr enge Verbindung mit den Fest-
maéhlern schliessen — eine Verbindung, die
auch Gber die Gefassform geknlpft werden
konnte (vgl. Kap. 3.6.1).

4.2.3 Identifizierung des Kultes und der
Kultgemeinschaft

Die zwischen dem mittleren 3. und friihen
5.Jahrhundert, d. h. wahrend gut 150 Jah-
ren respektive etwa 6 Generationen als
Kultlokal aufgesuchte Hohle in Zillis bot nur
einer kleinen Gemeinschaft Raum — auf kei-
nen Fall konnte sie mehr als 5 bis 8 Personen
umfassen Abb. 126. Neben den individuel-
len Gesten, dem Niederlegen von (Votiv-)
gaben, gehorte das Ausstreuen von Aschen
zu den am regelmadssigsten, d. h. mindes-
tens einmal jahrlich, durchgefiihrten ritu-
ellen Handlungen. Die Frage, ob dies nun
zwecks Reinigung oder als gemeinschaft-
liche Geste vielleicht nach (Brand-)Opfer-
zeremonien und/oder wihrend Weihe-

und/oder Initiationsritualen oder Kultban-
ketten erfolgte, bleibt offen. Davon, dass
letztere stattgefunden hatten, zeugen das
Schlangengefdss sowie die Bankettreste
(Gefassbestand, Tierknochen), ohne dass
aber Anlasse, Rahmen und Rhythmen lber
den Fundbestand zu erschliessen wadren.
Desgleichen unklar bleibt die Frage, ob und
wie kultspezifisch und nicht etwa zeitspe-
zifisch — gemeint ist hier das vermehrte
Auftreten von Gruppenkulten im 3./4. Jahr-
hundert — die fassbaren individuellen Hand-
lungen waren.

Von allen Gruppenkulten, die nicht, wie
beispielsweise jener um Isis oder Magna
Mater /Kybele, in die offentliche Religion
integriert wurden, und deren Versamm-
lungslokale nicht an einen Sakralbau gebun-
den waren, hat der Mithraskult am meisten
charakteristische und damit eindeutig iden-
tifizierbare Spuren hinterlassen; er ist daher
auch am besten erforscht und erschliessbar.
Versammlungslokale anderer, vergleichba-
rer Gemeinschaften, zum Beispiel von Kult-
gemeinschaften um Gottheiten wie Bac-
chus/Dionysos/Liber Pater oder Sabazios
wie auch Dolichenus, wurden bisher im
archdologischen Befund weitaus seltener
identifiziert und damit auch analysiert.*’2
Wenn sogar im Kultgeschehen innerhalb
von mithrdischen Kultgemeinschaften regio-
nale Eigenheiten fassbar sind*’3, darf selbi-
ges — wohl in grosserem Ausmass und auch
die Architektur der Versammlungsorte ein-
schliessend — fiir andere Kultgemeinschaf-
ten angenommen werden bzw. ist bereits
in Tendenzen im bekannten Befundbestand
ersichtlich.

Letztlich kann es also nicht verwundern,
dass viele Indizien im arché&(bio)logischen
Befund- und Fundbestand von Zillis auf den
Mithraskult hinweisen Abb. 126; Abb. 127.
Auch wenn zentrale Elemente fehlen oder
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Bemerkungen

Kultort Kultlokal, Platzverhiltnisse

Mindestens 25 Trinkbecher
des 3./4.Jh. (Keramik, Glas)
Wahrend 150 Jahren

(6 Generationen) genutzt

Halbhohle (Balme) mit
Holzwand verschlossen,
restriktiver Zugang, <10
Personen

Kultgemeinschaft (Mithras? Silvanus?
Andere Gottheit?)

Individuelle Gesten

votum, donum, stips

gefiederte Bleche

Miinzen

Kristalle

(Schmuck- und Kleidungsbestandteile)

Kultgeschehen

3
647 (vor allem 4.Jh.)

154

6, unter anderem auch der
weiblichen Sphére

Enges (zeittypisches?) Spektrum;
Miinzreihe und Bergkristalle mit
Inventaren aus Mithréen vergleichbar;
Objekte der weiblichen Sphare (Ohr-
ringe, Haarnadeln) auch in Inven-
taren von Mithrden vorhanden wie in
Giiglingen, Mainz (D) und Ptuj (SLO).

rituelle Deponierungen

Trillerpfeifen
Schlangengeféss
Lavezgefdss mit Lampe?

iber 100 «Ereignisse»

Gefasse als Behéltnisse fiir (Votiv-)Gaben |? Verlustfunde?

Gemeinschaftliche Rituale Kalzinierte Tierknochen Feuerstelle/Ofen Pos. 46 Kalzinierte Knochen (Hihner): Brand-

sacrificium (ara, focus) (in Ascheschichten): blutige opfer sonst nur im Kult fiir Isis und
Brandopfer? Magna Mater festzustellen

spezifische Rituale Ascheschaufel? Ausstreuung von Asche, Rauchopfer, besonderer Umgang mit

Brandresten, nicht kultspezifisch
Silvanus?

Nicht kultspezifisch

Nicht kultspezifisch

Kultmahl/Bankett in kultischem Kontext

Geschirrbestand: vor allem
Gefasse des 3.Jh.; viele
Trinkbecher (Drag. 52-54)

Tierknochen: hoher Anteil
an Schaf-/Ziegenknochen
(regions- oder kultspezi-
fisch?), hoher Anteil an
Gefliigel

Gemeinsam mit Schlangen-
geféss entsorgt: Bankette
(auch) in Zusammenhang
mit kultspezifischen
Ritualen?

Rituelle Deponierungen von
Bankettresten in Befundkontexten
verschiedener Gemeinschaften zu
beobachten, nicht kultspezifisch

Tierartenspektren in Mithrden werden
(mit Ausnahmen) bei hohen Anteilen
an Gefliigelknochen vom Schwein
(regionsspezifisch?) dominiert

lkonographie

Merkur, Luna, Wildtiere
und Hund (?) auf dem
Kultgefdss

In mithrdischer lkonographie, aber
nicht auf Kultgeféssen prasent; Luna
auch im Kult des Dolichenus

Abb. 126: Zillis, Hohle. Indizien im Befund- und Fundbestand und ihre Aussagekraft in Bezug auf die Identifizierung des Kultes.

nicht Uberliefert sind, so das Kultbild und
das in vielen Mithrden prasente Wasser®’4,
das durch die Lage des Hinterrheins nur
wenige Meter unterhalb des Hanges aufge-
wogen werden kdnnte, scheinen die Beriih-
rungspunkte — die Héhle — und die Gemein-
samkeiten, die sich allerdings auf den Nach-
weis von indivuellen Gesten und von (Kult-)
banketten, d. h. auf wenig kultspezifische
Aktivitaten, beschranken, zu Giberwiegen.

Ob die Unterschiede, die zum einen im
Nachweis von blutigen Brandopfern und
dem besonderen Umgang mit den Brand-

resten fassbar sind, zum anderen in der
Form und im Dekor des Schlangengefasses
und schliesslich in der moglichen Verwen-
dung von Trillerpfeifen im Kultgeschehen
auszumachen sind, eine regionale Auspra-
gung des mithrdischen Kultgeschehens ab-
bilden oder auf den Kult fur eine andere
Gottheit weisen, ist nicht abschliessend zu
beurteilen.

Den Unterschieden mehr Gewicht bei-
messend, mag die Hohle in Zillis somit als
Kult- und Versammlungslokal einer kleinen
Gemeinschaft um eine orientalische oder
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orientalisierende Gottheit, die eher «faute
de mieux» als mit guten Argumenten mit
Mithras identifiziert werden kdnnte, zu in-
terpretieren sein.

4.2.4 Die pagane Kulthéhle in ihrem
regionalen Siedlungsumfeld

Die Uberwiegende Mehrheit der bisher
bekannten Versammlungsorte von Kult-
gemeinschaften im Gebiet der Nordwest-
provinzen liegt bei oder im naheren Umfeld
von stadtischen und landlichen wie auch
militdrischen Siedlungen.#’”s In Zusammen-
hang mit der Hohle in Zillis stellt sich daher
die Frage, ob und in welchen mittel- und
spatkaiserzeitlichen Siedlungskontext sie
eingebunden werden kann.

Von Einzelfundenabgesehen, liegenausdem
Val Schons/Schams bisher nur aus Andeer
mittelkaiserzeitliche Siedlungsspuren vor
(vgl. Abb. 1). Auf der linken Talseite, in der
Flur Runcs Sura, kamen hier in den 1930er
Jahren eine Steinsetzung (Trockenmauer-
werk?), die aufgrund von Reliefsigillaten
mittelgallischer Provenienz in das 2.Jahr-
hundert zu datieren ist*’® und eine Feu-
erstelle zu Tage. Auf der rechten Talseite,
d. h. entlang der postulierten romischen
Strasse, fanden sich bisher drei Miinzen des
1. und frihen 2.Jahrhunderts sowie meh-
rere Korpergraber, die wahrscheinlich zu ei-
nem spatkaiserzeitlich-frihmittelalterlichen
Graberfeld gehoren. Beigaben fanden sich
nur in einem Grab; es handelt sich dabei
um zwei Lavezgefasse wahrscheinlich des
4./5. Jahrhunderts.*”?

Dieser geringe mittelkaiserzeitliche Befund-
bestand ist nicht aussergewdhnlich, son-
dern entspricht in etwa dem bisher bekann-
ten Siedlungsbild in den bindnerischen
Alpentélern, wo bis anhin neben einigen
Siedlungen im Umfeld der Kleinstadt in

Chur®® und den mutmasslichen Raststa-
tionen an der Julierroute*’”® zwar nicht
wenige Einzelfunde, aber kaum Baureste
mittelkaiserzeitlicher landlicher Siedlun-
gen bekannt geworden sind. Ein Umstand,
der zweifellos auf den Forschungsstand
respektive darauf zuriickzufiihren ist, dass
die Gebaude mehrheitlich aus Holz erbaut
waren und nur diskrete Spuren hinter-
lassen haben.480

Im archdologischen Befundbestand etwas
besser manifestieren sich (nicht nur) im Val
Schons/Schams Siedlungsspuren der spa-
ten Kaiserzeit und des friithen Mittelalters.

In Zillis selbst liessen sich wahrend der in
den Jahren 1980 und 1986 und damit noch
vor der Entdeckung der Hohle durchgefiihr-
ten Ausgrabungen auf dem Plateau Uber
der Hohle am Standort der erstmals im fri-
hen 14.Jahrhundert schriftlich erwahnten
mittelalterlichen Burg Hasenstein die Fun-
damente eines mehrraumigen Steingebau-
des fassen (vgl. Abb. 6.2).%8! Die abschlies-
sende Auswertung dieser Untersuchungen
steht zwar noch aus, doch ist geméass dem
Vorbericht und aufgrund der publizierten
Fundauswahl, die griinglasierte Reibscha-
len ebenso wie Lavezgeschirr mit gekerbten
Leisten und getreppter Aussenwandung
umfasst, von einer spatkaiserzeitlichen
Datierung (4./5.Jahrhundert) auszugehen.
Diese Gebdude scheinen daher zumindest
teilweise gleichzeitig mit den spéatkaiserzeit-
lichen Siedlungsspuren zu sein, die in den
30er Jahren des 20.Jahrhunderts bei der
nur unweit davon gelegenen Kirche St. Mar-
tin freigelegt werden konnten (vgl. Abb. 6.3).
Im damals von Christoph Simonett ausser-
halb der Kirche angelegten Sondierschnitt
von etwa 33 m Ldnge und 2 m Breite wur-
de in einer Tiefe von nur 35 cm Mauerwerk
freigelegt.?®? Dieses «stand» offenbar auf
einem Terrazzomortelboden. Von besonde-
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rem Interesse ist hier die auf der gesamten
Lange des Sondierschnittes in etwa 1,5m
Tiefe zu Tage gekommene Lehmschicht
von 30 cm Machtigkeit, die ihrerseits eine
ca. 20 cm machtige Asche-Holzkohleschicht
Uberlagerte. Aus dieser Holzkohleschicht
wurde neben Baukeramik ein kleines Fun-
densemble mit mehreren Minzen, unter
anderem einer Pragung des Constantius’ Il.
(337-361), geborgen Abb. 128.483 Wenn
letztere zusammen mit der Argonnen-
sigillata Abb. 128.4, der glasierten Reib-
schale Abb.128.8 und dem Lavezgefass
Abb. 128.12 eine Datierung des Ensembles

ins 4./frihe 5.Jahrhundert nahelegen, lie-
fert das Lavezgefdss mit kannelierter Aus-
senwandung Abb. 128.13 einen terminus
post quem fur die Errichtung der dariiber
liegenden gemauerten Raumeinheiten, die
vielleicht zum &ltesten Kirchenbau gehdren,
frihestens ab dem mittleren 5.Jahrhun-
dert.%84

Eine wichtige Bedeutung nahm in dieser Tal-
schaft sicherlich der etwa 250 m (iber dem
Talgrund am sidlichen Eingang zum Dom-
leschg liegende Felskopf ein, auf dem
heute die Ruinen der zwischen 1181 und

Abb. 127: Zillis, Hohle. Rekon-
struktion eines Inititations-
rituales in Anlehnung an die
Szenen, wie sie im Mithrdum
Santa Maria Capua Vetere (1)
dargestellt sind.
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1209 erbauten Burganlage Hohenrétien,
Silsi. D. sowie eine Kirche aus der ersten
Halfte des 15.Jahrhunderts stehen (zur
Lage vgl. Abb. 1). Wahrend mehrerer Aus-
grabungs- und Prospektionskampagnen
liessen sich hier auch dltere Kirchenbauten
erfassen. Die dlteste ist liber einen terminus
ante quem (*C-Daten) in die Zeit zwischen
der zweiten Halfte des 5. Jahrhunderts und
dem frithen 6. Jahrhundert zu datieren.*s
Das publizierte, wenig zahlreiche Fundma-
terial stammt aus dem gesamten Areal der
nachmaligen Burganlage und weist neben
einer Nutzung/Begehung dieses Platzes im
2./3.Jahrhundert auf eine Besiedlung im
spateren 4. und 5. Jahrhundert, ohne dass
es jedoch moglich gewesen wire, diese im
Befund zu identifizieren und interpretieren.
Am nordlichen Ausgang der Via Mala mit
freier Sicht iber das sidliche Domleschg
und ausserdem an der einfachsten Umge-
hungsroute der Via Mala im Hochmittelalter
und wohl bereits auch in rémischer Zeit und
friher gelegen, kam diesem Platz an der
Alpentransversalen zweifellos eine wichti-
ge verkehrsstrategische Bedeutung, eine
Kontroll- und Sperrfunktion, zu.

Im siidlichen Domgleschg schliesslich, in Ca-
zis (zur Lage vgl. Abb. 1), sind bislang keine
rémischen Siedlungsreste bekannt gewor-
den, doch weisen spateisenzeitliche sowie
frih- bis mittelkaiserzeitliche Einzelfunde
(Burg Niederrealta und Cazis, Cresta) so-
wie ein mogliches spatkaiserzeitliches Grab
doch auf eine Nutzung, wenn nicht Besied-
lung dieses Areales am linken Talrand.?%¢

Die bekannten Befunde und Funde, ein-
schliesslich der Graber, lassen somit vermu-
ten, dass sich entlang der Alpentransversale
in regelmassigen Abstdnden kleinere Sied-
lungen reihten. Die betrachtliche Tiefe, in
der die entsprechenden Reste lagen — bei
der Kirche St. Martin in Zillis waren es 1,5 m
unter der Grasnarbe, in Andeer 2,8 m — lasst
kaum daran zweifeln, dass vieles noch un-
entdeckt im Boden liegt und bisher nur ein
Bruchteil der einstigen kaiserzeitlichen und
frihmittelalterlichen  Siedlungslandschaft
bekannt ist.

Soweit der bisherige Befundbestand zu er-
kennen gibt, handelt es sich dabei mehr-
heitlich um Holzbauten, die an Hangen und
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Abb. 128 (linke Seite): Zillis. Kirche St. Martin. Fundmaterial der Ausgrabungen von 1938, Ritisches Museum Chur. Mst. 1:2.
1 1RS Drag. 37. Helvetische Terra Sigillata? Graffito JTILLO[. Inv. Nr. RM 161.2.

O 00 N O U1 A WN

R R R e
H W N RO

Spinnwirtel. Stein. Inv. Nr. RM 161.16.
Schleifstein? Sandstein. Inv. Nr. RM 161.15.

=
(4]

1 WS Drag. 37. Helvetische Terra Sigillata. Inv. Nr. RM 161.1.

1 BS wohl eines Bechers Drag. 54, der zu einem Spinnwirtel umgearbeitet wurde. Inv. Nr. RM 161.3.
1 WS einer Schale, wohl Argonnensigillata. Inv. Nr. RM 161.4.

Henkelfragment eines Kruges. Stark glimmerhaltiger, beiger Ton. Inv. Nr. RM 161.6.

Kragenfragment einer Reibschale mit Ausguss. Blassrétlicher Ton. Inv. Nr. RM 161.9.

RS einer Reibschale. Sehr stark verbrannt (Fehlbrand?). Ton jetzt grauschwarz. Inv. Nr. RM 161.7.

1 RS einer Reibschale. Rétlicher Ton mit Spuren der ehemaligen Glasur auf der Innenseite. Ettlinger Gruppe A. Inv. Nr. RM 161.5.
1 RS Lavezgefdss. Gehauen. Senkrechte Riefen. Inv. Nr. RM 161.20.

1 RS Lavezgefdss. Gedreht. Russgeschwarzt. Inv. Nr. RM 161.19.

1 WS Lavezgefdss. Gedreht. Umlaufende horizontale Rillenbindel. Inv. Nr. RM 161.21.
2 RS Lavezgefass mit gerilltem Horizontalrand. Gedreht. Umlaufende horizontale Rillenbindel. Inv. Nr. RM 161.17.
1 RS und 2 WS Lavezgeféss. Gedreht. Umlaufende horizontale Kanneluren. Inv. Nr. RM 161.18.
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Datierung Zillis Val Schons/Schams | Ereignisse/
siidliches Domleschg | weitere Befunde
Hohle und Vorplatz Burg Hasenstein Dorfkern/Kirche St. Martin
14.Jh. Friihes 14. Jh.: schrift-
liche Erwéhnung des
«Gut ze Hassenstain»
auf dem Plateau
Terminus ante | Phase 5 Aufgabe der 12.Jh.: Ausstattung der
quem13.Jh. Nekropole Kirche St. Martin mit der
Holzdecke
(7./)8.-10.Jh. | Phase 4 Nekropole vor der 831: Erste schriftliche Gréber bei der Hohle
Hohle Uberlieferung der Kirche in Felsberg
St. Martin
spétes 6./friihes | Phase 3  Anlage der Gréber 2
7.Jh. und 3 (in Sockel-
mauer) in der Hohle
Grab 1
5./6.Jh.? Phase 2 (geschlossene?) Hohle  ? 2. Hélfte 5./friihes 6. Jh.: 2.Halfte 5./friihes 451: Erste schriftliche

mit Feuerstelle (Kreuz)
und Grab 1

Errichtung der ersten
Kirche, Gréber?

6.Jh.: Errichtung einer
Kirche auf Hohenrétien

Erwdhnung eines Bi-
schofs in Chur (Asinio)

4./friihes 5. Jh.

3./frihes 4.Jh.

paganes Kultlokal

Gebéudereste Gebéudereste

390/91: Verbot
paganer Kulte

380 Christentum wird
Staatsreligion

Mitte 4. Jh.: Memoria
unter der Kirche

St. Luzi in Chur

313: Toleranzedikt
Mailand

4.Jh.: Griber Andeer

Gebdudereste der
mittleren Kaiserzeit in
Andeer

Abb. 129: Zillis zwischen
Spatantike und Mittelalter

im regionalen Kontext.

auf Kuppen auf Terrassen erbaut wurden.
Dass mit einer dichteren Besiedlung auch in
Tallagen zu rechnen ist, legen die bisher be-
kannten spatromisch-frihmittelalterlichen
Graberfelder bzw. Grabgruppen und Einzel-
graber nahe, deren zugehdrige Siedlungen
noch nicht lokalisiert und untersucht wer-
den konnten.*®” Gemérteltes Mauerwerk
wurde offenbar nur selten und wenn, dann
fir den Bau von Kirchen und Memorien
sowie von Befestigungsanlagen, vereinzelt
auch von Wohnbauten besser gestellter
Personlichkeiten verwendet.*®® Beispiele
far letztere sind zweifellos die Bauten in
Sagogn, Schiedberg®®® und Carschlingg bei
Castiel*®, Gerade deshalb ist den spatkai-
serzeitlichen Baubefunden auf dem Plateau
Uber der Hohle im Areal der nachmaligen

Burg Hasenstein eine wichtige Bedeutung
beizumessen. Diese gilt es in Bezug auf
Fragen der Chronologie und Kontinuitdten
noch zu erschliessen und in den Gesamt-
kontext der spatkaiserzeitlich-frihmittelal-
terlichen Besiedlung im Raum Zillis und des
Val Schons /Schams zu setzen.

Zusammenfassend ist festzuhalten, dass die
Hohle als Versammlungslokal einer paganen
Kultgemeinschaft vorerst zwar noch nicht in
einen mittelkaiserzeitlichen, aber in einen
bisher nicht weiter zu charakterisierenden
spatkaiserzeitlichen Siedlungskontext ein-
gebunden werden kann. Eine Verbindung
zwischen der Héhle und den Gebduden auf
dem Plateau liber der Hohle ist dabei anzu-
nehmen, aber vorerst nicht zu belegen.



4.3 Ein- und Ausblicke zur Weiternutzung
der Hohle im regionalen Kontext

Ohne dass zu beurteilen ware, ob mit ei-
nem kiirzeren oder langeren Nutzungsun-
terbruch zu rechnen ist (vgl. Kap. 2.4), las-
sen sich einige wenige Befunde aufgrund
stratigraphischer Kriterien und tber 4C-Da-
tierungen mit einer verdanderten Weiter-
und Nachnutzung der Héhle zwischen dem
(5.)/spéateren 6.und dem 10. Jahrhundert
in Verbindung bringen. Schriftzeugnisse
(vgl.unten) und verschiedene archaolo-
gische Quellen dieser Zeitspanne im Val
Schons/Schams und in der weiteren Region
erlauben es zudem, diese in einen weiteren
historischen Rahmen und Siedlungskontext
einzubinden Abb. 129.

4.3.1 Vom Kultlokal zum Bestattungsplatz —
die kultische Neuaufladung

Aufgrund der Miinzreihe aus der Hohle ist
mit einem Ende der Votivpraxis im Verlauf
der ersten Halfte des 5.Jahrhunderts zu
rechnen. Fir eine dartber hinausreichende
Nutzung der Hohle als paganes Kultlokal lie-
gen auch unter dem Ubrigen Fundmaterial
keine Nachweise vor. Vor allem die **C-Da-
tierungen sprechen dafiir, dass es vielleicht
noch im 5. Jahrhundert (Phase 2: Datierung
von Grab 1 als terminus ante quem, vgl. Kap.
2.5.2), spatestens aber gegen Ende des
6. oder im frihen 7.Jahrhundert (Phase
3) zu einer kultischen Neuaufladung kam:
Die zumindest anfanglich (Phase 2) weiter-
hin verschlossene Hohle wurde mit einer
neuen Feuerstelle (Pos.17) ausgestattet
(vgl. Abb. 52), unter welcher sich das Bein-
kreuz Abb.57 fand. Es erfolgte eine erste
Grablegung (Grab 1) im Sudteil der Hohle,
mit der man einen «Raum» um die Feuer-
stelle respektiert zu haben schien. Dassel-
be gilt auch fur die Gréber 2 und 3 (Phase
3, vgl. Abb. 55), die im Stdteil der Hohle

und in der Sockelmauer, letztlich gleichsam
auf der Schwelle zwischen Innen- und Aus-
senraum, angelegt wurden. Die Vermutung,
dass diesem «Raum» um die Feuerstelle
wahrend Phase 2 und vielleicht auch Phase
3 eine nicht prazise zu fassende kultische
Bedeutung beigemessen wurde, drangt
sich geradezu auf. Wie lange der Hohle die-
se Rolle zukam, ist ungewiss. Dass man die
Nekropole wahrend Phase 4 auf die untere
Terrasse ausserhalb der Hohle ausweitete,
um hier verwandschaftlich verbundene Per-
sonen bestatten zu kénnen, mag — gemass
der *4C-Daten wahrscheinlich nicht auf eine
ungebrochene, aber ldngere Kontinuitat
dieser Bedeutung der Hohle respektive des
Platzes hinweisen.

In Chur ist bereits ab dem spéaten 4. Jahr-
hundert mit der Existenz einer christlichen
Gemeinde zu rechnen®?, spitestens seit
dem mittleren 5.Jahrhundert war der Ort
auch Bischofssitz. Da ab dem spaten 5. /fru-
hen 6.Jahrhundert nicht nur in Zillis, son-
dern auch im nahen Hohenratien/Sils i. D.
erste Kirchenbauten standen*®?, dringt sich
hier die Frage auf, ob die kultische Konno-
tation der Hohle in dieser Zeit (Phase 2/3)
eine christliche war, dies nicht zuletzt we-
gen des Beinkreuzes unter der Feuerstelle —
obgleich nattrlich dessen Weg in die Hohle
nicht nachvollzogen werden kann.

In diesem Zusammenhang wurde bislang
noch nicht bemerkt, dass Zillis mehrere
wichtige, archdologisch Uberlieferte Eigen-
schaften einer frihmittelalterlichen Hoh-
len-Eremitage aufweist. Es ist durchaus
nicht selten, dass vorchristliche Kulthéhlen
spater zu christlichen Stitten wurden.*%?
Zugleich sind viele Hohlen bekannt, gerade
im stidalpin-oberitalischen Raum, in die sich
dann Eremiten zurlickzogen.*** Kénnte es
sich also auch um eine solche gehandelt ha-
ben? Fiir den Bau einer Hohlen-Eremitage
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Abb. 130: Auszug aus den
Capitula Remedii — Erlass zu
den heidnischen Brauchen
(Pfeil) (um 800).
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genlgte Ublicherweise, «dass vor dem Ein-
gang einer kleinen, natiirlichen H6hle eine
Schutzmauer hochgezogen worden ist. (...)
Oft findet man in solchen Eremitagen noch
die Uberreste einer kleinen Kapelle und die
Grdber der Eremiten».*®® In Zillis stand die
Wand eventuell noch wahrend der Anlage
von Grab 1 und 2 (Phase 2); spatestens mit
der Anlage von Grab 3 muss sie aber abge-
brochen worden sein.

Zur Frage nach den Grabern ist noch die ak-
tuelle anthropologische Analyse zu beriick-
sichtigen, nach der nicht alle der Bestatteten
in Zillis sicher Manner sind. Zudem besteht
teilweise eine matrilineare Verwandtschaft
(vgl. oben). So kdnnte es sich allerhéchstens
bei den Bestatteten in Grab 1 und Grab 2
um mogliche Einsiedler handeln. Vielleicht
wurde eine dieser Bestattungen spater ver-
ehrt und diese memoria miindete in die
Anlage eines kleinen Griberfelds**® oder
die Niederlassung einer kleinen Monchs-
gemeinschaft*®” — verbunden mit einem
kleinen «Siedlungs-»Graberfeld? Bei beiden
dieser Interpretationsvarianten bewegen
wir uns auf stark hypothetischem Terrain.
Vergleichend heranzuziehen waren hier je-
weils die Bestattungen bei den Hohlen wei-
ter nordlich talabwaérts, wo maoglicherweise
auch eine Kinderbestattung zu Tage kam
(vgl. unten).

4.3.2 Die Nekropole ausserhalb der Héhle

Die Verlagerung des Bestattungsplatzes auf
den Héhlenvorplatz erfolgte spatestens im
8. Jahrhundert (Phase 4). Von diesem wur-
de nur ein Ausschnitt ausgegraben (7 Be-
stattungen) respektive angeschnitten (Gra-
ber 4, 5, 9, 10). Sicherlich darf hier aber mit
mehreren weiteren Grdbern oder gar ei-
nem grosseren Friedhof gerechnet werden.
Darauf weisen nicht zuletzt die Reste von
mindestens 6 weiteren, im 7. bis 9.Jahr-

hundert bestatteten Individuen (Phase 5,
vgl. Abb. 60), die in neuerer Zeit wahrend
Bautatigkeiten offenbar entdeckt und in der
Hohle deponiert wurden. Allein geophysika-
lische Prospektionen kénnten Aufschlisse
zu Grosse und Ausdehnung, damit vielleicht
auch zur Bedeutung dieser Nekropole im lo-
kalen Kontext liefern.

Untypisch ist, dass keines der beigaben-
losen friihmittelalterlichen Grdber geostet
ist, wenngleich hier die Topographie (Hang-
lage) eine Rolle gespielt haben mag. Eben-
falls auffallig ist das Fehlen einer Kirche in
der unmittelbaren Nihe. Ublich war zur Zeit
der Anlage der jingeren Graber im 8. bis
10. Jahrhundert das Bestatten der Toten
bei einer Kirche, und zwar typischerweise
auch in der Siedlung.**® Eine Aufgabe, die in
der Umgebung der Zilliser Kirche zugefallen
wdre, ware diese nicht mit einem eigenen
Friedhof ausgestattet. Wurde hier also doch
die Hohle gleichzeitig zum Bestattungsplatz
als christliche Kultstatte genutzt? Und ist fur
diese Zeit Siedlungstatigkeit auf der Burg
Hasenstein nachweisbar — in welchem Fall
allenfalls zwei Siedlungs- und Bestattungs-
gemeinschaften am Ort denkbar waren?

Sieht man weiter talabwaérts ins Alpen-
rheintal, so wird deutlich, dass Zillis nicht
die einzige Hohle ist, bei der im Frihmittel-
alter bestattet wurde. So sind bei der Un-
teren Tgilvaderlishohle bei Felsberg, keine
30 km rheinabwarts (ca.20km Luftlinie),
funf Bestattungen belegt. Ganz dhnlich wie
die jungeren Zilliser Bestattungen wurden
sie auf einem 10 m auf 4 m grossen Vor-
platz vor der Hoéhle angelegt. Die Kérperbe-
stattungen sind SW-NO-gerichtet; in einem
Fall handelt es sich um ein Doppelgrab. Die
14C-Datierung eines Skelettes (erste Half-
te 7.Jahrhundert) verleitet die Autoren
zur Datierung der gesamten Gruppe ins
7. Jahrhundert.**® Fir die 50 m davon ent-
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fernte Obere Tgilvaderlishéhle wird die
Moglichkeit weiterer merowingerzeitlicher
Graber insinuiert.5® Uber einzelne Funde
ist bereits eine spatrémische Nutzung zu-
mindest der Oberen Tgilvaderlishéhle anzu-
nehmen.5%! Reste eines Steinplattengrabes
weisen auf eine Datierung in einen ver-
gleichbaren Zeitraum®°%; sowohl in Zillis als
auch Felsberg sind Steinsetzungen belegt.

Es ist also festzuhalten, dass die Graber
aus Zillis keineswegs als Einzelfall, sondern
im Sinn einer (Uber-?)regionalen Praxis
betrachtet werden missen. Ob sich dabei
wirklich eine Sonderbehandlung einzelner
Individuen aus jeweils einer Siedlungsge-
meinschaft mit einem weiteren «reguldren»
Friedhof oder einer separaten Glaubens-
gemeinschaft abzeichnet, wie Mirco Brun-
ner und Mathias Seifert vermuten®®, oder
ob in den Bestatteten nach Mechthild
Schulze-Dérrlamm «Aussenseiter der Ge-
sellschaft, vielleicht auch nur durchreisen-
de Fremde von nachweislich anderer oder
unbekannter Religionszugehérigkeit»*** zu
sehen sind, bleibt offen. Dies ist im Rahmen
der Detailauswertung der Bestattungen na-
her zu prifen. Durchaus denkbar ware auch,
dass es sich schlicht um die Mitglieder einer
einzelnen, kleinen Siedlungsgemeinschaft —
etwa von einem kleinen Gehéft — handelt.
Die schriftlichen Quellen lassen beide Inter-
pretationen — christlich und nicht-christlich —
far die Hohle und den Bestattungsplatz im
Frihmittelalter zu. Fur das Bistum Chur hat
Bischof Remedius um 800 ein Verbot der
Auslibung heidnischer Brauche verhangt
Abb. 130.5% Es erscheint damit zwar als
recht offensichtlich, dass sich dort entspre-
chende Kulthandlungen abgespielt haben.
Doch muss es nicht notwendigerweise der
Fall gewesen sein, dass ausgerechnet die
Zilliser Bestatteten solche Angehorige heid-
nischer Kulte waren, wie vermutet wurde.>%
Die erste anthropologische Befundung, die

fur diese urspringliche Argumentation ein
Stiitzbein bildet (es sei an den sog. gepfahl-
ten heidnischen Priester® erinnert), hat
sich als nicht haltbar erwiesen (vgl. oben).

War es tatsachlich so, dass die bei Remedius
genannten Kulte nur durch Nicht-Christen
ausgelibt wurden, oder waren es vielmehr
Getaufte, die zusatzlich noch — sozusagen
aberglaubische - Rituale durchfiihrten?
Oder bestand (iberhaupt ein konkreter An-
lass fiir die Aufnahme dieses Passus in die
Capitula Remedii? Dazu ein kurzer Exkurs
in den Originaltext3®: Die verschiedenen
aufgelisteten Gesetzesgebote lassen sich
aufgrund der Art, wie sie formuliert sind,
mehreren Traditionslinien zuordnen. So
spiegeln unterschiedliche Beginnformeln,
vereinfacht gesagt, eine relative Chronolo-
gie des Eingangs der entsprechenden Passa-
gen in die Gesetzestexte: Die ut/si-Formel
am Anfang des hier behandelten Erlas-
ses (de maleficiis vel sacrilegia, Abb. 130)
kommt in den Capitula Remedii allerdings
insgesamt nur einmal vor. Im Gegensatz zu
den sonst im Text vorherrschenden si-For-
meln kennzeichnet das — nur viermal vor-
kommende - einzelne ut jedoch herrscher-
liche Verordnungen und weist auf eine Tra-
dierung dieses Gesetzesteils zuriick.>%

Dass die Bestimmung zu den sacrilegia und
maleficia auf altere Kapitularien zuriick-
geht, ist ohnehin bereits erwiesen.’1® Zwar
besteht trotzdem die Mdoglichkeit, dass auf
reichsfrankischem und damit auch churrati-
schem Gebiet unerwiinschte Brduche statt-
fanden3!!, doch ist es damit nicht notwen-
dig, dass mit dem Passus in den Capitula
Remedii — wie bisher durch die Archédologie
angenommen — konkret auf aktuelle Ge-
schehnisse in der Bevolkerung des Bistums
Chur Bezug genommen wurde. Er kénnte
genauso gut ohne den Anlass konkreter
lokaler Vorkommnisse im Verbund mit wei-



teren kaiserlichen Verordnungen in die Ca-
pitula Remedii aufgenommen worden sein.

Letztlich ldsst sich also die Frage nach dem
kultischen Charakter der Hohle von Zillis in
frihmittelalterlicher Zeit und der dort ange-
legten Bestattungen bis auf weiteres noch
nicht klaren; die genannten Mdéglichkeiten
sind aber bei kiinftigen Untersuchungen im
Auge zu behalten.

Zusammenfassend sind mehr Fragen als
Antworten vorhanden: War die Hohle
nach Aufgabe des vorchristlichen Kultlokals
doch zeitweise eine Kirche oder zumindest
ein christlich konnotierter Raum, etwa
eine Eremitage (mit oder ohne jlngerer
Memoria)? Oder spiegeln die spiten Gra-
ber des 8. bis 10.Jahrhunderts allenfalls
den Bestattungsplatz eines separaten Ge-
hofts oder Weilers? Kann dasselbe vielleicht
schon fiir die Graber des spaten 6. Jahrhun-
derts vermutet werden?
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