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Das Verhiiltnis von Offenbarung und religivser
Aussage im Alten Testament.

Von HANS JOACHIM STOEBE.

In der Formulierung des Themas begegnet der Begriff Offen-
barung, er enthilt eine Glaubensaussage, die nicht mehr diskutiert
werden kann. Wie weit man der Fragestellung des Themas Be-
rechtigung zuerkennen will, hingt davon ab, ob man der Voraus-
selzung, die mit dem Begriff Offenbarung gemacht wird, zustimmt,
wenigstens grundsitzlich zustimmt. Im einzelnen mogen dann Un-
terschiede bestehen bleiben; wir miissen ja im Folgenden selber
erst sagen, wie wir den Begriff Offenbarung in diesem Zusammen-
hang abstecken wollen.

Diese Schwierigkeit des Themas wird durch einen Vorteil auf-
gewogen. Wir haben nicht von Dingen zu sprechen, die zwar in-
teressant sind, aber keine von selbst einleuchtende Beziehung zu
unserem Dasein haben. Das Alte Testament, von dem wir zu reden
haben, ist ebenso Eigentum und Glaubensgrundlage der jiidischen
Gemeinde, wie es ein unaufgebbarer Teil des Kanons der christ-
lichen Kirche ist. Die Konsequenzen, die diese mit geringen Aus-
nahmen unbestrittene Tatsache dafiir hat, wie sich Kirche und
Synagoge in ihrem Verhiltnis zueinander verstehen, mufl immer
wieder neu durchdacht werden. Auch wenn diese Fragen hier nicht
explicit zur Sprache kommen, stehen sie mit im Hintergrund.

Aber nun muf} doch zuerst einmal gesagt werden, dafl das Alte
Testament, die Welt, aus der heraus es entstanden ist, und die es
widerspiegelt, fiir uns eine fremde Welt ist. Schon dadurch, daf
das Alte Testament in einer Sprache geschrieben ist, die nicht nur
fremde Sprache schlechthin ist, sondern die einer ganz anderen
Sprachfamilie angehért, die sich ihrer Struktur nach an wesent-
lichen Punkten von den uns geldufigen Sprachen unterscheidet.

Nun ist es ja bekannt, daB die Sprache jeden Volkes, jeder Zeit
geprigt ist durch Anschauungen und Denkformen, die diesem Volk
und dieser Zeit eigentiimlich waren, dafl sie auf der anderen Seite
selber auf diese Denkformen zuriickwirkt. Spannungen treten
dann auf, wenn eine so von bestimmten Voraussetzungen her ge-
priagte Sprache und Gedankenwelt Ausdrucksmittel fiir einen
neuen Inhalt werden muf}, dem sie, zunichst jedenfalls, nicht
adidquat ist. Etwas Derartiges geschah, um ein Beispiel zu nennen,
als die biblische Botschaft den Raum iiberschritt, in dessen Sprache
sie erstmals Gestalt gewonnen hatte; also bei der Ubersetzung des
Alten Testaments in das Griechische des igyptischen Hellenismus.
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Das geschah in noch viel stirkerem Mafe, als etwa 300 Jahre spa-
ter die Predigt des Evangeliums in den griechischen Raum eintrat.
Verzeihen Sie, wenn ich an dieser Stelle Dinge sage, die vielen
von Thnen geldufig sind, aber man kann in diesem leidlich be-
kannten und iiberschaubaren Bereich das Problem aufzeigen. Der
Begriff des Erkennens, des Wissens spielt im biblischen Schrifttum
eine bedeutende Rolle; man hat das Erkennen Gottes, das Wissen
um Gott geradezu als Urform der Theologie bezeichnet. Zwischen
dem hebriischen Wort und seinen griechischen Aquivalenten be-
steht bei aller Gemeinsamkeit ein tiefgreifender Unterschied. Im
griechischen Denken ist die Wirklichkeit des Erkannten dann am
reinsten erfalt, wenn die Bezilige zwischen dem Erkennenden und
dem Gegenstand seiner Erkenntnis weitgehend ausgeschaltet sind
und das Erkennen sich auf ein Distanz nehmendes Hinsehen redu-
ziert, in dem der Gegenstand dem Erkennenden verfiigbar wird.
Gewil eignet auch dem hebriischen «Erkennen» ein kognitives
Moment; aber Erkenntnis ist erst da moglich, wo die Bedeutung
und der Anspruch des Erkannten erfaBt und bejaht sind. Gott er-
kennen heifit also nicht, da man iiber klare Begriffe iiber sein
Wesen verfiigt oder Seinsaussagen macht, sondern dem in Gehor-
sam, Vertrauen und Dankbarkeit begegnet, der begnadet und for-
dert. Wenn die Propheten klagen, dafi keine Gotteserkenntnis im
Lande ist, meinen sie damit nicht, da8 infolge fehlender Unterwei-
sung oder mangelnden Interesses so etwas wie ein praktischer
Atheismus eingetreten sei, sondern sie vermissen die rechte Lebens-
haltung, die die Folge rechter Gotteserkenntnis sein miifite.

An dieser Stelle wird also das Problem deutlich. Nun geht es
uns heute abend aber nicht darum, die Linie nach vorwiirts, son-
dern nach riickwirts, ins Alte Testament hinein zu ziehen.

Das Alte Testament umspannt, denkt man an die Entstehungs-
zeit der in ihm zusammengefa3ten Berichte, einen Zeitraum von
etwa tausend Jahren. Die Geschichte, die diese Berichte darstel-
len, reicht noch viel weiter zurtick, bis etwa in die Mitte des zwei-
ten Jahrtausends. Nach einem Vorbau, der Urgeschichte, die unter
Verwendung vorgeformten mythologischen Gutes eine Schilderung
von der Schaffung der Welt an bis zum Beginn der sprachlichen
Differenzierung gibt, beginnt die bewuBte Darstellung der Vergan-
genheit des eigenen Volkes mit dem Befehl Gottes an Abraham,
«gehe aus deinem Vaterlande in ein Land, das ich dir zeigen will».
Die Geschichte wird dann, eingekleidet in die Form einer genealo-
gischen Abfolge, iiber Isaak, Jakob zu den zwdolf Sohnen Jakobs
weitergefiihrt. Von diesen zwolf S6hnen kann man annehmen, daf3
sie nicht, oder wenigstens nicht nur als Stammviiter in Geltung
standen, sondern daf} sie auch als Vertreter der spiiteren Stimme
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anzusehen sind, in denen sich die ganze Geschichte dieses Stammes
widerspiegelt. Von den Namen Juda und Ephraim z. B. 18t sich
mit Sicherheit sagen, daBl es eigentlich Gebietsbezeichnungen wa-
ren, die dann den in diesem Gebiet seBhaft Gewordenen ihren Na-
men gaben. Im Unterschied dazu handelt es sich bei Abraham,
[saak und Jakob um tatsiichliche Gestalten der Vergangenheit. We-
nigstens die Namen Abraham und Jakob sind als Personennamen
im Euphratgebiet zu belegen. Das zeigt schon die Besonderheit
dieser biblischen Uberlieferung, die langsam angewachsen ist, die
neben uraltem Gut auch die Zuriickverweisung spiiter gewordener
Verhiltnisse in die Vergangenheit enthilt und Ereignisse auf einer
Ebene auftrigt, mogen sie ihrem Zeitcharakter nach auch sehr
weit auseinanderliegen. Line historische Fixierung oder auch nur
eine leidlich sichere Scheidung solcher auseinanderliegenden Er-
eignisse ist nicht moglich. Moglich ist nur, ganz allgemein den
Raum aufzuzeigen, in dem diese Ereignisse sich vollzogen haben
konnen, und Analogien zu dem Berichteten nachzuweisen, die zei-
gen, daf es sich bei den Berichten nicht um reine Fiktionen han-
delt. Ich denke, um einiges anzudeuten, an Aufschliisse aus dem
umfangreichen Archiv des Konigreiches von Mari am mittleren
Euphrat, das um 1700 von starken Nomadengruppen im Raum
von Haran am oberen Euphrat berichtet, von wo aus auch die
Wanderung Abrahams begann; ich denke an das Vorkommen von
Namen aus dem Stammbaum Abrahams als Personen- und Orts-
namen in Keilschrifttexten verschiedener Zeit und Provenienz, die
Ortsnamen bezeichnenderweise im niheren Umkreis von Haran.
Oder auffallende, wenn auch mit Vorsicht zu bewertende Analo-
gien zu familien- und erbrechtlichen Gepflogenheiten der Patriar-
chenzeit aus dem Osttigrisgebiet um die Wende vom 16. zum 15.
Jahrhundert.

Blicken wir auf die Abwanderung der Jakobsohne nach Agyp-
ten, konnte an eine spiite Inschrift aus Oberiagypten erinnert wer-
den, die von siebenjihriger Hungersnot infolge Ausbleibens der
Nilschwelle berichtet, dieses Ereignis allerdings in ganz friihe Zeit
zuriickverlegt. Oder an einen Grenzrapport um 1200, der den
Grenziibertritt einer edomitischen Beduinengruppe auf der Flucht
vor einer Hungersnot meldet. Schon diese Beispiele zeigen, daf
die Ereignisse, die in der Vitergeschichte in stark legendirer Form
geschildert werden, sich an irgendeiner, wenn auch von uns nicht
mehr genau zu bestimmenden Stelle der Geschichte konturlos ein-
ordnen lassen und dann nicht mehr aus ihrer Umgebung heraus-
ragen.

Dasselbe Bild ergibt sich, wenn wir auf den Gottesglauben die-
ser Zeit blicken. Die Verehrung eines El, der sich mit verschiede-
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nen Beinamen an einzelnen Kultorten offenbart, bedeutet keinen
Unterschied zur Umwelt, denn der Gott El ist als der hochste Gott
des kanaaniischen Pantheon auch sonst bekannt. Daneben wird
nun der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs genannt. A. Alt hat
— ich darf wohl sagen — nachgewiesen, dafl diese Bezeichnung
nicht einem spéteren literarischen Ordnungsbediirfnis entspricht,
sondern einen besonderen Typ der Gottesverehrung darstellt, der
auch in anderen Namen — der Starke Jakobs, oder der Schrecken,
vielleicht mufl man auch sagen, der Verwandte Isaaks — begegnet.
Es handelt sich dabei um einen dedg¢ marp®og, eine Gottheit, die
sich nicht an einer einzelnen Kultstitte kundgibt, sondern die sich
mit einer Fiihrergestalt verbindet und ein besonderes Schutzver-
héltnis mit ihr und denen eingeht, die von ihr abstammen. Zweifel-
los ist es richtig, daf dieser Gottesauffassung stirker ein geschicht-
lich-soziales Element eignet als den lokalgebundenen Numina.
Doch darf das nicht iiberbewertet werden, denn idhnliche Vorstel-
lungen lassen sich im Bereich nomadischen Lebens auch sonst
nachweisen; angesichts der Konstanz nomadischer Lebensverhilt-
nisse ist der Zeitraum, aus dem dieser Nachweis gefiihrt werden
kann, wohl nicht entscheidend. Daf3 mit einem so frihen und letzt-
lich wohl doch noch dinglichen Verstindnis des Gottesverhilt-
nisses auch die VerheiBung von Landbesitz und reicher Nach-
kommenschaft verbunden war, kann nicht verwundern, da es sich
dabei um elementare Lebenswiinsche des Beduinen handelt.
Wenn wir einen Augenblick den Aufenthalt in Agypten und
was dort geschah, ausklammern, tritt uns die zweite Phase dieser
Geschichte in den Verhéltnissen nach der endgiiltigen Festsetzung
im Lande Kanaan entgegen. Das Alte Testament gibt im Josua-
buch von der Landnahme so etwas wie eine theologische Quintes-
senz, stellt die Vorginge also vereinfachend als einen geschlosse-
nen Vorgang dar. Allerdings werden manche dieser Angaben auf
Grund archiologischer Befunde heute wieder positiver beurteilt.
Das Ergebnis ist jedenfalls, daf} die Israeliten zu einem Machtfak-
tor im Lande werden, dem sich immer mehr das Schwergewicht
zuneigt, bis sie zuletzt in den uneingeschrinkten Besitz der Herr-
schaft und des Landes kommen. Das geschieht zunichst so, daBl
die einzelnen Stimme stirker fiir sich handeln, sich dabei aber
der Gemeinsamkeit ihres Glaubens bewuBt sind und in fester Bin-
dung an ein religioses Zentrum stehen; das geschieht schlieBlich
in einem unter einem Konig verfaBten Staat. Das heifit aber, da§
die Israeliten nun nicht mehr als Fremdarbeiter, Vertragsnomaden
oder wie sonst am Rande der Kultur des seBhaften Lebens einer
ackerbautreibenden Bevolkerung, ohne von ihr im letzten entschei-
dend bertihrt zu werden, stehen. Jetzt werden sie selber zu Trigern



404 Acta Trop. XXI, 4, 1964

dieses Lebens und dieser Kultur. Jeder Kultur entspricht aber eine
Form des Kultus. Nun ist diese schmale Landbriicke zwischen
Nord und Siid, Palistina—Syrien, vielen Einfliissen ausgesetzt ge-
wesen. Ganz allgemein lifit sich aber der Kultus dieser Bevoilke-
rung dahin charakterisieren, daf3 er Ausdruck einer mythischen
Religiositiit war, die auf dem stindigen Wechsel von Werden und
Vergehen im Naturkreislauf griindete. Ilhrem Wesen nach ist die
Welt des Mythus durch die Annahme einer verborgenen Uberein-
stimmung zwischen Gott und Mensch, Gott und Natur, Mensch
und Natur charakterisiert; einer verborgenen Ubereinstimmung
auch zwischen dem normativen Uranfang und der konkreten Ge-
genwart. Diese Ubereinstimmung wird nicht nur bildlich, sondern
als Wirklichkeit verstanden. Der sterbende Tammuz und die ab-
sterbende Natur gleichen nicht nur einander, sondern sie sind ir-
gendwie identisch. Dieses Verhéiltnis einer verborgenen Korrespon-
denz ist nicht ein Glaubenssatz, sondern es wird im Ritual vom
Menschen dargestellt. Das Rezitieren des Mythus, seine Wieder-
auffithrung bei den groflen Festen, erzihlt nicht nur von einer
Vergangenheit, sondern bringt diese Vergangenheit immer wieder
erneut zu Leben und Wirklichkeit. Das bedeutet, allgemein ge-
sprochen, daff Goéttliches und Menschliches, Gott und Natur inein-
ander iibergehen. Is ist also nicht mdéglich, das Verhiiltnis Gottes
zum Menschen als das eines absoluten Gegeniibers zu erkennen.

Ihrem Inhalt nach kreisen diese Mythen in verschiedener Form
und Ausdrucksweise um den Kampf der Gottheit gegen die Chaos-
michte und ihren Sieg iiber sie; um Sterben der Gottheit, ihr Her-
abfahren zur Unterwelt und ihr Wiederhervorkommen. Jedesmal
begriindet dieser Sieg ein neues Jahr der Ordnung und der Frucht-
barkeit.

Waren diese Mythologien bisher nur aus dem weiteren Umkreis
des Vorderen Orients bekannt, so kennen wir die Haupttypen die-
ser Vorstellung nun aus dem Raum des nordlichen Paléstina, also
Syrien; ndmlich aus den religiosen Texten des Stadtkénigtums von
Ugarit, das um 1400 v. Chr. in hochster Bliite stand. Aus den reli-
giosen Dichtungen von Ugarit ragt der Zyklus vom Gott Baal und
der Gottin Anat, seiner Schwester und Gattin, an Wichtigkeit wie
an Umfang heraus. Der Gottesname Baal begegnet im Alten Testa-
ment in verschiedener Weise, die erkennen laBt, da man im An-
fang diesen Gottesnamen ganz unbefangen fiir Jahwe iibernahm,
daB dann aber der Kampf der Propheten mit allem Nachdruck
gegen die Gefahr einer Uberfremdung durch einen anderen Geist
einsetzt. Dieser Zyklus enthilt verschiedene Episoden, den Sieg
Baals iiber den Gott Jam, das Meer, der entfernt an den Kampf
Marduks mit dem Urmeer im Babylonischen anklingt; die wich-
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tigste ist die Ermordung Baals durch den Unterweltsgott Mot, den
Tod, sie hat das Verschwinden aller Vegetation von der Erde zur
Folge; aber Anat sucht Baal, tétet den Mot, und Baal kehrt sieg-
reich zur Erde zuriick. Das heift natiirlich nicht, daBl es auf die-
sem Hintergrund iiberhaupt nicht zu so etwas wie einem Ge-
schichtsbewuBtsein kommen kann. Aber Geschichte ist eine Ab-
folge von Zeiten, die nach dem, was darin geschieht, heilvoll oder
unheilvoll sind, und die sich nach dem Willen der Gétter in unbe-
stimmten und unberechenbaren Abfolgen wiederholen, denen aber
ein Ziel oder eine Abzweckung nicht zukommt.

Man muB sich vergegenwiirtigen, daff es sich dabei nicht um
die Ausdrucksformen einer primitiven, naiven Geistigkeit handelt,
sondern dafl dahinter ein ernst zu nehmendes Verstindnis der
Wirklichkeit und der Versuch steht, sie zu bewiltigen. Diese Men-
schen wissen etwas davon, dafl unkontrollierbare Gewalten den
geordneten Zustand dieser Welt bedrohen, die darum durch die
Gotter immer wieder in Ordnung erhalten werden muB. Dieses Ge-
fiithl der Unsicherheit steht hinter manchem Brauchtum der Ge-
genwart, wenn es auch kaum noch bewuBt ist; wichtiger ist es
darum, zu sehen, wie auch der moderne Mensch diesem Leben
mit dem Wissen um seine Bedrohung gegeniibersteht. Das Zeit-
verstindnis, das ich eben andeutete, findet sich auch in unseren
Redensarten, daB es auch wieder mal anders kommen miisse, und
daB auf Regen auch mal wieder Sonnenschein folgt.

In diesen Raum, der so bestimmt ist, tritt Israel, oder richtiger,
das, was sich dann als Israel zusammenschliefit, ein. Zwischen bei-
den Epochen, Viterzeit und Landnahme, ist ein entscheidender
Einschnitt. Israel griindet seine Existenz als Volk auf eine ihm
eigene Gotteserfahrung, die es in Agypten gemacht hat. Dort hat
sich ihm Gott als Jahwe kundgemacht; dort hat er sich zu diesem
Volk in besonderer Weise bekannt, indem er es aus todlicher Fron
befreite und aus auswegloser Lage am Schilfmeer rettete. Das war
nicht eine einmalige Befreiungstat, ohne weitere IFolgen, sondern
damit beginnt ein Weg, eine Fiihrung Gottes auf ein Ziel hin. Die-
ses Ziel ist zunichst einmal trotz mancher Widerstinde und Um-
wege das Land Kanaan. An diese besondere Tat kniipft das Glau-
bensbewuBtsein als ein Gegebenes an.

«Als Israel jung war, gewann ich es lieb, und aus Agypten be-
rief ich meinen Sohn» (Hos. 1, 11).

«Habe ich nicht Israel heraufgefiihrt aus dem Lande Agypten»
(Am. 9, 7).

Nach biblischer Auffassung bildet dieses Ereignis einen festen
Punkt in einem Zeitstrom. Hier wird Gott als der erkannt und
geglaubt, der Welt und Zeit souveridn gegeniibersteht, so dall er
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frei ist, einen Anfang an einer ihm gefélligen Stelle zu setzen und
eine Gruppe von Menschen auf ein Ziel hin in Bewegung zu brin-
gen. Dal Gott so handelt, als Gegeniiber, sprengt das mythische
Denken in Korrespondenzverhiltnissen. Es ist das, was wir in die-
sem Zusammenhang Offenbarung nennen. Man muf sagen, daf3
die Dimensionen, die diese Iirkenntnis einer Tat Gottes sowohl fiir
die Vergangenheit wie fiir die Zukunft in sich schlieit, auch fiir
Israel sich erst langsam eréffnen und im Grunde immer das iiber-
steigen, was der Mensch denkend nachvollziehen kann.

Von hier aus hat Israel erkannt, dafl auch die vorlaufende Ge-
schichte nicht zufillig oder durch andere Krifte ins Werk gesetzt
war, hat das, was in einzelnen Stimmen an einzelnen Orten aus
der Vergangenheit berichtet wurde, gesammelt — sicher nur einen
ganz kleinen Ausschnitt davon, und eine fortlaufende Verbindung
hergestellt. Die Berichte iiber die Viterzeit haben ihre literarische
Gestalt ja erst in der frithen Konigszeit erhalten. Auch wenn sich
an vielen Stellen die Nihte erkennen lassen und élteres Material
sich sperrig in den Rahmen fiigt, so steht die Gesamtdarstellung
doch unter dem Vorzeichen dieser einen Gottesoffenbarung, und
die VerheiBung an Abraham beim Auszugsbefehl: «In dir sollen
gesegnet werden alle Geschlechter der Iirde», reicht sicher tiber
den Inhalt urspriinglicher Viteriiberlieferung weit hinaus.

Mit diesem Auszug aus Agypten gehoren schon in der éltesten
Darstellung der Bundschluff am Sinai und die Verpflichtung auf
das Gebot Gottes zusammen; ebenso, dai Mose der Empfinger der
Offenbarung und Mittler des Bundes ist. Angesichts dieser friithen
Bezeugung konnen wir fiir unsere Zwecke die verschiedenen lite-
rarkritischen, form- und iiberlieferungsgeschichtlichen Fragen
aufBlerhalb des Ansatzes lassen, die hier gestellt werden konnten.
Wenn in der Form des Bundschlusses Analogien zu hethitischen
Hoheitsvertrigen bestehen, so beweist das zunichst weder etwas
fiir noch gegen das Alter der Sinaiiliberlieferung, auch nichts da-
fiir, dal es sich hierbei um eine urspriingliche nordisraelitische
Tradition handelt. Die Tatsache eines mit einem Bundschluf§ zu-
sammengehorenden Rituals, das Anklinge an den eigentlichen und
iltesten Ausdruck im Alten Testament: «einen Bund schneiden»
zeigt, ist ebenfalls aus den Maritexten bekannt. Das aber ist von
vornherein anzunehmen, daBl eine spiitere Darstellung den ur-
spriinglichen Uberlieferungsbestand um Erfahrungen und Brauch-
tum der eigenen Zeit bereichert hat, wie sich ja an den Dekalog als
Verpflichtungsgrundlage des Bundes im Bundesbuch eine Ge-
setzessammlung anschlieBt, deren Bestimmungen z.T. Verhalt-
nisse nach der Landnahme widerspiegeln. Ebenso ist es maoglich,
ja von vornherein wahrscheinlich, daB die Gestalt des Mose Uber-
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lieferungen angezogen hat, die ihr urspriinglich fremd waren. Die
Sache, um die es beim Bund geht und die auch da ist, wo dieses
Theologumenon nicht gebraucht wird, ist wieder, daff Gott als
das Gegeniiber erkannt wird, der sich in der Erwihlung (ich ziehe
vereinfachend einige Linien zusammen) willentlich an ein Volk
bindet, nicht eine naturhafte Schicksalsgemeinschaft mit diesem
Volk eingeht, sondern als der Verheilende, Gebende auch der Hei-
lige, unabdingbar Fordernde bleibt, also seine Freiheit behilt.
Dabei schlieBt Erwihlung den Gedanken des Zweckes und der
Aufgabe mit ein. Dafl die Gestalt eines menschlichen Mittlers da
ist, kennzeichnet ein personhaftes Verstindnis Gottes, in dem der
Mensch Empfianger der Gottesanrede wird. Gewifl ist das anthro-
pomorph gesprochen, in der Moglichkeit, die unserm Verstehen
gegeben ist. Aber deswegen ist es keine mythische Rede, die in
geliufigen Bildern dahergeht. Die Spannung, die sich daraus er-
gibt, daBl der Herr der Welt den Menschen anredet, durchzieht das
Alte Testament ebenso wie das Leben dessen, der als Christ glaubt.
Wir konnen sie nicht durchdenken, kaum gedanklich nachvoll-
ziehen. Aber gerade so entspricht sie der Wirklichkeit mensch-
lichen Lebens. Wenn ich diese Offenbarung personhaft nannte, so
meinte ich damit auch dies, daBl dieses Wissen von Gott nicht ein-
fach auf eine Addition all dessen zuriickzufiihren ist, was an Uber-
lieferungsinhalten in verschiedener Form, bei verschiedenen Grup-
pen, zu verschiedenen Zeiten in Israel vorhanden war.

Es ist iiblich, die Glaubensgeschichte Israels nach der Einwan-
derung in das Land Kanaan so anzusehen, dafl die Begegnung mit
einer iiberlegenen Kultur fast notwendig die Ubernahme fremder
Vorstellungen und Gebriiuche, damit aber die Gefahr der Uber-
fremdung und Religionsmischung zur Folge hatte. Es ist zweifel-
los richtig, die Gefahr bestand. Aber man mufl es auch ebenso von
der anderen Seite sehen. Diese Beriihrung mit fremdem Denken in
Ubernahme wie in Auseinandersetzung mit dem Ubernommenen
fiihrt auch dazu, daB sich fiir Israel das Verstindnis dessen immer
weiter vertieft und entfaltet, was diese offenbarende Tat Gottes in
bezug auf den Menschen und die Welt in sich schlieft. Daf} diese
ErschlieBung schrittweise geschieht, auch nicht geradlinig ver-
lauft, daf es dabei Riickschlige und Einseitigkeiten gibt, kann
nicht verwundern. Ebensowenig, dafl auf diesem Weg der prophe-
tischen Verkiindigung eine besondere Bedeutung zukommt. Aber
gerade wie die Propheten den Anspruch erheben, Empfinger un-
mittelbarer gottlicher Anrede und Weisung zu sein, so wissen sie
auch, daB} sie Altes zu deuten, nicht neue theologische Anschauun-
gen zu verbreiten haben; sie waren ja auch deswegen unpopulir.

Diese Auseinandersetzung geschieht nun einmal in der Form,
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daB Gottespridikate, die die Macht der kanaaniischen Gottheiten
kennzeichneten, problemlos auf Jahwe iibertragen wurden. Auch
das uns so vertraute «Gott Zebaoth» wird dazu gehéren. Ubernom-
men werden auch Agrarfeste, wie sie den Lebensrhythmus eines
ackerbautreibenden Volkes markieren. Dabei ist aber auch die
Entschlossenheit zu beachten, mit der eine Begriindung fiir diese
Feste in dem gesucht wird, was Israel in Agypten mit Gott erfah-
ren hat. In diesem Zusammenhang mag auch darauf hingewiesen
werden, wie das alte Bildmaterial, das aus dem Arsenal des Chaos-
kampfes stammt, zur reinen Metapher fiir das geschichtliche Han-
deln Gottes wird:

«Warst nicht du es (Arm Jahwes), der die Rahab zerhieb, den
Drachen durchbohrte, warst nicht du es, der das Meer lief ver-
siegen, des groBen Ozeans Gewiisser, der die Tiefen des Meers zum
Wege schuf fiir den Durchzug der Erlosten?»

Es erscheint mir dabei wenig wichtig, daf} diese Stelle aus exili-
scher Zeit stammt.

Das Wesentliche liegt dabei nicht im AuBeren dieses Vorganges.
Solche Ubertragungen und Ubernahmen sind in der Religions-
geschichte immer wieder geschehen; sie konnten darauf hinaus-
laufen, daf3 ein Naturmythus durch einen Geschichtsmythus er-
setzt wird. Entscheidend ist etwas anderes. Sei es, daf man Riten
neu iibernahm oder als schon von alters vorhanden im eigenen
Denken stehen lie: dadurch, daff sie in Beziehung zu diesem
Jahwe gesetzt werden, verlieren sie den Charakter naturhaft-ma-
gischer Wirksamkeit, werden zu etwas anderem. Das gilt in wei-
terem Sinne auch von den Anschauungen, in denen sich Israel
zurechtfinden muB.

Hier muB ich weiter ausholen, um das nun im einzelnen nach-
zuweisen.

Ich setze ein bei dem Bericht vom Siindenfall, wie er uns in der
dltesten Darstellung der frithen Geschichte Israels, beim Jahwisten,
erziahlt wird. Sie ist uns allen wohl vertraut, auch wenn wir die
Sache mit dem Apfel meist nie so ganz untergebracht haben. Wenn
wir auch nicht mehr eine mythologische Gesamtvorlage zu dieser
Geschichte rekonstruieren kénnen — wohl deswegen, weil sie so
nie bestanden hat, sondern der Jahwist mit iibernommenem Bild-
gut etwas Ligenes erzihlte —, so sind die einzelnen Ziige der Lr-
zihlung doch hochmythologisch und uralt. Da ist der Baum des
Lebens im Gottesgarten und daneben der Baum der Erkenntnis;
oder war es, wie manche meinen, eigentlich der Baum des Todes,
bei dessen Berithrung man starb? Alles das zielte ja einmal auf die
Frage, warum ist der Mensch nicht unsterblich. Zu dieser Frage
gibt es im Gebiet des Vorderen Orients mannigfach Parallelen; die
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bekannteste und auch wohl am weitesten verbreitete war das Gil-
gameschepos. Der Konig von Uruk, der 7 Gott Gilgamesch, dem
zum Gottsein nur die Unsterblichkeit fehlt, macht sich auf, sie zu
suchen. Aber als er das Kraut der Unsterblichkeit gefunden hat
und in seine Heimat zuriickkehrt, wird es ihm, wihrend er badet,
von einer Schlange gestohlen. An und fiir sich spielt die Schlange
in der Welt des Mythus eine grole Rolle; sie ist eine chthonische
Gottheit, Vertreterin der Unterwelt, dimonische Macht, die gegen
Gott steht. Dieser ganze mythische Dualismus ist hier nicht da:
aber die Schlange war listiger als alle Tiere des Feldes, die Gott
gemacht hatte. Auch sie ist ein Geschopf, iiber das Gott verfiigen
kann. So wie es Amos einmal sagt, wo er, um zu zeigen, dal man
sich niemals und nirgends vor Gott emanzipieren kann, auf den
alten Unterweltsmythus anspielt:

«Und wenn sie sich auf dem Grunde des Meeres vor meinen Au-
gen verbergen, so will ich dort der Schlange gebieten, die soll sie
stechen.» Es geht auch gar nicht um die verlorene Unsterblichkeit.
Der Baum des Lebens steht ganz am Rande. Im Blickpunkt steht
der Baum der Erkenntnis des Guten und Bosen. Wenn diese Worte
auch allgemeiner, fast abgegriffener Sprachgebrauch geworden
sind, so bleiben sie doch geheimnisvoll. Mag sein, daf} in einer ur-
springlichen Form einmal an das Erwachen zum BewuBtsein ge-
schlechtlicher Differenziertheit gedacht war, aber das ist tiberwun-
den. Ich meine auch nicht, dafl hier nur an das Verlangen nach
einem die menschlichen Grenzen iibersteigenden iibernatiirlichen
Wissen gedacht ist — «zwar weiB} ich viel, doch mocht ich alles wis-
sen», aber das sagt ja der Wagner —, da hiitte «Baum der Erkennt-
nis» ausgereicht. Nun sind aber Gut und Bdse nicht nur ethische
Begriffe, sondern konnen auch Vorteilhaft und Nachteilig bedeu-
ten. Das ist der Anfang der Siinde. Der Mensch verlangt nach der
Autonomie, iiber sein Leben und die Welt selbstindig zu verfii-
gen. Da ist Siinde nun etwas anderes als ein Zustand von Unrein-
heit oder leider noch Unvollkommenheit, auch etwas anderes als
ein schicksalhaftes Hineingerissensein in ein Kidmpfen zwischen
Gott und Gegengott. Da wird Siinde zu einer Entscheidung des
menschlichen Willens gegen Gott und so zu einer geschichtlichen
GroBe und einer geschichtlichen Macht. Es ist nicht zuféllig, daf3
in diesem jahwistischen Geschichtswerk mit dem Siindenfall das
geschichtliche L.eben der Menschheit als eine Kette von Wanderun-
gen beginnt. Weil Gott in seinem Tun als der souverine Herr er-
kannt ist, gibt es keinen Gegengott und keine anderen Gotter; der
Widerstand liegt im Menschen und seiner Geschichtswelt, die er
ohne Gott aufbauen will. Aber es ist doch die Welt des Geschépfes,
und darum behilt sie Gott in der Hand. Das geheime Thema der
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Darstellung des Jahwisten — darauf wird immer wieder hinge-
wiesen — ist es, zu zeigen, wie Gott Herr auch iiber die Welt und
den Weg des autonom gewordenen Menschen ist und ihn zu seinem
Ziele fiihrt.

Das ist keine handliche Weltanschauung, hier geht nichts glatt
auf. Wie kann die Schlange, das Geschopf, eine solche Macht ha-
ben, wie kann die Entscheidung eines Menschen solche Folgen ha-
ben. Es geht nicht um die gedankliche Bewiiltigung eines Lebens-
problems, es geht um die Bezeugung des Gottes, der sich in Agyp-
ten zu erkennen gab. Aber wer einmal davon getriumt hat, wie
er alles nach seinem Plan gut und richtig machen wollte, und wie
alles anders kam, wer einmal gefragt hat, wenn es einen Gott
gibt, wie konnte es einen Stalin, einen Hitler geben, der weif3, von
welcher Wirklichkeit dieser Jahwist redet und in welchem Glau-
ben er ihr begegnet.

Verfolgen wir diese Linie noch weiter. Ich wies schon darauf
hin, daB sich das alles langsam dem Verstehen entfaltet. Es ist
nicht verwunderlich, wenn man zuerst und noch lange in Israel
mit dem Vorhandensein anderer Gétter bei anderen Volkern rech-
net. Die Unterscheidung zwischen einem Henotheismus, also aus-
schlieBliche Verehrung des eigenen Gottes unter Anerkennung
auch anderer Gotter, und einem Monotheismus trifft die Sache
nicht eigentlich. Diese Offenbarung ist schon im Ansatz so, daBl
Israel in der LLage war, Niederlagen nicht als Bankrotterklirung
des eigenen Gottes anzusehen, sondern als Gericht und Strafe, und
alles auf den Willen Gottes zuriickzufiihren. Ein sehr friihes und
darum unverfingliches Beispiel dafiir ist der Bericht vom Verlust
der heiligen Lade, des Symbols der gnidigen und hilfreichen Ge-
genwart Jahwes bei seinem Volk, an die Philister, obwohl man sie
gerade in das Kriegslager geholt hatte, um den Philistern Wider-
stand leisten zu konnen. Diese Geschichte trigt deutlich die Ziige
des Unerfindbaren. Wenn alles so entschlossen und bewufit auf
den Willen des einen Gottes zuriickgefiihrt wird, dann heilt das
wohl, daBl es als Glied oder Teil eines goéttlichen Planes erkannt
und geglaubt ist. Die begriffliche Formulierung findet sich mit vol-
ler Deutlichkeit erst beim Propheten Jesaja; in der unreflektierten
Erzihlung dessen, was man von Jahwe zu sagen weil}, ist sie viel
eher da. Auch der babylonische Fromme ist nicht vollig hilflos
dem willkiirlichen Wirken der Gotter ausgeliefert, er hat seinen
Schutzgott, an den er sich wenden, und der fiir ihn eintreten kann.
Als die groflen Gotter ihr Herz treibt, eine Sintflut anzurichten,
eine Sintflut, deren Ausmafle sie gar nicht iibersehen und abge-
schiitzt haben, da ist es der gute Ea, der seinem Schiitzling Utna-
pischtim Bescheid gibt, sehr heimlich iibrigens. Im Alten Testa-
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ment beschlieBt Jahwe ebenso die Flut, wie er den Mann auswahlt,
mit dem das Leben der Welt weitergehen soll. Nun, hier handelt
es sich um die Ubernahme und Umgestaltung einer gemeinsemiti-
schen mythologischen Vorlage. In anderen Erzidhlungen wird das
noch deutlicher. Es gibt eine sonderbare Erzihlung vom Saul, dem
ersten Konig Israels, der von einem bosen Geist von Jahwe her er-
griffen wird, so daB er in seinem Palast rast. Das ist nicht die zeit-
bedingt hilflose Beschreibung eines paranoiden Zustandes; durch
die Verleihung des Geistes war Saul zum Helden und schliefilich
zum Konig befihigt worden. Er wird verworfen und ist nun un-
fihig zu diesem Amt, weil der Geist Jahwes von ihm weicht und
ein boser Geist von Jahwe an seine Stelle tritt. Noch unbegreif-
licher, ja anstoBliger ist eine Stelle im 1. Kénigsbuch. Ahab von
Israel ruft zu einem Zug gegen Ramoth in Gilead auf, um es zu
erobern. Dabei mufl man sich klarmachen, da Ramoth in Gilead
Bestandteil des israelitischen Reiches gewesen war, seine Wieder-
eroberung von den Aramiern so etwas wie eine religiose Pflicht
und keineswegs nur ein unangebrachtes Sdbelrasseln war. Vier-
hundert Propheten, deren Votum man einholt, prophezeien nach
bestem Gewissen iibereinstimmend ein erfolgreiches Unternehmen,
sind sich bewuf}t, durch den Geist Gottes zu ihrem Spruch autori-
siert zu sein. Und dann tritt Micha ben Jimla auf und sagt dem
Heere Niederlage und dem Koénig Tod voraus. Und er erklirt, wie
es zu diesem Widerspruch kam. «Ich sah Jahwe auf seinem Thron
sitzen, das Himmelsheer um ihn»; Jahwe fragt: «Wer will Ahab
betoren, daf3 er gegen Ramoth zieht und dort fallt?» Da trat der
Geist heraus, vor Jahwe hin: «Ich will ausgehen und im Munde
aller seiner Propheten zum Liigengeist werden.» Da sagte Jahwe:
«Du vermagst zu betoren, gehe aus und tue also.»

Diese und dhnliche Aussagen sind einmal von Volz unter der
Uberschrift: «Didmonisches in Jahwe» zusammengestellt worden.
Das ist nicht so zu verstehen, dal Volz der Meinung wiire, daf} tat-
sichlich ddmonische Ziige im Bilde Jahwes ligen. Er erklirt es
so, daB} alte dimonische Legenden, die man nicht entbehren konnte
oder nicht entbehren wollte, auf Jahwe iibertragen hat, weil in
Israel, wo der eine Jahwe alles umspannte, alles Geschehen auf
ihn iibertragen werden muBte. Das stimmt sicherlich fiir Geschich-
ten, denen man die Herkunft aus vorisraelitischem Bereich noch
abspiirt. Also die Erzidhlung von dem Mann, mit dem Jakob beim
Jabbokiibergang ringt, bis die Morgenréte anbricht. Das ist sicher
eine Geschichte, die einen langen, verwickelten Weg durchlaufen
hat, bis sie von Israel iibernommen und vom Jahwisten in sein Er-
zahlungswerk eingestellt wurde. Da ist auch der eigentiimliche
Zug, daBl Jahwe auf den Mose in der Nachtherberge trifft, um ihn
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zu téten, gerade in dem Augenblick, als dieser nach Agypten zu-
riickkehrt, um auf desselben Gottes Befehl das Volk aus Agypten
zu befreien. Da wére auch noch anderes zu nennen. Aufs Ganze
gesehen ist diese Erkldrung aber nicht weit genug. Gerade die Saul-
geschichte steht unter der Absicht, zu zeigen, daBl es Gottes Plan
war, den Auftrag Saul abzunehmen und ihn an David weiterzu-
geben. Gewill sind das duBerst gewagte Aussagen, die iiber das
hinausgehen, was ein Mensch sagen darf, und die in kein konfek-
tioniertes Gottesbild passen. Es ist auch zuzugeben, daff es sich
um bestimmte Formen prophetischer Uberlieferung handelt. Aber
die Sache ist auch in der personlichen Frommigkeit des einzel-
nen da.

Es gibt im Gebet Israels, in den Psalmen, eine besondere Gat-
tung, das Klagelied. Der Leidende klagt seine Not und bittet um
Befreiung und Rettung. Die Not wird in einer bestimmten Formen-
sprache dargestellt, als Ausgeliefertsein an den Tod. Das hat noch
nichts mit Auferstehungshoffnung zu tun. Diese Gebetsart ist nichts
spezifisch Israelitisches, sie ist Gemeingut des Vorderen Orients.
Die Bilder, die angewendet werden, sind in einer langen Geschichte
geformt. Sie haben ihre Wurzel in dem dualistischen Denken vom
Chaoskampf der Gottheit: Tod, Unterwelt, brausende Wasser gehen
iiber mich hin, Feinde, wilde Tiere, davon errette mich Gott. Im
Alten Testament aber finden sich in diesen personlichen Gebeten,
in denen ein Einzelner oder eine Gemeinde in geprigter Form ihr
eigenstes Anliegen vortriigt, auch das Wissen und die Bereitschaft,
das Leiden aus der Hand Gottes hinzunehmen: In Todesstaub legst
du mich nieder (22, 16). Ich bin stumm, tue meinen Mund nicht
auf, denn du hast es getan (39, 10). Alle deine Wogen und Wellen
schlagen iiber mir zusammen (42, 8). Du hast mich in die unterste
Grube versetzt, in Finsternis, in die Tiefen; auf mich stemmt sich
dein Grimm, und alle deine Wogen (88, 8).

SchlieBlich noch einige Bemerkungen zu dem Begriff Bund. Die
dahinter stehende Gotteserfahrung ist auch da, wo dieser Begriff
nicht ausdriicklich gebraucht ist. Ungeachtet der Tatsache, daB
es ein sakraler Akt war, wenn ein solcher Bund geschlossen wurde,
stammt er doch aus dem Profanbereich des zwischenmenschlichen
oder zwischenstaatlichen Lebens. Auf einige Analogien habe ich
schon im Anfang hingewiesen. Auch da, wo ein Bund zwischen
menschlichen Parteien geschlossen wird, bekommt er LEigenart
und Wesen daher, welche Macht die beiden Vertragspartner repra-
sentieren und wie weit sie darin voneinander unterschieden sind.
Das Verhiltnis Jahwes, des Gottes von Agypten her, zu seinem
Volk unter dieser Vorstellung zu beschreiben, ist letztlich anthropo-
morph unsachgemifBe Rede, denn es gibt keine Entsprechung zwi-
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schen Mensch und Gott. So bekommt der Bund, den Gott mit dem
Volk schlieBt, den Charakter der gnidigen Herablassung, der Hin-
gabe Gottes an sein Volk; aber ebenso uniiberhorbar enthiilt er den
Gedanken des personhaften Gegeniibers, des Heiligen, dessen Wille
unabdingbar ist, und der in der Bindung an dieses Volk doch sou-
verdn frei bleibt. Diese Spannung kommt in verschiedener Weise
zum Ausdruck. Ich mache hier nur auf den Unterschied aufmerk-
sam, der in der Selbstvorstellung, oder sagen wir besser Pridika-
tion dieses Gottes zwischen Ex. 20 und Ex. 34 besteht.

Ex. 20. Ich bin ein eifersiichtiger Gott, der die Schuld der Viter
heimsucht an den Kindern bis ins dritte und vierte Glied derer,
die mich hassen, aber Gnade erweist dem tausendsten Geschlecht
derer, die mich lieben und meine Gebote halten.

Ex. 34. Jahwe, Jahwe, ein barmherziger und gnadiger Gott, lang-
miitig und reich an Gnade und Treue. Der Gnade bewahrt den Tau-
senden, Schuld und Fehl und Siinde verzeiht, doch nicht ganz un-
gestraft 146t, sondern die Schuld der Viter heimsucht an den Kin-
dern und Kindeskindern bis ins dritte und vierte Glied. — Es sind
dieselben Gedanken, nur anders angeordnet, und sie zeigen die
Spannung. Der Begriff Gnade, der hier vorkommt, hesed, ist viel
diskutiert und in seinem Bedeutungsumfang umstritten. Es scheint
mir eine zu einseitige Bestimmung zu sein, wenn man darin nur
eine gemeinschaftsgemifle Verhaltensweise sieht, wie sie einem
Rechts-Pflichtsverhiltnis entspricht. Der Inhalt des Begriffes reicht
weiter, er kennzeichnet nicht nur und nicht zuerst die Folge,
sondern auch die Voraussetzung fiir das Zustandekommen eines sol-
chen Verhiiltnisses, also eines Bundes. Das ist iibrigens kein Postu-
lat, sondern ich meine, da man es exakt beweisen kann. Die Span-
nung wird von jedem oder jeder Zeit verschieden empfunden;
manchmal gar nicht empfunden, so wenn die Propheten dem Volke
vorwerfen, daBl es das Besondere seines Gottesverhiltnisses vorder-
griindig als absolute Sicherung versteht, es wird schon nichts pas-
sieren und alles wieder gut werden.

Von hier aus fiele Licht auf eine Frage, die in den letzten zehn
Jahren aufgeworfen wurde, ob es im Alten Testament ein Ver-
geltungsdogma gébe, wonach Gott einem jeden nach seinem Tun
vergilt, oder ob nicht jede Tat, sei sie gut, sei sie schlecht, eine
schicksalhafte Tatsphiire schafft, die von Gott zwar beschleunigt,
vollendet wird, wobei Gott nur das eigene Wesen, das der Mensch
sich selbst geschaffen hat, in Kraft setzt, aber nichts auler ihm
Seiendes an ihn herantritt. Wenn dafiir geltend gemacht wird, daf}
eine Reihe von hebriischen Wortstimmen doppeldeutig sind und
eine Tat wie ein Ergehen zum Ausdruck bringen konnen, so wiire
zu bedenken, ob es nicht auch hier so liegt, daBl ein geformter Be-
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griff zu eng fiir die Sache geworden ist, die mit ihm gesagt werden
soll, und wie diese Form sich zu einem personhaften Gottesglauben
verhiilt. Das sind Iragen, die ganz exakt exegetisch beantwortet
werden miissen, nicht nach einem Vorverstindnis; vielleicht mufl
die Exegese noch viel mehr lernen, auf feine Untertone zu achten.
Ich muB3 hier aufhoren; ich habe nur noch auf eins hinzuwei-
sen, eine Linie anzudeuten. Der in der Geschichte ein Volk er-
wiihlte, einen Bund schlofl und einen Weg ging, ist Gott und nicht
Mensch; darum ist das Ziel unverriickbar und wird nicht durch
unerwartete Schwierigkeiten aufgegeben. Auch die Dimension die-
ser Erwartung erschlieBt sich langsam, nach dem Umfang, daB es
um die Welt geht, nach der Zeit, dal} die Propheten es nah und
bald erwarteten. Das kann nach der Art menschlichen Verstehens
wohl nicht anders sein. Auch wo menschliches Denken zu kurz
zielte, Vorlaufiges als Endgiiltiges nahm und dann enttiuscht
wurde — das geschah ganz deutlich nach der Riickkehr aus dem
Babylonischen Exil nach Jerusalem — das Ziel bleibt. Das ist der
Weg, der aus dem Alten Testament zum Neuen, zu Jesus Christus
fiihrt. Auf seine Wiederkunft und mit ihr auf die Vollendung des
Planes Gottes wartet die Gemeinde. Und wie sie wartet die Syn-
agoge auf die Vollendung des Weges, den Gott begonnen hat.
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