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Die messianischen Bewegungen der Naturvolker
und ihre Bedeutung fiir Probleme
der Entwicklungslinder.

Von ALFRED BUHLER.

Im Februar 1963 wurde in Genf die «<UNO-Konferenz fiir An-
wendung von Wissenschaft und Technik im Interesse unterent-
wickelter Lander (UNCSAT)» durchgefiihrt. Etwa 2000 Fachleute
aus mehr als 80 Landern und Vertreter von 20 internationalen Or-
ganisationen nahmen an ihr teil. An den sechzehntigigen Bespre-
chungen — ihre Ergebnisse sollen in sieben oder acht Sammel-
binden zusammengefafit werden — kamen die verschiedensten
wirtschaftlichen, sozialen und politischen Fragen zur Sprache.
Zwolf Grundthemen standen im Vordergrund: Bodenschitze, Ar-
beitskrifte, Landwirtschaft, Industrie, Verkehr, Gesundheit und
Erndhrung, Sozialfragen, Wirtschaftsplanung, wissenschaftliche
Planung, internationale Zusammenarbeit, Ausbildungswesen und
Nachrichtenwesen.

Mit Erstaunen stellt man fest, dal an einer dem Wohl fremder
Voélker dienenden und mit einem gewaltigen Kostenaufwand orga-
nisierten Mammutkonferenz kein Wort iiber die geistigen Pro-
bleme verloren wurde, die sich doch unausweichbar aus jedem
Kontakt zwischen verschiedenartigen Volkern ergeben miissen.
Noch weniger scheint man in Genf daran gedacht zu haben, sich
mit den traditionellen Kulturen der Entwicklungslinder zu be-
fassen und zu priifen, ob nicht auch in diesen Kulturen Krifte vor-
handen sind, die fiir die Entwicklungspline nutzbar gemacht wer-
den konnten. Klar kommt dagegen in den genannten Diskussions-
themata zum Ausdruck, wie ausschlieBlich sich Entwicklungshilfe
im heutigen Sinne mit wirtschaftlich-technischen und gesellschaft-
lich-politischen Fragen befa3t und wie auch die angestrebte Schul-
und Fachausbildung offensichtlich fast nur in dieser Richtung
geht.

Natiirlich kann niemand bezweifeln, daBl die Volker der Ent-
wicklungslinder in wirtschaftlichen, technischen und wissen-
schaftlichen Belangen das fiir uns selbstverstindliche Niveau noch
nicht erreichen, und daf} die grofiten Anstrengungen noétig sind,
wenn man jenen Lindern auf materiellem Gebiet den Anschluf}
an die moderne Welt ermdoglichen will. Die IFrage ist aber, ob die
Behebung materieller Schwierigkeiten wirklich geniigt, um fremde
Volker in die Weltzivilisation einzugliedern, ob wir nicht auch
beriicksichtigen miissen, daB tiefgreifende materielle Anderungen



A. Biihler, Die messianischen Bewegungen der Naturvolker . .. 363

innerhalb einer Kultur entsprechende geistige Umstellungen ihrer
Trager voraussetzen. Merkwiirdigerweise scheint dieses Problem
die Entwicklungsplanung nicht oder blof ganz am Rande zu in-
teressieren. Was wir in unserer eigenen Kultur als selbstverstiand-
lich erachten, organische Verflechtung geistiger und materieller
Erscheinungen, ursichliche Zusammenhinge und Wechselbe-
ziehungen zwischen materiellen und geistigen Kulturaspekten,
bleibt hier unberiicksichtigt. Ja noch schlimmer: man denkt kaum
daran, dafl jede Kultur eigene geistige Werte besitzt, mit denen
man bei Anderungsversuchen rechnen muf. Man befaBt sich also
mit einem Partner, von dem man weder eine geistige Haltung,
noch eine durch seine eigene Kultur bedingte Weltanschauung
erwartet. Vollig befangen von diesem Irrtum hat man auch weit-
gehend tiibersehen, wie oft im Gefolge des Kulturkontaktes Reak-
tionen von Fremdvolkern aufgetreten sind und immer noch auf-
treten, die nichts anderes darstellen als Folgen unserer falschen
Einstellung. Offiziell hat man sich mit ihnen im allgemeinen nur
dann befafit, wenn sie Ordnung und Sicherheit zu storen drohten,
ihre eigentliche Bedeutung aber ist auflerhalb von FFachkreisen
hochst selten erkannt worden. Darum hat man auch keine Lehren
daraus ziehen und weitere IFehler vermeiden kénnen, man begeht
diese vielmehr noch jetzt.

Solche Reaktionen auf den Kulturkontakt und die daraus zu
ziehenden Lehren sind das Thema meiner Ausfiihrungen. Sie ha-
ben in der Hauptsache in der Kolonialzeit stattgefunden, in Ver-
hiltnissen also, die heute weitgehend iiberwunden scheinen. Sie be-
treffen aber nicht etwa die sehr hiufigen primiren Folgen von
Kolonisationsunternehmen in Form offenen Widerstandes oder
lethargischer Apathie, sondern Erscheinungen, die meistens erst
spiter auftreten, Versuche, die durch die Kolonisation geschaffene
neue Situation geistig zu verarbeiten. Die sogenannten messiani-
schen Bewegungen der Naturvolker gehoren in diesen Rahmen.
Betrachten wir zuniichst eine davon als Modellfall etwas niiher.

Im Jahre 1919 berichteten Weile, dafi die Bevolkerung des Golf-
distriktes an der Siidkiiste von Neuguinea von merkwiirdigen, oft
beiingstigenden Erregungszustinden erfat wurde. Man dachte zu-
erst an eine Massenhysterie oder eine rasch um sich greifende
geistige Verwirrung. Nach einem Dorf, wo solche Ausbriiche be-
sonders stark und hiufig waren, bezeichnete man die Erscheinung
als «Vailala Madness». Bald zeigte sich jedoch, daf§ sich in dieser
«Massen-Verriicktheit» durchaus nicht eine Krankheit, sondern
eine von einem Propheten ausgeloste geistige Bewegung dullerte,
in der zwar Zustinde heftiger Besessenheit bedeutsam, aber kei-
neswegs ausschlaggebend waren.



364 Acta Trop. XXI, 4, 1964

Der Prophet namens Evara war ein alter, lebhafter und sehr
intelligenter Mann von ausgepriigter Personlichkeit. Mehr als die
meisten anderen Stammesangehorigen hatte er Kontakt mit den
Weilen gesucht. Er schien von ihrer Tétigkeit beeindruckt, trug
z. B. gern europiische Kleider, um seine positive Einstellung zur
neuen Zeit zu betonen, kurz, er héitte eines jener Bindeglieder sein
koénnen, mit denen man im Prozefl der Europiisierung rechnet.

Dieser Evara nun hatte auf einem anstrengenden Jagdunter-
nehmen Visionen von einem Zauberer, der ihm, wie er erzihlte,
«den Bauch aufschlitzte». Spater, im Zusammenhang mit Todes-
fallen in seiner Familie, fiel er wiederholt in Trance. Anschliefend
daran prophezeite er die baldige Ankunft eines Dampfers mit den
Geistern der Ahnen und dem «Cargo», d. h. mit allen jenen Giitern
europiischer Herkunft, welche die Eingeborenen kannten und er-
sehnten, aber, weil sie die Mittel dazu nicht besaflen, nur zum
kleinsten Teil erwerben konnten. Nun enthiillte Evara, dal alle
diese Reichtiimer, Mehl, Reis, Tabak, Kleider, Werkzeuge und
Waffen, rechtmiilig den Papua gehorten. Die Weillen hiitten sie
ihnen bisher, entgegen den Befehlen der Ahnen, vorenthalten. Jetzt
wiirden diese selbst zum Rechten sehen; dazu aber sei es notig, die
Weillen zu vertreiben.

Wenn man bedenkt, wie stark alle Naturvolker an die Moglich-
keit glauben, dal Menschen von iibernatiirlichen Wesen besessen
sein konnen, und daB diese in Visionen und Offenbarungen zum
Wort kommen, dann kann man sich vorstellen, wie rasend schnell
sich die Kunde von Evaras Prophezeiungen ausbreitete, wie sich
Anhingerschaften bildeten, wie neue simulierende oder echte Vi-
sionédre auftraten, wie es zu der schon erwithnten «Massenhysterie»
kam. Immer mehr Offenbarungen und Prophezeiungen wurden
bekannt und als Hinweise auf den baldigen Anbruch einer neuen
Zeit herumgegeben. So erzihlte man, die Ahnen und die Giiter
wiirden mit dem Flugzeug statt per Schiff eintreffen, Botschaften
fiir Evara in Form von Briefen seien vom Himmel gefallen, weille,
im Himmel befindliche Ahnen oder Gott selbst hiitten sich mit
Menschen in Verbindung gesetzt, ihnen sogar Geschenke zukom-
men lassen. Ein Mann sah in seiner Vision den Himmel («Jehovahs
Land»), der «wie die Erde, aber viel besser» aussah, wo der Ur-
wald fehlte und dafiir massenhaft Fruchtbaume aller Art wuch-
sen, Schafe und andere ihres Fleisches wegen geschitzte Tiere
lebten, die Menschen lange Kleider trugen und in Steinhiusern leb-
ten. Das Oberhaupt in diesem Himmel war Jehovah, unter ihm
standen Noah, Adam, Eva, Maria (die hier als Tochter Adams
galt) und zwei Kinder Jehovahs. Auch sonst traten in den Visio-
nen oft von der Mission stammende Motive auf. Gott und Christus
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insbesondere erschienen hiufig, und viele Anhiinger der Bewegung
nannten sich deshalb Jesus Christus-Méinner. Ferner wurden welt-
liche Personlichkeiten mit den himmlischen Gestalten zusammen-
gebracht. Ein Portrit des englischen Konigs Georg V. z. B. galt als
Bild eines jiingeren Bruders von Jesus. Oft glaubte man, daB die
Toten in diesen Himmel eingehen wiirden. Viel stiirker aber stan-
den Prophezeiungen von der Auferstehung der Toten und des
dann auch fiir die Lebenden anbrechenden Millenniums im Vorder-
grund, des tausendjihrigen Reiches oder des goldenen Zeitalters,
das mit der Ankunft des Cargo beginnen sollte.

In kurzer Zeit bildete sich in der Vailala-Bewegung ein eigener
Kult aus. Wie in den traditionellen Glaubensvorstellungen besaen
darin die Totengeister oder Ahnen zentrale Bedeutung. Man zer-
storte aber die alten Zeremonialhiuser, Kultmasken und anderen
sakralen Objekte, und man ersetzte alle iiberlieferten religiosen
Briuche durch neue Riten. Auf den Dorfplitzen stellte man Béinke
und Tische mit Decken und Blitterstriuflen in Bierflaschen auf.
Dort saflen schweigend, moglichst europiiisch gekleidet, die mit
den zu verehrenden Toten verwandten Minner, und ringsum lager-
ten die friither zu Totenfeiern {iberhaupt nicht zugelassenen Frauen
und Kinder. Als Opfer an die Ahnen wurden junge Kokosniisse,
Schalen mit Reis und Betelniisse auf die Tische gelegt. Neben den
Tischen und Binken errichtete man auch schuppenartige, an ein-
fache Missionsschulen oder Verwaltungsgebiude erinnernde Bau-
ten, die ebenfalls mit Tischen und Binken, oft auch mit Wand-
tafeln ausgestattet waren und «office» genannt wurden. Nur die
Leiter der Bewegung hatten hier in der Regel Zugang. Im Innern
oder auf den Veranden der Hiuser saflen sie oft stundenlang in
groBter Stille, genau wie die Méanner auf den Dorfplétzen, bis beim
einen oder andern die Besessenheit ausbrach und damit die Ver-
bindung mit den Totengeistern hergestellt wurde. Fahnenmasten
mit Flaggen, wie man sie bei den Weilen gesehen hatte, stellten
ebenfalls Mittel dar, um mit den Ahnen Beziehungen aufzuneh-
men. Man glaubte, daf Mitteilungen von ihnen in den Magen des
am Fufle des Mastes stehenden Empfingers eingingen, diesen in
Ekstase versetzten und als an sich unverstindliche, aber nachher
deutbare Gesinge zum Ausdruck gebracht wurden. Man versuchte
auch, iiber Medien und IFahnenmasten von sich aus mit den Ahnen
Verbindung zu erhalten und sie z. B. zur Heilung Kranker zu be-
wegen, Teilweise wurden die Masten mit Hilfe von Lianen (als
«Antennen») und in Verbindung mit kleinen Hiitten (fiir die «Opera-
teure») sogar als Radiosender und -empfinger aufgetakelt, um
mit den Toten und vor allem mit dem ersehnten Frachtschiff in
Kontakt zu kommen. Auch im Gehaben imitierte man européiische



366 Acta Trop. XXI, 4, 1964

Formen in fiir uns vollig sinnloser Art. Man fiihrte «militéirische
Drillitbungen» mit englischen Kommandowoértern und Pfeifen-
signalen durch, und man befafite sich vor allem mit Verrichtungen
der WeiBlen, die mit Lesen und Schreiben zu tun haben. Die ein-
heimische Sprache ersetzte man weitgehend durch Pidgin. Ge-
meinsame Abendandachten mit Gebet und «Bibellektiire» wurden
von des Lesens vollig unkundigen Mannern abgehalten. Die fiih-
renden Méinner pflegten unter dem Arm eingeklemmt ein Buch
mit sich herumzutragen oder Papier mit unleserlichen Zeichen zu
bekritzeln, die dann als Briefe galten. Auch das untitige Herum-
sitzen gehort zu diesen Nachahmungen, wobei aber zur vollstindi-
gen Imitation Bier oder Whisky fehlten, die in solchen Fillen bei
den ansiissigen Weilen normalerweise in reichlichem Mafle Ver-
wendung fanden.

Wenn im Kult Verbindung mit den Toten und Ahnen aufgenom-
men wurde, und wenn darin auch Krankenheilungen eine Rolle
spielten, so stand doch der Cargo als Hauptmotiv weitaus an vorder-
ster Stelle. Mit ihm befafiten sich die meisten Visionen; seinetwe-
gen vor allem verfiel man in heftigste Erregungszustinde. Oft ge-
nug erwartete man das Schiff jeden Augenblick, rannte man selbst
mitten in der Nacht ans Ufer, um es zu empfangen.

Allméhlich verloren die Ausbriiche ihren spontanen Charakter,
und an ihre Stelle traten immer stirker Ziige einer straffen Organi-
sation. Die Kultfiihrer versuchten, gewissen ethischen und mora-
lischen Prinzipien zum Durchbruch zu verhelfen. Auch hier brach
man mit dem Alten: An Stelle fritherer Tabus und traditioneller
Restriktionen traten jetzt neue, aber teilweise nicht weniger strenge
Vorschriften. So mufite man allen Vergniigungen entsagen, durfte
keinen Schmuck mehr tragen, nicht mehr rauchen und Betel
kauen, und man hatte die Sonntagsruhe einzuhalten. Diebstahl und
Ehebruch vor allem galten als schwere Verbrechen. Auf die Sau-
berhaltung der Dorfer und auf korperliche Reinlichkeit wurde
groBtes Gewicht gelegt. Offentliche Anklage und Beichte sowie
BuBlien in Form von Schweinen wurden als Mittel zur Aufrecht-
erhaltung der sozialen Ordnung eingefiihrt. Ikbenso betrachtete man
fiir Krankenheilungen Siindenbekenntnisse, neben Schweinen als
Geschenke fiir die Leiter, als unerliaf3lich.

Die GewiBlheit, den Cargo bald empfangen zu diirfen, fiihrte an
vielen Orten zu volliger Untiatigkeit. Man kiimmerte sich nicht
mehr um seinen Lebensunterhalt, sa meistens ohne Arbeit her-
um und wartete auf weitere Visionen und Prophezeiungen vom
goldenen Zeitalter. So horte mit der Zeit jede geregelte Wirtschaft
auf, und iiberall drohten Hungersnote. Schon darum mubBte die
Bewegung fiir die Kolonialverwaltung bald zu einem schwer 16s-
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baren Problem werden. Es kam hinzu, daf} sie gegen die Weifien
gerichtet war, die ja in den Visionen und Prophezeiungen immer
wieder als Betriiger an den Eingeborenen dargestellt wurden. Ob-
wohl es nicht zu Aufstinden kam — Strafexpeditionen als IFolge
der Ermordung einiger Europier wihrend der ersten Kontakt-
nahme waren im Golfdistrikt noch in zu frischer Erinnerung —,
verhielt man sich den Weillen gegeniiber doch vielfach sehr inso-
lent. Auch wollten sich die Eingeborenen nicht mehr als Arbeiter
anwerben lassen oder den Hiindlern weiterhin Kokosniisse oder
Sago verkaufen. Oft nahm diese Renitenz merkwiirdige Formen
an. Ausfilliges Verhalten versteckte man hiufig unter c<hysteri-
schen» Anfillen; unter dem Deckmantel der Besessenheit verhiel-
ten sich ganze Dorfschaften den Regierungsbeamten gegeniiber
abweisend und unzugiinglich. So muBiten die Kolonialbehdrden
in der Bewegung nicht nur eine Gefahr fiir die Eingeborenen selbst,
sondern auch eine Bedrohung der Verwaltung und der Weilen im
allgemeinen sehen. Im Jahre 1923 begannen sie deshalb mit ener-
gischen MaBinahmen. Verhaftungen und Deportationen der Fiihrer,
Geldbuflen, Zwang zur Bestellung der Felder und zur Gewinnung
von Sago bewirkten zwar zunichst nur, daf der Kult statt 6ffent-
lich im geheimen weitergefiihrt wurde; langsam aber kam er dann
doch zum Abflauen. Erst um 1931, also nach zwolf Jahren, durfte
man jedoch annehmen, er sei wirklich erloschen, und damals erst
wurde wenigstens zum Teil auch wieder die traditionelle Lebens-
weise aufgenommen. Vergessen hat man aber die Vailala-Bewe-
gung noch heute nicht. Schon seit langem ist sie sogar zum Mythus
geworden und beeinflufit auf diese Weise weiterhin die geistige
Haltung der Papua. Noch 1934 zweifelte man nicht daran, da8
einzelne Fiihrer tatsiichlich Briefe und andere Botschaften vom
Himmel erhalten hatten. Vieles, was frither blo} prophezeit wor-
den war, galt schon damals als tatsichlich eingetretenes Ereignis.
So waren Totengeister Nacht fiir Nacht erschienen, hatten am
Strand FuB- und sogar Fahrradspuren hinterlassen. Das Schiff
mit dem Cargo war gekommen, obwohl es aus verschiedenen Griin-
den nicht entladen werden konnte. Tote waren wieder auferstan-
den, nachdem sie tagelang im Jenseits geweilt hatten. Das alles
zeigt, daB man zwar zur Wirklichkeit zuriickgekehrt war, daf
aber in der Erinnerung die wunderbare Zeit der Bewegung leben-
dig blieb. An verschiedenen Stellen hat sie spiter sogar Anlaff zu
neuen Kulten dhnlicher Art gegeben.

Bewegungen von der Art der Vailala Madness stellen fiir Ozea-
nien und vor allem fiir Melanesien durchaus keine Seltenheit dar.
Ihre Zahl geht hier in die Hunderte. Die éltesten begannen schon
um die Mitte des 19. Jahrhunderts, und namentlich seit dem letzten
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Weltkrieg haben sie in erschreckendem Ausmafle zugenommen.
Man darf z. B. mit Sicherheit annehmen, daBl gegenwiirtig allein
in den verschiedenen Teilen Neuguineas Dutzende im Gang sind.
Ahnliche Erscheinungen kennt man aber auch von Naturvolkern
aus anderen Teilen der Erde. In groBer Zahl sind sie immer wie-
der aufgetreten in Afrika und in Amerika, wo z. B. die Geisttanz-
Bewegungen nordamerikanischer Indianer gut erforscht worden
sind. Auch von arktischen Volkern sind sie bekannt, und ver-
wandte Erscheinungen kann man sogar in Hochkulturen und im
Bereich von Hochreligionen nachweisen, seltener im Buddhismus
und Hinduismus, hiufiger im spiiten Juden- und frithen Christen-
tum, in mittelalterlichen Sektiererbewegungen und im Islam, wo
sie zum Teil sogar mit der Stiftung der Religionen zusammenhéin-
gen. In ihrer Gesamtheit hat man sie schon als Revitalisationsbe-
wegungen zusammengefat. Im einzelnen bezeichnet man sie je
nach den im Vordergrund stehenden Gesichtspunkten als wieder-
belebend, nativistisch, vitalistisch oder messianisch, als Propheten-
tum, Schwarmgeistbewegung oder Millennarismus. Die aus Ozea-
nien bekannt gewordenen Erscheinungen nennt man sehr hiufig
Cargokulte. Ihre Wurzeln, ihr Wesen und ihre Bedeutung sollen
nun niher betrachtet werden, nachdem die Schilderung der Vai-
lala Madness einen Begriff von diesen Bewegungen gegeben hat.

Zuniichst zeigt sich, dafl alle Cargokulte in der Siidsee eine IFolge
des Kontaktes von Naturviolkern mit der modernen Zivilisation
sind, also eine Begleiterscheinung des Akkulturationsprozesses
oder, wenn man so will, der Europiisierung; und ferner stellen
sie ebenso allgemein Versuche dar, befriedigendere Lebensverhilt-
nisse zu schaffen, als sie im gegebenen Zeitpunkt vorhanden sind.
Damit erweisen sie sich als Ausdruck einer tiefgreifenden, durch
den Kulturkontakt entstandenen Unrast, einer Unzufriedenheit,
wie sie notwendigerweise im Gefolge jeder Kolonisation auftritt.
Keine Verwaltung, sei sie auch noch so human, vermag namlich
die Tatsache aus der Welt zu schaffen, daB in einer Kolonie Herren
und Untergebene oder doch — in den entscheidenden Belangen —
Uberlegene und Unterlegene miteinander in Beziehung stehen. Oft
genug hat diese Art von Kontakt nach anfinglich heftigem, aber
vergeblichem Widerstand Schockwirkungen zur Folge gehabt, hat
sie gerade in der Siidsee in extremen Iillen zur volligen Apathie,
zum Verlust alles Lebensmutes, ja zum Aussterben ganzer Bevol-
kerungen gefiihrt. Anderseits aber sind daraus auch die Reaktio-
nen entstanden, wie wir sie hier betrachten. Die Cargokulte sind
also zuniéchst Abwehrversuche auf den vom iiberlegenen Partner
des Kulturkontaktes ausgeiibten Druck in politischer, wirtschaft-
lich-technischer und geistiger Hinsicht. Genau dasselbe gilt auch
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fiir die messianischen Bewegungen in anderen Kulturen. Unter-
driickungen haben fiir sie immer wieder den Boden besonders gut
vorbereitet, im Judentum sogut wie im mittelalterlichen Europa,
ganz zu schweigen von amerikanischen, arktischen und afrikani-
schen Volkern.

Cargokulte haben aber nicht nur diesen negativen Charakter, sie
verfolgen vielmehr durchwegs auch das positive und realistische
Ziel, die herrschenden Lebensumstinde zu verbessern. Wenn man
an die fiir die Angehorigen von Naturvolkern geradezu phan-
tastisch erscheinende materielle Uberlegenheit der WeiBlen denkt,
wenn man sich vorstellt, in was fiir einem maBlosen Reichtum an
Giitern aller Art die Kolonisatoren in den Augen der Eingeborenen
zu schwelgen scheinen, dann versteht man, daf} sie ihre eigene Aus-
riistung als armselig und ungeniigend erachten, dann begreift man
ihre Gier, am Besitztum der Weilen Anteil zu haben. Darum steht
in den meisten Bewegungen eben dieser fiir die Einheimischen nur
zum kleinsten Teil erreichbare «Cargo» im Zentrum.

Und doch geht es nicht allein um den materiellen Besitz. Man
mochte zwar tliber die Giiter der Weilen verfiigen kénnen; min-
destens so wichtig ist aber das Bestreben und der Glaube an die
Moglichkeit, auf dem Wege iiber den Reichtum der Fremden zu
ihrem Wesen zu gelangen und damit ihre Macht zu iibernehmen.
Hier liegt das letzte Ziel der Cargokulte, und diese Bewegungen
erweisen sich damit also als ausgesprochen fremdenfeindlich.

Wenn wir nun als niichstes die Frage stellen, wie diese mate-
rielle und geistige Vorherrschaft erreicht werden soll, dann zeigt
das Beispiel der Vailala-Bewegung deutlich, dal der Weg dazu
mystisch-religios und z. T. auch magisch ist. Versuche, die Frem-
den mit Gewalt zu vertreiben, haben keinen Erfolg, das haben auch
die Bewohner Ozeaniens aus bitteren Erfahrungen zur Geniige ge-
lernt. Schon darum bleibt ihnen nur die andere Mdéglichkeit, sich
geistig mit einer als unertriaglich empfundenen Situation ausein-
anderzusetzen. Zudem aber entsprechen Unternehmungen auf reli-
gios-magischer Ebene auch vollig den Grundpriagungen ihrer eige-
nen Kulturen und Weltanschauung. Diese ist im Gegensatz zu un-
serem rational-wissenschaftlichen Weltbild ausgesprochen irratio-
nal, religiés und magisch. Genau diese geistigen Haltungen nun
prigen sich auch in den Cargokulten sehr stark aus, bedingen so-
gar meistens ihren Charakter. Oft hat man diese Prigung als Not-
wendigkeit bezeichnet, weil keine realen Widerstands- und Auf-
baumoglichkeiten in Frage kiimen, und man betrachtete deshalb
die Kulte als eskapistische, zur AbschlieBung und Passivitit fiih-
rende Bewegungen, als eine FFlucht ins Irrationale. Das mag zum
Teil richtig sein, im wesentlichen aber geht es nicht einfach um
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ein negatives Ausweichen, um eine Rettung in geistige Belange.
Wenn ein Volk mit magisch-religiosem Weltbild den Versuch un-
ternimmt, mit Hilfe der in seiner Kultur besonders stark im Vor-
dergrund stehenden geistigen Aspekte einen neuen Weg zu finden,
so ist dies doch wohl ebenso positiv zu beurteilen, wie wenn man
in unserer andersartig orientierten Zivilisation politische und mili-
tarische und vor allem materielle Mittel einsetzt, um bestimmte
Ziele zu erreichen. Die Cargokulte sind also durchaus zielstrebige
Unternehmungen, und zugleich entsprechen sie wesensmifig eben-
sosehr traditionellen Kulturprigungen der Naturvoélker. Sie wur-
zeln in tiberlieferten magisch-religiosen Anschauungen. Darum
sind sie ausgesprochen nativistisch, darum stellen sie trotz vieler
darin enthaltener fremder Elemente Versuche dar, die eigene Welt-
anschauung zu neuer Geltung zu bringen. Selbst die wenigen Be-
wegungen in Ozeanien, die vorwiegend wirtschaftliche oder poli-
tische Ziele verfolgten, vermochten nicht, sich von solchen Ziigen
freizuhalten.

Der mystische Gehalt der Cargokulte ist vor allem durch die
Prophezeiungen vom kommenden Messias und dem Anbruch des
Goldenen Zeitalters gekennzeichnet; etwa kommen noch Visionen
von Weltkatastrophen hinzu. Auf den ersten Blick ist man hier
versucht, diese Motive auf Einfliisse unserer Kultur und vor allem
auf christliche, durch die Missionen bekannt gewordene Vorstel-
lungen zuriickzufiihren. In Wirklichkeit handelt es sich aber nur
zum Teil um Entleihungen und dann eigentlich mehr um formale
Angleichungen. Mythen und Vorstellungen von Erlosergestalten
und vom Paradies sind ndmlich keineswegs auf Hochkulturen und
Hochreligionen beschriankt, sondern auch unter Fremdvoilkern
schon weit verbreitet gewesen, bevor diese mit unserer Zivilisation
in Berithrung kamen. Psychologisch gesehen scheint es sich dabei
um allen Menschen und allen menschlichen Gemeinschaften eigene
Urbilder zu handeln. Schon darum darf man also die zentralen
Motive von Cargokulten nicht einfach auf europiische Einfliisse
zuriickfithren. EEs kommt aber hinzu, daf sie in den messianischen
Bewegungen Ozeaniens in Formen auftreten, die, wie gleich ge-
zeigt werden soll, durchaus den Prigungen jener Kulturen ent-
sprechen und keinerlei fremde Charakterziige aufweisen.

Die Naturvoélker, die einfachen Feldbauern zumal, wie sie in der
Siidsee zu Hause sind, unterscheiden zwar in ihrem Weltbild sehr
wohl zwischen Diesseits und Jenseits, zwischen Gottlichem und
Menschlichem, zwischen einer mythischen Schopfungszeit und ei-
ner realen Menschenzeit; ihr ganzes religioses Streben geht aber
darauf hinaus, diese wesensmifligen und zeitlichen Unterschiede
aufzuheben. Mit Hilfe ihrer Kulthandlungen versuchen sie letzt-
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lich nichts anderes, als die gottliche und die profane Welt immer
aufs neue zu einer einzigen, im Diesseits liegenden Wirklichkeit
zu vereinen. Diese durchaus reale Ganzheit liegt m. E. den Natur-
volkvorstellungen vom goldenen Zeitalter zugrunde. Das Paradies
der Naturvolker befindet sich trotz der Vereinigung mit den gott-
lichen Méchten auf dieser Erde, wie es in den Cargokulten prophe-
zeit wird.

Ganz anders duflern sich die religiosen Grundkonzeptionen der
Hochkulturen mit monotheistischen Glaubensformen. Hier stellt
das Gottliche eine unsichtbare geistige Macht dar, der man sich in
der Hauptsache nur innerlich oder allenfalls iiber Symbole, nicht
aber iiber reale Vergegenwiirtigungen nihern kann. Diese Ver-
geistigung gestattet keine drastische Transzendenz des Gottlichen
ins Diesseits, keine realistische Vereinigung von Gott und Mensch
wie bei den Naturvolkern. So entsteht eine ganze andere, «pessi-
mistische» Bewertung des menschlichen Daseins, und in ihrem Ge-
folge ergeben sich Vorstellungen vom verlorenen Paradies und
von einer kommenden Herrlichkeit, die nichts mit dem jetzigen
Leben gemeinsam haben.

Es mufl zugegeben werden, daBl die hier zum Ausdruck kom-
mende Konzeption des Paradieses auch den Vorstellungen der Na-
turvélker nicht iiberall vollig fremd ist, und daBl ferner solche Ge-
dankenginge unter dem Einfluf der Missionen in ihre geistige
Welt eingedrungen sein kénnen. Auch wenn dadurch scharfe Ab-
grenzungen der beiden Auffassungen oft schwierig werden, so geht
es aber trotzdem um fundamentale Verschiedenheiten, und bei den
Naturvolkern um einen durchaus traditionellen und traditionell
geformten Begriff.

Genau das gleiche gilt fiir das fast immer sehr stark hervortre-
tende Messiasmotiv. Es ist inhaltlich und in seiner Ausformung
wiederum durchaus traditionell und entspricht keinen fremden
Vorbildern. So wie in der Vailala-Bewegung, so erscheint nimlich
der Messias auch in den meisten anderen Cargokulten nicht als
Einzelfigur, sondern in der Form von Ahnen, Kulturheroen oder
mythischen Wesen, in Personifikationen, die lingst vor dem Kul-
turkontakt als Schopfungsgestalten oder Triger iibernatiirlicher
Kriifte im Zentrum der Glaubensvorstellungen standen und als
«Kollektivformen» den individuellen Messiasgestalten gegeniiber-
stehen.

Endlich stellt auch das Prophetentum der Naturvilker eine bo-
denstiandige Erscheinung dar. Wir glauben heute nicht mehr so
ausschlieBflich an das kollektive Denken der Naturvolker, wie es
zeitenweise geschehen ist, und wir lehnen deshalb die ausschlie83-
liche Deutung kultureller Erscheinungen und Institutionen als Kol-
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lektivleistung ab. Vielmehr halten wir dafiir, da} wie bei uns auch
bei den Naturvolkern Leistungen materieller und geistiger Art im-
mer von Einzelpersonlichkeiten ausgehen. Schon darum sind fir
sie Propheten keine fremde Erscheinung. Sie «passen» aber hier
noch besser als in unseren Kulturen, sind noch verstindlicher, weil
der ausgesprochen emotionelle, religiose und mystische Charakter
der Naturvolkwelt das Erleben des Ubernatiirlichen, des Géttlichen
in Visionen und Offenbarungen geradezu pridestiniert. Visioniire
und Propheten hat es bei Naturvolkern zu allen Zeiten gegeben.
Auch in den messianischen Bewegungen gehen sie daher grund-
sitzlich nicht auf fremde Vorbilder zuriick.

Zum bodenstindigen religiosen Charakter gesellt sich nun, wie
schon angedeutet wurde, ein weiterer, ebenfalls traditionsbeding-
ter Wesenszug der Cargokulte: sie entsprechen einer ausgespro-
chen magischen Geisteshaltung. Wir haben es fiir die Vailala Mad-
ness festgestellt — und das gleiche gilt fiir die meisten anderen
messianischen Bewegungen —, dafl nach den Visionen der Pro-
pheten die Ubernahme des Cargo notwendigerweise auch zum
Wissen, zum Wesen und zur Macht der Weilen fiihren werde.
Schon in ihrem Grundcharakter ist diese Weissagung vollig ma-
gisch. Sie entspricht einer bei uns weitgehend verdringten Geistes-
haltung und duBert sich funktionell in einer Technik, die ohne
rationales Denken und ohne begriffliche Kategorien, nur unter Ver-
wendung von unserer Meinung nach irrationalen Mitteln bestimmte
Resultate erzwingt. Wie man z. B. mit Hilfe von Teilen eines Men-
schen, von Haaren oder Fingernigeln, unter Anwendung bestimme-
ter Formeln in der schwarzen Magie iiber Leben und Tod eines
Individuums entscheiden kann, so bedingt der Teilbesitz des Cargo
notwendigerweise auch den Gewinn von Macht und Wissen der
Fremden, sofern man die Voraussetzungen erfillt, d. h. die Kult-
vorschriften genau einhilt. Stirker noch als in dieser Grundidee
kommt aber die magische Geisteshaltung in Einzelheiten der Cargo-
kulte zum Ausdruck. Wenn sich die Anhinger der Vailala-Bewe-
gung wie Weille kleideten, deren Hauser und Mobel imitierten,
wie die Europider «untitig» auf der Veranda saBlen, mit einem
Buch unter dem Arm herumgingen, aus Biichern lasen (ohne lesen
zu konnen), militarischen Drill imitierten, so wollte man eben mit
Hilfe von Teilhandlungen das Wesen der Herren in seinen Besitz
bringen. Oder wenn Tommy Kabu, der Prophet einer andern, in
der Hauptsache rationalistisch-wirtschaftlich gerichteten Bewe-
gung in Siid-Neuguinea, ein «Bureau» einrichtete und dieses mit
allen moglichen, an verschiedensten Orten aufgetriebenen Brief-
schaften, Zeitschriften und alten Zeitungen ausstattete, dann zeigt
sich, wie sogar hier die magische Geisteshaltung nicht ausgeschal-



A. Biihler, Die messianischen Bewegungen der Naturvélker . .. 373

tet werden konnte. Umgekehrt waren iibrigens die Eingeborenen
davon iiberzeugt, daBl sich auch die WeiBlen ausschlieflich magi-
scher Mittel bedienten, um zu Giitern zu kommen. Der Cargo traf
ja einfach auf den Schiffen ein, nie sah man, wie er hergestellt
wurde, nie sah man auch die ansissigen Weiflen Arbeiten verrich-
ten, wie sie etwa fiir die Einheimischen unerlifilich waren, um
existieren zu kénnen. Bezeichnend und nochmals magisch begriin-
det ist daher fiir den Cargokult der vollige Verzicht auf Arbeit, das
ausgesprochene Nichtstun.

Es wiire interessant zu verfolgen, wie weit auch in den messia-
nischen Bewegungen der Hochkulturen neben den mystisch-reli-
giosen Grundideen die magische Geisteshaltung wirksam ist. Ver-
mutlich wiirde sich dann zeigen, daB in dieser Beziehung trotz
der eben festgestellten verschiedenartigen und selbstindigen kul-
turellen Prigungen hochstens graduelle und nie prinzipielle Ab-
weichungen zwischen den verschiedenen Formen bestehen.

Weil Religiositit und magische Geisteshaltung sowohl die
Grundpriagungen der Naturvolkkulturen bedingen als auch die trei-
benden Faktoren ihrer messianischen Strémungen darstellen, ha-
ben solche Bewegungen oft eine unerhorte Suggestivwirkung. Um
der Prophezeiungen willen nimmt man dann die grofiten Leiden
in Kauf. Nicht nur fiir die Vailala-Bewegung wurde festgestellt,
daBl die Gliubigen willig Hunger und Not ertrugen, um fiir das
Paradies bereit zu sein und alle Bedingungen fiir die Aufnahme
darin zu erfiillen. Im letzten Jahrhundert haben z. B. Siidbantu-
Stimme auf Gebot eines Propheten ihre Ernten und ihr Vieh ver-
nichtet, und tausende von Menschen sind in der Folge verhungert.
Noch in diesem Jahrhundert wurden gronlindische Eskimos vom
nahen Anbruch des goldenen Zeitalters so sehr iiberzeugt, daf} sie
das Jagen aufgaben, ihre Vorrite aufzehrten und nur mit Hilfe
kostspieliger Hilfsaktionen vor dem Verderben gerettet werden
konnten.

Auch die zweifellos bestehende integrierende Wirkung der Kulte
ist durch ihren religiés-magischen Charakter bedingt. Die Natur-
volker und insbesondere die Bewohner vieler Teile Ozeaniens leb-
ten vor dem Kulturkontakt in sehr kleinen, in jeder Beziehung selb-
stindigen Einheiten. Wohl waren gemeinsame weltanschauliche
Grundlagen vorhanden, aber es bestand keine Notwendigkeit, in-
folge der sprachlichen Zersplitterung oft auch keine Moglichkeit,
sich deswegen miteinander zu verbinden. Erst die mit der Europii-
sierung auftretenden Gefahren lieBen das gemeinsame Weltbild be-
wuflt werden, und darum konnten dann messianische, auf diesem
Weltbild beruhende Bewegungen oft so rasch und weit um sich
greifen. Erleichtert wurde diese Ausbreitung durch die im Kolo-
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nialzeitalter entstehenden allgemeinen Umgangssprachen, das Pid-
gin z. B. in der Siidsee. Solche Integrierungsvorginge konnen sich
vor allem in Verbindung mit der Fremdenfeindlichkeit politisch
auswirken. Tatsiichlich sind denn auch einzelne messianische Be-
wegungen zu ausgesprochenen nationalistischen Erhebungen ge-
worden. In ihrem Grundcharakter aber, das sei hier zusammenfas-
send nochmals nachdriicklich betont, sind sie religios-magisch,
durch eine uns fremde Weltanschauung geformt. Selbst aus unse-
rer Kultur stammende Einzelheiten sind deshalb darin gedanklich
umgedeutet worden, haben vollig andern Wert erhalten. Da jede
Einsicht in unsere Technik, Wirtschaft und Wissenschaft fehlt,
bleibt gar keine andere Wahl, als zu probieren, sie mit Hilfe von
geldufigen Anschauungen zu erfassen und in Besitz zu bringen.
Selbstverstindlich kénnen solche Wege nie zum Ziele fiihren,
und die Cargokulte wie andere messianische Bewegungen der Na-
turvolker erweisen sich damit als Versuche mit untauglichen Mit-
teln. Gleichzeitig aber illustrieren sie mit aller Deutlichkeit, wie
selbst in den modernen und sicher zum Wohl der Eingeborenen
gedachten Kolonisationsmethoden jene Fehler tatsiichlich began-
gen wurden, die ich am Beginn meines Referates zur Diskussion
gestellt habe, und wie katastrophal sie sich auswirken. Keine Be-
horde hat eben je ernsthaft versucht, sich auch nur griindliche
Kenntnisse iiber die Kulturen von Volkern zu verschaffen, fiir de-
ren Schicksal sie verantwortlich ist, geschweige denn es gar unter-
nommen, den Geist solcher Kulturen zu erfassen und ihn in den
kolonisatorischen Mafilnahmen zu beriicksichtigen. Mit verschwin-
dend geringen Ausnahmen hat man ebensowenig daran gedacht,
jene Volker nicht nur mit materiellen Errungenschaften, sondern
auch mit den Voraussetzungen dazu, mit den Werten unserer Kul-
tur, bekannt zu machen oder gar den Versuch zu wagen, zwischen
fremden Weltanschauungen und unserer Zivilisation zu vermit-
teln, sie organisch miteinander zu verbinden. So muflte es zu ver-
derblichen und zugleich unwahrscheinlich grotesken Situationen
kommen. Man hat z. B. offensichtlich erwartet, dal sich Menschen
mit Steinzeitkulturen im Laufe weniger Jahre auf unser modernes
technisches Zeitalter umzustellen vermdégen. Unsere Zivilisation
hat dafiir Jahrtausende benétigt, grundlegende geistige Wandlun-
gen sind damit verbunden gewesen. Von den Naturvoilkern aber
forderte man dieselben Leistungen innert kiirzester Frist, ohne
ihnen dabei zu helfen oder auch nur daran zu denken, daB es fiir
sie ohne geistige Neuorientierungen unmdaglich ist, sich in unsere
Zivilisation einzupassen. Darum hat man auch, auBlerhalb der wis-
senschaftlich interessierten Kreise, die tiefe Bedeutung der Cargo-
kulte kaum erkannt. Anstatt sie als zugegebenermafien fruchtlose,
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zugleich aber als ernsthafte — und auch verzweifelte — Versuche
zum Anschlufl an unsere Zivilisation zu wiirdigen, hat man sie in
den Kolonialverwaltungen mit wenigen Ausnahmen als sinnlos,
als pathologisch, als AuBerungen denkunfihiger Menschen bezeich-
net. Man hat sie unterdriickt, «weil man Verricktheiten nicht dul-
den darf», und weil man die in ihnen zum Ausdruck kommende
Fremdenfeindlichkeit als gefidhrlich erachtete. Man hat dahinge-
gen nicht erfaf3t, oder gar daraus gelernt, was sie im Hinblick auf
die Europdisierung mit aller Deutlichkeit zeigen: wie oberflich-
lich der von uns veranlafite und gelenkte Akkulturationsprozef§ in
seiner Wirkung geblieben ist.

Das sind die Lehren, die man aus den Cargokulten vor allem
ziechen muf}. Das sind aber auch Erkenntnisse, die noch heute in
den Problemen der Entwicklungslinder an vorderster Stelle stehen.
Man mache sich hier keine Illusionen: sogar in den neuen selb-
stindigen Staaten sind die gleichen Situationen in stirkerem oder
geringerem Ausmalfe vorhanden, die zur Entstehung von Cargo-
kulten fiihrten, und Strémungen, die messianischen Bewegungen
sehr nahestehen, zeigen sich auch dort. Dabei wollen wir gar nicht
von jenen Staatengriindungen sprechen, in denen Minderheiten in
einem MafBe unterdriickt werden, wie es in modernen Kolonien
der europiischen Staaten kaum mehr geschehen ist. Wir wollen
uns vielmehr auch weiterhin blo mit den Beziehungen zwischen
Weilen und Fremdvolkern befassen. Und hier kommt man nicht
iiber die Tatsache hinweg, daf zwar die Kolonialherrschaft ver-
schwunden ist, daB aber ein Druck, ein Ubergewicht von unserer
Seite her trotzdem weiter besteht. Was friiher durch eine politische
Machtposition gegeben war, wird heute auf Grund einer tatsich-
lich vorhandenen oder doch behaupteten wissenschaftlichen, tech-
nischen, wirtschaftlichen und geistigen Uberlegenheit geltend ge-
macht. Auch jetzt geht es in allen Entwicklungslindern um Akkul-
turationspartner, die auf zwei sehr verschiedenen IEbenen stehen
und in vielen Fillen — was uns betrifft — auch stehen wollen.
Anders kann man es sich jedenfalls nicht erkliren, dal man sich
so oft bei der Aufstellung von Entwicklungsprojekten nicht mit
jenen Problemen befaBit, die schon im Kolonialzeitalter wichtig
waren, aber unberiicksichtigt blieben.

Noch immer fragt man sich nur sehr selten, ob unsere Hilfe
notig ist oder gewiinscht wird. Das Gefiihl unserer Uberlegenheit
1aBt uns glauben, unsere Unterstiitzung werde iiberall erwartet
und miisse sich auch iiberall segensreich auswirken. Wir kénnen
uns nicht vorstellen, dal die Vermittlung unserer zivilisatorischen
Ausriistung bei fremden Vdélkern nicht auch zum Wohlstand fiih-
ren soll, wie es bei uns geschieht. Wir klagen dann iiber Einsichts-
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losigkeit, Faulheit und Korruption. Wir versuchen, durch Ein-
schrinkung der Hilfe, durch KontrollmaBnahmen die Ubelstinde
zu beseitigen und verschiirfen damit meistens die Gegensiitze zwi-
schen Uberlegenen und Unterlegenen. Nur sehr selten aber suchen
wir die Ursachen fiir solche Fehlleistungen in uns. Unter dem Ein-
druck einer iibermichtigen, noch immer von der Idee des Fort-
schrittes um jeden Preis beherrschten, materialistischen Weltan-
schauung, deren Gefahren wir nicht einmal fiir uns selbst sehen,
ist es fiir uns unvorstellbar, daf} eine solche Einstellung den meisten
IFremdvolkern einfach fehlt oder erst in sehr verzerrten Formen zu
eigen ist. Auch hier kommt dieselbe Unterlassungssiinde klar zum
Ausdruck, die den HauptanlaBl zur Entstechung von Cargokulten
gibt: wir halten es fiir iiberfliissig, uns mit den traditionellen geisti-
gen Grundlagen der Fremdvolker zu befassen oder gar zu versu-
chen, sie zu beriicksichtigen und auf ihnen weiterzubauen. Darum
die weitgehende Beschrinkung auf Hilfe wirtschaftlicher Art und
damit zusammenhingender Schulung, darum auch das Gefiihl un-
serer Uberlegenheit.

In unseren HilfsmaBnahmen handeln wir immer autoritir. Da-
durch aber ergeben sich verhiingnisvolle Verzerrungen in unseren
Beziehungsformen zu den Entwicklungsvolkern. Wir werden zu
Helfern, die andern zu Hilfsbediirftigen in der Art eines Verhilt-
nisses, wie es zwischen Eltern und Kindern oder Lehrer und Schii-
ler besteht. Statt zu beraten, will man formen und bilden. Mit er-
staunlicher Souveriinitit iibersieht man dabei, dal die Angehori-
gen von Entwicklungslindern keine Kinder sind, daf sich diese
Volker im Laufe von Jahrtausenden Kenntnisse, Weltanschauung
und Kultur erworben haben, dafl ihnen schon lange die Mittel be-
kannt sind, um alle ihre materiellen und geistigen Bediirfnisse zu
befriedigen. Fehlschlige in wirtschaftlichen Hilfsunternehmungen
haben ja sogar nicht selten erwiesen, wie oft die traditionellen
Wirtschaftsformen den lokalen Verhiltnissen besser angepafit sind
als unsere eigenen technisch hoherstehenden Mafnahmen. Nicht
einmal soweit hat man also oft die Grundlagen der Fremdkultur
zu erfassen versucht.

Geradezu tragisch wird nun aber die Situation, weil wir unsere
personliche Uberlegenheit nicht auf materielle Belange beschriin-
ken, sondern auch fiir geistige Errungenschaften beanspruchen.
Man will diese geistigen Werte zwar im allgemeinen nicht propa-
gieren, kennt oder hilt vielleicht auch selbst nicht allzuviel davon.
Als «zivilisierter» Mensch mufl man sie aber doch wohl den andern
gegeniiber vertreten, denen man zum vornherein auch in dieser
Hinsicht sehr wenig zutraut. Es ist geradezu unvorstellbar, wie
stark diese Uberheblichkeit noch immer gegeniiber Entwicklungs-
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volkern aller Schattierungen vorherrscht und gegeniiber einzelnen
Angehorigen derselben geltend gemacht wird, mit was fiir einer
Arroganz sich auch heute noch Angehorige westlicher Staaten in
fremden Lindern bewegen. Selbst wenn sie vom Geist der eigenen
Kultur etwas besitzen — erst recht natiirlich, wenn nichts davon
vorhanden ist — sind sie von einer ethnozentrischen Einstellung
befangen, die auf der anderen Seite als Druck empfunden wird
und Erfolge verhindert.

Man mag mir entgegenhalten, meine Auffassung sei iibertrie-
ben. Sie beruht aber auf zahlreichen Beobachtungen und Feststel-
lungen. Nicht nur von Angehorigen der Naturvolker, sondern auch
in Lindern, die sogar von unserer <hohen Warte» aus gesehen
mit gro8tem Recht auf ihre Kultur stolz sein konnen, wird iiber
die Uberheblichkeit der Europiier geklagt. Gute Kenner von Indien
z. B. betonen immer wieder, wie sehr man dort die Unkenntnis und
MiBachtung der einheimischen Kultur — dies sogar durch Diplo-
maten und durch Vertreter der Entwicklungshilfe — empfinde,
und wie gerade dadurch nicht bloff ein altes Ressentiment gegen
den Westen geschiirt, sondern auch die erfolgreiche Zusammen-
arbeit zwischen Indien und den westlichen Staaten erschwert
werde. Ich weise auch darauf hin — jeder, der in iiberseeischen
Landern gelebt hat, wird hier meine eigene Erfahrung bestéitigen
— wie schwer es ist, personlich gegen die tiefwurzelnde ethno-
zentrische Einstellung aufzukommen und sie zu iiberwinden. Die
Gefahr ist aufferordentlich groB}, da man die Angehérigen frem-
der Lander nicht als ganz vollwertig betrachtet und damit eben in
die Situation des Vaters hineingelangt, der nicht blof§ raten, son-
dern auch erziehen mochte. Erwachsene Menschen oder gar Volker
mit eigenen Kulturen kann man aber nicht erziehen. Und helfen
in diesem Sinne — Wohltitigkeit hat sowieso immer einen Beige-
schmack von Autoritit — macht durchaus nicht immer so beliebt,
wie man es sich vorstellen mochte. Das gilt schon fiir unsere Ver-
hiltnisse, trifft aber in viel stirkerem Mafle in Entwicklungslian-
dern zu, wo wir als Helfende auftreten. Trotz aller gegenteiligen
Anschauungen sind wir dort namlich vorerst noch AuBenseiter,
stehen jedenfalls auBlerhalb der geltenden Kulturnormen. Ange-
horige und selbst Regierungen fremder Volker fiihlen sich daher
uns gegeniiber nicht einmal zu dem verpflichtet, was innerhalb
ihrer Gemeinschaften selbstverstindlich ist. Wenn ferner schon
bei uns wiederholte oder fortdauernde Hilfe von den Unterstiitzten
bald einmal als selbstverstindlich erachtet, ja sogar gefordert
wird, so muf} diese Einstellung in den Entwicklungslindern, den
Fremden gegeniiber, noch viel stirker sein. Wir sind dort als Ge-
bende erschienen, und von diesen verlangt man stiindig mehr, ohne
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dafl man an Gegenleistungen denkt. Zugleich empfindet man aber
auch die dadurch stindig wachsende Abhingigkeit immer stirker
und unangenehmer. Nicht von ungefihr spricht man in diesem
Zusammenhang in Entwicklungslindern bereits von Neokolonia-
lismus.

Sogar die Mission ist nicht frei von ethnozentrischer Einstel-
lung, dies trotz ihrer wahrhaftig anerkennenswerten Leistungen in
den verschiedensten fremden Kulturgebieten. Sie hat sogar ver-
sucht, den Fremdvolkern von unseren geistigen Werten zu ver-
mitteln. Auch sie hat aber nicht vermeiden konnen, ihre Autoritéit
zu stark zur Geltung zu bringen, dadurch das neuerdings vom
Konzil propagierte, wenn freilich auch nur fiir die Christen gelten
sollende Menschenrecht der Religionsfreiheit zu miBachten und
zugleich auch im Rahmen ihrer Aufbaubestrebungen zunichst alle
traditionellen Anschauungen und Grundlagen der Kultur zu zer-
storen. Auch hier mufite es deshalb zu Krisensituationen kommen,
die nur schwer iiberwunden werden koénnen. Es ist z. B. sicher
symptomatisch, dafl im Bismarck-Archipel Eingeborenenrite im
Rahmen der ihnen gewéhrten Selbstverwaltung als eine der ersten
MaBnahmen die SchlieBung der schon seit Jahrzehnten bestehen-
nen Missionsstationen verfiigten.

Wenn im Zusammenhang mit den Cargokulten geltend gemacht
wurde, daBl die Fremdvolker nichts sehnlicher erhoffen, als un-
sere gesamte zivilisatorische Ausriistung iibernehmen zu koénnen,
so kann hier fiir die Entwicklungsliinder das gleiche Argument in
verstirktem Male vorgebracht werden. Regierungen und intellek-
tuelle Schichten jener Staaten wiinschen tatsichlich Wirtschafts-
und Ausbildungshilfe, man anerkennt ihre Bedeutung und hat
sogar — ich denke etwa an westafrikanische Staaten — die Arbeit
der Mission fiir die Heranfithrung der Bevolkerung an moderne
Verhiiltnisse als entscheidend bezeichnet. Trotzdem glaube ich, der
fiir solche Wandlungen notwendige und entscheidende geistige
Umschwung sei sogar in den fiihrenden Bevolkerungskreisen noch
nicht erfolgt. Wenn Sozialwissenschaftler aufs tiefste dariiber ent-
tduscht sind, daB in den Entwicklungslindern die «sachorientierte
Denkweise» fehlt, dafl dort die Grundkategorien des Denkens «teil-
weise anders» seien als bei uns, so bringen sie damit in erster
Linie zum Ausdruck, wie sehr die betreffenden Voélker in anders-
artigen Kulturpragungen verwurzelt sind. Man kénnte durch un-
ziahlige Beispiele belegen, wie stark dort die eigene Tradition noch
immer ist. Mag es grotesk und komisch wirken zu hoéren, dal die
Regierung von Dahomey anlidfilich einer Staatsfeier Zauberer her-
anzog, die fiir gutes Wetter zu sorgen hatten, so zeigt sich m. E.
die gleiche Geisteshaltung, wenn in Entwicklungslindern die PaB3-
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kontrollen mit zum groflen Teil vollig nutzlosen Schreibarbeiten
verbunden sind und durch Dutzende von Funktioniren durchge-
fithrt werden, die oft nicht einmal lesen konnen. Solche fiir uns
sinnlose und wichtigtuerische Manipulationen haben wir in den
Cargokulten mit gutem Recht als magisch bezeichnet. Hier diirfen
wir sie doch wohl wenigstens als Hinweis darauf verwenden, wie
wenig man bisher in jenen Lindern den Gehalt unserer Zivilisa-
tion erfafit hat. Wie in den einfachsten Verhiltnissen der Natur-
volker glaubt man auch hier, man kénne iiber AuBerlichkeiten in
den Besitz unserer Lebensformen und damit zu einer geachteten
Position in der modernen Welt gelangen. Dabei ist man gar nicht
fihig, die in unserer Zivilisation mafgeblichen Probleme auch nur
zu sehen, geschweige denn, die Konsequenzen daraus zu ziehen.
Wir diirfen aber dariiber nicht enttiuscht sein, und falsch wire es,
die Fremdvolker dafiir verantwortlich zu machen. Nochmals tritt
hier unsere eigene Schuld klar zutage. Wir haben weder daran ge-
dacht, in diese andere Geisteshaltung einzudringen, noch einen
Weg gesucht, sie wenigstens in einer Ubergangsperiode zu beriick-
sichtigen. Darum haben wir auch kein Recht, uns iiber die vielen
MiBerfolge zu beklagen oder andere dafiir verantwortlich zu
machen.

Darf ich ein letztes Beispiel anfithren, um zu belegen, wie wenig
man sich all dieser Tatsachen bewuf3t ist? Hier in Basel, von wo
aus im Rahmen der Entwicklungshilfe Vieles und sehr viel Vor-
bildliches geleistet wird, wurde im Rahmen der Volkshochschul-
kurse ein Vortragszyklus iiber «Probleme der Entwicklungslinder»
abgehalten. Als Referenten wirkten ein Soziologe, ein Arzt, ein
Vertreter des Roten Kreuzes, Biologen, Praktiker aus Wirtschafts-
kreisen und Entwicklungsorganisationen sowie Vertreter der Mis-
sion, alles Personlichkeiten, die sicherlich tiber reiche und wertvolle
Erfahrungen verfiigen. Ein Ethnologe aber kam darin nicht zu
Wort. Ich bedaure dies nicht etwa aus personlichen Griinden, son-
dern weil man mit einer solchen Auswahl von Themata einmal
mehr zum Ausdruck bringt, wie einseitig man Entwicklungshilfe
noch immer auffaffit und betreibt, wie sehr man die auf der ande-
ren Seite vorhandenen Werte miBlachtet oder sie jedenfalls in der
Entwicklungshilfe als bedeutungslos ansieht.

Durch meine freimiitigen Bemerkungen bin ich vielleicht in den
Verdacht gekommen, ein grundsitzlicher Gegner der Entwick-
lungshilfe zu sein, ja sogar, es als beste Losung aller Schwierig-
keiten zu betrachten, wenn man die Naturvolker so gut wie die
neu gebildeten exotischen Staaten isolieren wiirde, in <Reservaten»
sich selbst iiberlieBe. Nichts steht mir ferner. Ich bin mir der Ver-
antwortung durchaus bewuft, die wir in den Entwicklungslindern
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zu tragen haben. Durch die Einfiihrung unserer zivilisatorischen
Ausriistung haben wir ihnen zum vorher fehlenden Bewuftsein
einer eigenen Armut verholfen. Die von uns ausgehende Verbesse-
rung der hygienischen Verhéltnisse und arztlicher Hilfe vor allem
fithrte an vielen Orten zu Bevolkerungszunahmen, die man nicht
mehr zu bewiltigen vermag. Das allein schon verpflichtet. Isolie-
rung der Entwicklungslidnder spriiche aber auch gegen alle kultur-
geschichtliche Erfahrung. Kontakte zwischen verschiedenen Vol-
kern und Kulturen haben immer stattgefunden und werden sich
immer wieder ergeben. Sie haben auch immer wieder zu Kata-
strophen gefiihrt, in extremen Fillen zu Krieg und Ausrottung, in
anderen zu Erscheinungen, wie wir sie heute betrachtet haben.
Ich sehe aber nicht ein, warum wir auch jetzt noch Krisen und
Katastrophen heraufbeschwoéren miissen, wo wir doch immerhin
tiber einige Kenntnisse solcher Akkulturationsprozesse verfiigen,
und warum wir dafiir sogar noch riesige Mittel an Geld, Material
und Arbeitskraft einsetzen sollen.

Noch ist es nicht iiberall zu spat, um nach erfolgreicheren IFFor-
men der Entwicklungshilfe zu suchen, und der Weg dazu diirfte
jetzt sichtbar sein. Zuniichst miissen wir davon iiberzeugt sein,
daB in allen Entwicklungslandern eigene kulturelle Werte vor-
handen sind, an denen wir nicht achtlos vorbeigehen diirfen. Wir
miissen also zuerst und stindig die Resultate volkerkundlicher
FForschungen beriicksichtigen oder solche Untersuchungen noétigen-
falls veranlassen. Nur dann kann man die auflerordentlich wich-
tigen Grundhaltungen und Grundwerte fremder Kulturen erken-
nen und darauf Riicksicht nehmen. Nur dann wiirde man es ver-
mutlich auch unterlassen, im Rahmen von Entwicklungsprojekten
immer wieder blof} Spezialisten auszusenden, von denen jeder so-
zusagen einen Teil eines kranken Organismus zu behandeln sucht,
seine eigene MaBnahme als entscheidend ansieht und doch gar
nicht weif}, oder nicht wissen will, was fiir Eigenschaften dem ge-
samten Organismus zukommen und wo die Grundursache des
Ubels liegt.

Auf einem Vakuum bauen wir aber auch, wenn wir in Unkennt-
nis der damit verlorengehenden Werte unbewufit oder absichtlich
die traditionelle Kultur zerstoren. Dies ist in unzihligen Fillen ge-
schehen. Man kann aber in Jahrhunderten oder Jahrtausenden Ge-
wachsenes nicht einfach ausrotten und in wenigen Jahren etwas
vollig Neues zum Gedeihen bringen, wie es z. B. einmal ein hoher
UNO-Beamter fiir Neuguinea allen Ernstes verlangt hat. Gerade
wir in der Schweiz sollten wissen, wie sehr die Stirke eines Staates,
eines Volkes auf seiner Tradition beruht. Obschon wir an der
modernen Weltzivilisation Anteil haben, pflegen wir in unserem
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Lande diese Tradition, und wir sind stolz auf sie. Ich sehe nicht
ein, warum das gleiche nicht auch fiir fremde Volker zutreffen
soll, wir dort nicht auch darauf Riicksicht nehmen sollen, ja so-
gar, warum wir nicht versuchen sollen, dort das Traditionsbewuf3t-
sein wieder zu festigen, wo es am Verschwinden ist.

Auch hier mag man Einwiinde erheben, vor allem darauf hin-
weisen, wie sehr angesichts der bedrohlichen Bevolkerungszu-
nahme in vielen Fillen rasche und besonders wirtschaftliche Ent-
wicklung so dringlich seien, daf§ die Zeit zu einem Aufbau von
Grund auf einfach nicht ausreiche, wenn man eine Katastrophe
verhindern wolle. Ich weil nicht, ob man mit dieser Hast nicht
andere, vielleicht viel gefihrlichere Krisen heraufbeschwort. Ge-
wil wiirden EntwicklungsmaBnahmen in unserem Sinne lange
dauern; denn zu einer organischen geistigen Umstellung ohne
Schockwirkung benétigt es Generationen. Hier kann man nicht
in ein paar Monaten oder Jahren Erfolge erzielen, wie man es aus
wirtschaftlichen oder politischen Erwigungen heraus so oft er-
zwingen will. Aber wir hiitten dann vielleicht die Genugtuung, an
einem Bau mit festen Fundamenten mitgewirkt zu haben.

Mein Kollege Schmitz hat an dieser Stelle, in einem Vortrag
tiber das Verstehen fremder Kulturen, mit groBem Nachdruck und
mit groBem Recht darauf hingewiesen, daff man versuchen miisse,
fremde Menschen und Kulturen mit dem Herzen und nicht mit
dem Kopf zu erfassen. Diese IForderung — sie gilt iibrigens doch
wohl ganz allgemein fiir alle menschlichen Beziehungen — sollte
auch in der Entwicklungshilfe an vorderster Stelle stehen. Wo sie
befolgt wird — ich denke hier vor allem an die bewundernswerten
Leistungen von Baslern in Ostafrika — konnen Erfolge nicht aus-
bleiben. Sie allein fiihrt zur unumginglichen gegenseitigen Ach-
tung und zur ebenso notwendigen Handlungsfreiheit auf beiden
Seiten. Aber fiir sich allein geniigt sie nicht. Auch wo das Herz
spricht und die besten Absichten vorhanden sind, kann Schaden
angerichtet werden, wenn man die fremden Verhiltnisse zu wenig
kennt. Darum kommt man nicht darum herum zu verlangen, daf3
Entwicklungsprojekte vom Verstehen fremder Kulturen ausgehen,
dafB} sie die reichlich vorhandenen Moglichkeiten ausniitzen, um
sie kennenzulernen, oder daf} sie doch wenigstens mit dem Vor-
handensein derselben rechnen. Nur wo diese Bereitschaft vorhan-
den ist, darf man annehmen, daB die traditionellen Werte fremder
Kulturen geachtet, ja sogar betont werden. Nur dann aber diirfen
wir auch hoffen, daB unsere eigene Kultur mit Werten, die uns
teuer sind, in kommenden Zeiten erhalten bleiben werde.
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