Der Christ in der heutigen Geisteswelt :
Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft 5
(Band 18-23)

Autor(en):  Butler, Anselm

Objekttyp: BookReview

Zeitschrift:  Mariastein : Monatsblatter zur Vertiefung der Beziehungen
zwischen Pilgern und Heiligtum

Band (Jahr): 61 (1984)

Heft 5

PDF erstellt am: 28.05.2024

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften. Sie besitzt keine Urheberrechte an
den Inhalten der Zeitschriften. Die Rechte liegen in der Regel bei den Herausgebern.

Die auf der Plattform e-periodica vero6ffentlichten Dokumente stehen fir nicht-kommerzielle Zwecke in
Lehre und Forschung sowie fiir die private Nutzung frei zur Verfiigung. Einzelne Dateien oder
Ausdrucke aus diesem Angebot kbnnen zusammen mit diesen Nutzungsbedingungen und den
korrekten Herkunftsbezeichnungen weitergegeben werden.

Das Veroffentlichen von Bildern in Print- und Online-Publikationen ist nur mit vorheriger Genehmigung
der Rechteinhaber erlaubt. Die systematische Speicherung von Teilen des elektronischen Angebots
auf anderen Servern bedarf ebenfalls des schriftlichen Einverstandnisses der Rechteinhaber.

Haftungsausschluss

Alle Angaben erfolgen ohne Gewabhr fir Vollstandigkeit oder Richtigkeit. Es wird keine Haftung
Ubernommen fiir Schaden durch die Verwendung von Informationen aus diesem Online-Angebot oder
durch das Fehlen von Informationen. Dies gilt auch fur Inhalte Dritter, die tUber dieses Angebot
zuganglich sind.

Ein Dienst der ETH-Bibliothek
ETH Zirich, Ramistrasse 101, 8092 Zirich, Schweiz, www.library.ethz.ch

http://www.e-periodica.ch



124

Der Christ in der
heutigen Geisteswelt

Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft 5 (Band 18-23)

P.Anselm Biitler

Wohl viele Leser erinnern sich noch, mit welcher
Begeisterung bis vor wenigen Jahren in unseren
Kirchen das Lied gesungen wurde «Ein Haus voll
Glorie schauet...». Da wird Kirche geschildert
und verstanden als eine «feste Burg», abgetrennt
von der feindlichen Umwelt, unberiithrt und uner-
schiittert von all dem, was «draussen» in der Welt
vor sich geht. Diese Kirche bot den Glaubenden
Schutz, verlangte allerdings von ihnen, dass sie
sich ganz in ihren Mauern bergen und keinen
Kontakt mit den Menschen ausserhalb der Kirche
pflegen. Die Glaubenden fiithlten sich wohl in
dieser Kirche, hier fanden sie den nétigen Schutz,
damit ihre Seele nicht in Gefahr gerate und vetlo-
ren ginge. Gewiss erfiillte eine solche Kirche eine

ihrer wichtigen Aufgaben gegeniiber ihren Glie-
dern. Aber eine andere ebenso wichtige Aufgabe
wurde dabei total vernachlissigt: ihre missionari-
sche Sendung. Zugleich zeigte sich in den letzten
Jahrzehnten immer mehr, dass die Glaubenden
selber gar nicht so abgeschirmt leben konnten.
Denn im Alltag kamen sie notwendig in den Kon-
takt mit der «Welt draussen», mit den geistigen
Bewegungen und neuen Ansichten. Damit stellte
sich auch fur die Kirche in bezug auf ihre Glieder
immer dringender die Aufgabe, thnen zu helfen,
wie sie ithren Glauben in und mit dieser andern
geistigen Welt leben konnten. Beide Griinde wa-
ren entscheidend fiir das wohl fortschrittlichste
Dekret des Konzils tiber die Kirche in der Welt
von heute. Was dieses Dekret aufgewiesen hat,
das wollen die Binde 18-23 der hier zu bespre-
chenden Enzyklopidie realisieren: die heutige
Geisteswelt darstellen und zeigen, wie sie sich
zum christlichen Welt- und Menschenverstindnis
verhilt.

1. Biirgertum und Christentum

Die heutige Gesellschaft reicht in thren Anfingen
zurick in den Aufbruch jener Gesellschafts-
schicht, die das «Biirgertum» genannt wird. Das
Biirgertum, anfinglich eine Gruppe in der Gesell-
schaft, prigte durch ihre Lebenshaltung nach und
nach die ganze Gesellschaft, so dass die biirgerli-
che Gesellschaft, wie wir sie heute in Europa ha-
ben, entstand. Diese buirgerliche Gesellschaft ist
eine «Arbeits- und Wirtschaftsgesellschaft, die . . .
nach dem Utilititsprinzip funktioniert, nimlichso,
dassausder Verfolgung derjeeigenenInteressen . . .
allgemeiner Wohlstand hervorgeht» (W. Miiller,
18, 19). Daraus entwickelt sich die Gesellschafts-
form und der Geist des Kapitalismus: «Wirt-
schaftsweise, deren Hauptmerkmal das Produzie-
ren fiir den Markt statt fiir den eigenen, quasi aut-
arken Haushalt ist. Der Tausch, der sich auf dem
Markt vollzieht, ist der zentrale Vorgang dieser
Wirtschaftsform» (W. Miiller, 18, 33). Daraus las-
sen sich die wesentlichen Grundziige des kapitali-
stischen Geistes ableiten: extremer Individualis-
mus, Autonomie, Universalitit.



Wie verhilt sich diese Geisteshaltung mit der
christlichen Glaubenseinstellung? Grundsitzlich
gilt hier, was gegeniiber jeder Gesellschaftsform
gilt. «Die Hoffnung auf das Reich Gottes. . . ent-
hilt einen eschatologischen Vorbehalt gegen jegli-
che Gesellschaftsform, also auch die der biirgerli-
chen Gesellschaft» (W. Muller, 18,45). Im spe-
ziellen bringt die biirgerliche Gesellschaft beson-
dere Spannungen zur christlichen Haltung. Die
Trennung der biirgerlichen Gesellschaft vom Staat
verweist den chrstlichen Glauben in die Sphire
des Privaten. Zwar entsteht ein neuer «Freiraumsy,
aber es stellt sich die Frage: «Muss christlicher
Glaube in der biirgerlichen Gesellschaft nicht not-
wendig <biirgerliche Religion> werden, die gege-
bene Zustinde und funktionierende Systeme ein-
fach nur bestitigt?» (W. Muller, 18, 48).

Eng verbunden mit der Entstehung der burgerli-
chen Gesellschaft ist der neuzeitliche Sikularisie-
rungsprozess: die «Ausdifferenzierung grosser Le-
bensbereiche, die sich seit der frithen Neuzeit aus
dem mittelalterlichen Corpus christianum (christ-
liche Geschlossenheit des 6ffentlichen Lebens) 16-
sen» (U. Ruh, 18,70). Staat, Wissenschaft und
Wirtschaft entwickeln eine Eigendynamik mit
entsprechenden Konsequenzen fiir Glaube und
Christentum. Wie hat sich Glaube und Kirche der
Sikularisierung gegentiber zu verhalten? Falsch
wire pauschale Verurteilung und pauschale An-
nahme. Zwar lisst sich die Sikularisierung nicht
mehr riickgingig machen, die Kirche muss damit
leben. Auch in der sikularisierten Welt finden
sich «Spuren des religiésen oder Transzendenz-Be-
zuges» (U. Ruh, 18, 97). Hier kann die Kirche mit
threr Botschaft ansetzen und in der sikularisierten
Wirklichkeit die Anwesenheit der religidsen
Witklichkeit, Gottes, aufzeigen.

Mit der Entstehung der biirgerlichen Gesellschaft
1st auch jene Haltung ins Bewusstsein gedrungen,
die Autonomie genannt wird. Hier sind lange
Zeit, z. T. heute noch, falsche Kimpfe gefiihrt
worden. Autonomie des Menschen ist mit seiner
Geschopflichkeit gegeben. «K. Rahner hat der
thomanischen Ontologie ein Axiom abgewonnen,
das die Autonomie mit der Geschopflichkeit nicht
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nur verbindet, sondern sie in dieser fundiert» (W.
Kern / Ch. Link, 18, 121). Die Frage Autonomie
oder Theonomie ist also falsch gestellt. «Die Auto-
nomie transzendiert sich selbst in Theonomie . . .
weil der Mensch sich in seiner Wesensbestimmung
verwiesen sieht auf Gott als Ursprung und Ziel sei-
nes Lebens. Wenn Autonomie des Menschen sich
selber 6ffnet und weitet in Theonomie, wird diese
nicht als den Menschen sich entfremdende Hete-
ronomie erscheinen miissen» (W. Kern, 18, 141).

2. Humanismus und Christentum

Ein Kernanliegen der «Autonomie» des Menschen
besteht darin, den Menschen von allem zu befrei-
en, was seiner Wiirde als freies Wesen hemmend
sein konnte. Dieses Anliegen wurde und wird
heute noch verfochten von den sog. humanisti-
schen Menschen- und Weltbildern. Dieser Huma-
nismus trat bewusst auf als Gegensatz zum Chri-
stentum. «In der Geschichte des Humanismus ha-
ben sich Gegensatz und Widerspruch (zum Chri-
stentum) bis ins 19. Jahrhundert immer mehr ver-
schiirft; sie kommen mit Marx und Nietzsche zum
denkbar deutlichsten Ausdruck» (A. Schwan,
19,51). Marx will alle Verhiltnisse umwerfen, in
denen der Mensch ein erniedrigtes, ein geknechte-
tes, ein verichtliches Wesen ist. Am schlimmsten
wirkt in dieser Richtung, nach Marx, die Religion.
Die Zuversicht, dieses Programm zu verwirkli-
chen, ist heute weitgehend geschwunden. Die
heutige Erfahrung mannigfacher Bedrohtheit las-
sen auch bei humanistischen Denkern die Refle-
xion iber die Begrenztheit und Endlichkeit des
Menschen wieder aktuell werden. So kann sich
hier ein Ankniipfungspunkt finden zum Ge-
sprich zwischen Humanismus und Christentum.
Auf christlicher Seite braucht es aber eine Um-
kehr, weg vom unbiblischen allmichtigen Herr-
schergott, dem gegeniiber der Mensch nur Aus-
fithrungsorgan ist. «Die (biblische) Offenbarung
richtet sich wesentlich und zentral an den Men-
schen als Adressaten. In diesem Geschehen wird
der Mensch zum Partner Gottes» (A. Schwan,
19, 53). Daraus folgt: So sehr der Mensch ganz
und gar durch Gott, folglich heteronom, begriin-
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det ist, so ist er es eben doch als Partner, der Got-
tes Wort antworten und entsprechen soll. Er ist
also Subjekt, er hat «einen von Gott gewihrten
und gewiirdigten Stand in sich, vermdge dessen er
sich gegeniiber dem Anruf Gottes verantwortlich
zu entscheiden vermag. Die Verantwortung be-
steht im Wesen darin, dass die Antwort geschieht,
und zwar freiwillig» (A. Schwan, 19, 55). So kann
der Humanismus beitragen, dass das Christentum
in Selbstbesinnung bei sich Werte entdeckt, die
bis jetzt zu wenig beachtet wurden. Christen wiir-
den aber ihren Glauben preisgeben, wenn sie sich
mit dem Humanismus identifizieren wollten, weil
dieser grundsitzlich die Geschopflichkeit des
Menschen und seine Erlosungsbediirftigkeit und
-fihigkeit abstreitet.

Eine spezielle Form des Humanismus sind der
Idealismus und der Materialismus. Beiden ist das
Kernanliegen des Humanismus gemeinsam: Be-
freiung des Menschen von allen Abhinigkeiten.
Dabei versuchen diese beiden, den Menschen in
seiner Freiheit zu deuten im Rahmen eines um-
fassenden Weltbildes. Damit ist das Christentum
herausgefordert, seine Einstellung zur Welt zu
tberpriifen. Es gilt, die richtige Mischung von
Weltnihe und Weltdistanz zu finden. «Totale
Weltablehnung verbietet der Glaube an Schop-
fung, Menschwerdung und Erlésung. Totale Iden-
tifizierung mit dieser Welt ist dem Christen ver-
wehrt, da das Reich Gottes nicht vom Menschen
aus eigener Kraft zu seiner Vollendung gebracht
werden kann» (N. Lobkowicz / H. Ottmann,
19, 134).

Eine Auswirkung des Humanismus ist auch das,
was heute «Wissenschaftlichkeit» der Erklirung
von Welt und Mensch genannt wird. Der christli-
che Glaube wird mit dieser «Wissenschaftlichkeit»
konfrontiert vor allem in den verschiedenen Spar-
ten der Theologie. Auch hier ist eine Wende fest-
zustellen. Nach einer mehr abwehrenden Haltung
der Theologie gegeniiber modernen Wissen-
schaftstheorien, ist heute eine Zusammenarbeit
eingetreten: «Wissenschaftstheorie und Theologie
bilden ein Verhiltnis gegenseitigen Gebens und
Nehmens» (R. Schaeffler, 20, 77). Das wirkt sich

zum Beispiel bereichernd aus zwischen den Na-
turwissenschaften, die einen technisch-wissen-
schaftlichen Fortschritt anstreben, und der christ-
lichen Schépfungslehre. Fiir den Christen heisst
das: «Wahrnehmung christlicher Schépfungsver-
antwortung unter den Bedingungen der techni-
schen Zivilisation» (G. Altner, 20, 111). Eine be-
sonders aktuelle Diskussion ist auf dem Bereich
der Ethik entstanden. Christliche Moraltheologie
ist durch die moderne Wissenschaftstheorie her-
ausgefordert, ihre ethischen Postulate so zu for-
mulieren und zu beweisen, dass sie dem be-
rechtigten Anspruch des modernen Menschen auf
«Verstehbarkeit» gerecht wird. Dann ist sie auch
fihig, glaubwiirdig mitzureden bei ethischen Fra-
gestellungen im Bereich naturwissenschaftlichen
Forschens und Arbeitens (vgl. F. Bockle / A.W.
von Eiff, 20,121-145).

3. Aufklirung und Offenbarung

Die typisch geistigen Strtomungen der Neuzeit,
wie sie sich im Biirgertum und im Humanismus
auswirken, erscheinen in einer Art «Reinform» in
jener Stromung, die wir mit Aufklirung bezeich-
nen. Ziel der Aufklirung ist die «<Emanzipation
des Menschen aus der Welt des geschichtlichen
Herkommens, d.h. seine Befreiung von allen
Autorititen, Lehren, Ordnungen, Bindungen, In-
stitutionen und Konventionen, die der kritischen
Priifung durch autonome menschliche Vernunft
nicht standzuhalten vermogen» (M. Seckler,
21, 13). Dabei ging die Stosstichtung in besonde-
rer Weise gegen den Offenbarungsglauben. Es
war die erklirte Absicht der Aufklirung des 17.
und 18. Jh.s, den christlichen Offenbarungsglau-
ben in seiner Positivitit zu zerstoren. Dass die Kir-
che gegen diese Angriffe sich in eine Verteidi-
gungsposition eingrub, ist mehr als nur verstind-
lich. Heute hat sich diese Haltung geindert.
Denn die Herausforderung der Aufklirung kann
beitragen, dass die Kirche ihr Offenbarungsver-
stindnis besser versteht und darlegt. «Wenn Of-
fenbarungsglaube und Offenbarungsverstindnis
wirklich bei ihrer <Sache>, nimlich bei der Selbst-
offenbarung Gottes, sind, diitfen sie auch den



Mut haben, sich ganz auf den Prozess der Aufkli-
rung einzulassen. Je griindlicher sie selbst iiber
sich selbst zur <Aufklirung> kommen, desto un-
verwechselbarer werden ihre Eigenart und ihr
Auftrag hervorgehen» (M. Seckler, 21, 11). Auf
der anderen Seite gilt: Wenn die Aufklirung ih-
ren Weg weiter verfolgt, wird sie an einen Punkt
gefithrt, der auch dem Denken einen neuen Aus-
blick in jenes Reich 6ffnen konnte, das als die Of-
fenbarung im Kommen ist.

Eine Konkretisierung dieser Auseinandersetzung
zeigt sich im Verhiltnis von Religion und Ideolo-
gie. Unter Ideologie versteht man meist eine «Ge-
samtdeutung unseres menschliches Daseins in der
Welt, die aus einem sachfremden Interesse ent-
springt und gesellschaftlich bedeutsam ist»
(B. Welte, 21, 81). Karl Marx kann als Klassiker
des Ideologiebegriffes gelten, und er hat in beson-
derer Weise der Religion vorgeworfen, sie sel eine
Ideologie im Dienste der Kapitalisten. Die eigent-
liche Antwort auf den Ideologieverdacht der Reli-
gion kann nur sein «jener Lebensernst des Glau-
bens, der Gott nicht in Begriffen festlegt . . . , son-
dern der sich einfach auf den unbegreiflichen
Gott verldsst» (B. Welte, 21, 98). Das schliesst
nicht aus, dass sich ideologische Momente 1n
Glauben und Religion einschleichen, z.B. dass
Religion missbraucht wird zur Verkleidung eines
rein weltlichen Machtstrebens. Darum ist es notig,
«dass innerhalb der Religion sich prophetische
Minner und Frauen erheben gegen die Veriusser-
lichung und Verfremdung des Kultes und des
ganzen Lebens der Religion» (B. Welte, 21, 103).
Eng verbunden mit der Aufklirung ist das Auf-
kommen des neuzeitlichen Atheismus, auch wenn
hier noch andere wichtige Faktoren mit im Spiel
sind. Bis zum Konzil nahm die Theologie weitge-
hend eine reine Verteidigungsposition ein: die
Argumente des Atheismus sind nicht zwingend.
Erst Papst Paul VI. und das Konzil «leiten bei al-
lem grundsitzlichen Widerspruch eine dialogi-
sche Verhiltnisbestimmung ein» (W. Kasper, 22,
34). Bei diesem Dialog ist der sachgerechte An-
satzpunkt des Offenbarungsglaubens die Tatsache
der Verborgenheit Gottes. Der Atheismus deutet
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diese Verborgenheit Gottes dahin, dass es mit
Gott eben nichts ist, wihrend «die Glaubensaus-
sage von der Verborgenheit Gottes gerade umge-
kehrt die Behauptung der je grosseren und tiefe-
ren Wirklichkeit Gottes bedeutet» (W. Kasper,
22, 50). Das aber kann nur zuginglich gemacht
werden durch die Erfahrung Gottes. «Letztlich
kann der in seiner Liebe verborgene Gott in den
Entfremdungen der Welt nur durch das Zeugnis
menschlicher und christlicher Liebe erfahrbar wer-
den. Das fiithrt zu einer neuen sozialen und ekkle-
sialen Gestalt der Gotteserfahrung, in der der fur
uns und mit uns seiende Gott im Far-andere- und
Mit-einander-Sein von Menschen offenbar wird»
(W.Kasper, 22, 51).

Trotz dieser Gotteserfahrung bleibt Gott im letz-
ten ein Geheimnis, das nie mit dem Verstand «er-
griffen» werden kann. Schwierigkeiten werden
aber auch verursacht durch einen Sprachge-
brauch, der heute meist zu Missverstindnissen
tithre. Dazu gehort die Bezeichnung «Person» fiir
Vater, Sohn und Geist. Heute bezeichnet Person
vor allem das Selbstbewusstsein. Daher verleitet
diese Bezeichnung dazu, «in Gott ein dreifaches
Selbstbewusstsein anzunehmen, und das grenzt
an Tritheismus» (Y. Congar, 22, 104). Die mit
Dreipersonlichkeit Gottes bezeichnete Wirklich-
keit kénnte so umschrieben werden: «Gott, der
absolute Geist, existiert dreifach: als radikaler Ur-
sprung und radikale Existenz, als Selbsterkenntnis
und Selbstausdruck sowie als Selbstliebe . . . Dies
bringt nicht die Quantitit und die Zahl in Gott
hinein. .. Aber man kann von einer Ordnung
sprechen» (Y. Congar, 22, 105).

Ein anderes «Denkproblem» stellt sich mit «Zeit
und Ewigkeit». Auch hier bleibt fiir den menschli-
chen Verstand ein letztlich unerklirbarer «Rest».
Aber auch hier kann eine heute verstindliche Ver-
deutlichung das Geheimnis weniger geheimnis-
voll machen. «Da Gott sich seit dem Schépfungs-
beginn auf den Menschen in Geschichte hin zei-
tigte, und da des Menschen Lebenszeit in Ge-
schichte auf Reifung als Entscheidungsfrucht an-
gelegt war, erweist sich die Ewigkeit, die das kom-
mende <ewige Leben> des <T'ages Jahwes> ausma-
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chen wird, als Frucht der Zeit Gottes und des
Menschen» (R. Schulte, 22,183 £.).

4. Tradition und Fortschritt

Ein weiterer Streitpunkt zwischen dem Geist der
Neuzeit und der Kirche ist die Problematik: Tra-
dition und Fortschritt. Dabei kam es auf beiden
Seiten zu Extremhaltungen. Wir haben oben er-
wihnt, dass die Aufklirung jede Bindung an Tra-
dition ablehnte. Von der kirchlichen Position sagt
M. Seckler: «Von theologischen Traditionsprinzip
(Letztgiiltigkeit der biblischen Griindungsereig-
nisse, die nur durch treue Bewahrung und leben-
dige Ubetlieferung zu je neuer Gegenwart zu ver-
mitteln sind). .. geht leicht eine expandierende
Wirkung aus, die schon in Antike und Mittelalter
und bis in die Neuzeit hinein zu pauschalen Auf-
wertungen und generalisiecrenden Ausweitungen
aller Tradition und ihrer Autoritit gefithrt haben.
Die neuzeitliche Krise im Verhiltnis zur Tradition
ist demgegeniiber weithin als Abwehrmechanis-
mus zu verstehen» (23, 10).

Unterdessen hat sich auf beiden Seiten die Ein-
sicht durchgesetzt, dass beides fiir ein gelingendes
Menschsein notig ist. «Menschsein des Menschen
beginnt damit, dass er traditionsfihig wird» (M.
Seckler, 23,13). Jede Tradition besitzt Mingel,
die durch Fortschritt zu iiberwinden sind. «Die
Absetzbewegung vom je Gegebenen, dessen
Mingel zum Exodus antreiben, erfolgt zwar unter
dem Leitmotiv der Verbesserung und damit des
Fortschritts, aber jede kontingente Lebenswelt
bringt ihre eigenen und neuen Probleme und
Mingel mit sich» (M. Seckler, 23,46).

Daraus ergibt sich: «Traditionskritik ist ebenso
wichtig wie Fortschrittskritik. Nicht im einen oder
anderen liegt das Heil» (M. Seckler, 23, 47). Zum
Gelingen der richtigen Einstellung zu Tradition
und Fortschritt ist entscheidend die Haltung der
Hoffnung. Der Mensch ist weltoffen und damit
auf Zukunft ausgerichtet. Weil er die Gegenwart
in ihrer Unvollkommenbheit erfihrt, «schépft er
die Hoffnung auf einen neuen besseren Zustand»
(H. Fries, 23,74). Fiir die biblische Uberliefe-
rung gehort der Begriff Hoffnung zu den zentra-

len Inhalten. Fiir den Christen ist Jesu Auferwek-
kung von den Toten Grund und Inbegriff aller
Hoffnung.

Christliche Hoffnung liegt aber nicht auf einer ge-
trennten Ebene gegeniiber «weltlicher» Hoff-
nung. Sie ist allumfassend, weil sie keine Schei-
dung von «weltlicher» und Heils-Geschichte ak-
zeptiert. «Der Sinn der Geschichte liegt . . . iiber
ihr und in ihr zugleich. Er liegt iiber ihr, insofern
Gott nicht nur der Herr der Geschichte, sondern
auch selber ihr Ziel ist. Er liegt in ihr, insofern
Gott durch Schopfung, Gnade und unmittelbare
Anschauung trotz seiner unendlichen Erhaben-
heit tiiber die Welt dennoch ihre innerste Mitte
ist» (K. Rahner, 23,117). Dass diese Hoffnung
trotz aller Enttiuschung nicht stirbt, dafiir sorgt
der Geist Jesu. «Ein unheilvolles Anfangsgesche-
hen steht der Hoffnung gegeniiber, die den Erlo-
sten geschenkt und der Natur zugedacht ist. Das
Seufzen alles Geschaffenen (R6m 8, 22) klingt zu-
sammen mit dem noch bleibenden Seufzen des
Menschen zwischen Schon und Noch-nicht (Rém
8,23) und wird vom Seufzen des Geistes (Rom
8,26) in die Bewegung zur Hoffnungserfiillung
und endgiiltigen Befreiung hineingezogen»
(P.Engelhardt, 23, 134).
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